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EPIGRAFE

A filosofia da praxis

A praxis é considerada um dos conceitos centrais, a grande
descoberta da filosofia de Marx. Ndo se deve confundir praxis
com pratica ou trabalho. A praxis depende da acado
consciente do sujeito e, por isso, une a interpretagcdo da
realidade (teoria) a transformagdo do mundo (pratica,
trabalho, criatividade etc.).

A praxis é a atividade concreta pela qual os sujeitos se
afirmam no mundo, modificando a realidade objetiva e, para
poderem altera-la, transformando-se a si mesmos. E a acdo
que, para se aprofundar de maneira mais conseqiiente,
precisa da reflexdo, do autoquestionamento, da teoria; € é a
teoria que remete a agdo, que enfrenta o desafio de verificar
seus acertos e desacertos, cotejando-os com a pratica.
(KONDER L. in COTRIM G. Fundamentos da Filosofia: ser,
saber e fazer. Sdo Paulo, Saraiva,1996, p.258/259).
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RESUMO

A pesquisa teve o objetivo de enfatizar a importancia da Filosofia e da disciplina
Filosofia para fazer avancar os processos de conhecimento e de formacdo de
sujeitos histéricos e sujeitos para a autonomia. Também objetivou analisar as
ideologias e representacdes sobre a Filosofia no contexto escolar de Ponta Grossa-
PR, bem como os resultados da luta, no Parand, pela implantagao da Filosofia na
matriz curricular como disciplina da Base Nacional Comum. As propostas
referenciais do materialismo historico e dialético foram o eixo sobre o qual girou a
investigagdo em torno a Filosofia e ideologias e a influéncia das ideologias no
posicionamento dos personagens escolares que foram escutados. Apoiada em
bibliografia critica atinente, a pesquisa adotou, para a investigacdo de campo, estes
procedimentos: aplicacdo de questionario adequado, em vinte escolas, aos sujeitos
cuja palavra seria de especifica relevancia, a saber, professores da disciplina
Filosofia, pedagogos, alunos e diretores; a leitura atenta do material, seguida da
selecdo de cinco escolas que ofereceram as respostas mais completas; enfim, se
operou a analise das representagdes e ideologias presentes nos sujeitos. Pela
analise realizada das muitas concepgdes, se verificou que a maior parte do pessoal
envolvido com as opgdes sobre curriculo e sobre Filosofia é favoravel a insergéo na
matriz curricular; também se verificou que as resisténcias detectadas, que apontam
para os conflitos, contradicbes e dilemas presentes nas “politicas educacionais”,
reforcam o apelo a prosseguir na luta organizada pela efetiva implantacédo da
disciplina Filosofia na matriz curricular do Ensino Médio.

Palavras-chave: Filosofia, histéria, praxis, ideologia, alienagao, politica educacional.



ABSTRACT:

The research had the objective of emphasizing the importance of the Philosophy and
of the Philosophy Subject in order to collaborate to the advance of the discovery
processes and to the formation of historical subjects and of subjects for autonomy. It
also aimed at to analyze the ideologies and representations on the Philosophy in the
school context of Ponta Grossa City, as well as, the results of the fight for the
implantation of the Philosophy in the curriculum as a Subject of the Common
National Base in Parana State. The theoretical proposals of the dialectical and
historical materialism were the axis on which the investigation was conducted,
around the Philosophy and ideologies and the influence of the ideologies in the
school characters' positioning that were listened to. Supported by a concerning
critical bibliography, the research adopted for the field investigation such procedures:
application of appropriate questionnaire to the participants whose word would be of
specific relevance: Philosophy Subject’ teachers, pedagogic educators, students and
directors in twenty schools; the reading of the material, followed by the selection of
five schools which offered the most complete answers. Finally, it was operated the
analysis of the representations and the present ideologies of the subjects. From the
accomplished analysis of the several conceptions, it was verified that most of the
personnel involved with the options on curriculum and on Philosophy is favorable to
the insert in the school curriculum. It was also verified that the detected resistances
that point out some conflicts, contradictions and dilemmas in the "education politics",
reinforce the appeal to continue in the organized fight for the effective implantation of
the Philosophy as a Subject in the curriculum of the High School Teaching context.

Key words: Philosophy, History, Praxis, Ideology, Alienation, and Education Politics.
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INTRODUGCAO

Esta pesquisa surgiu no contexto escolar quando de minha atuagdo como
docente da disciplina de filosofia para o ensino médio, na analise das dificuldades de
aceitacao dos professores de outras disciplinas, alunos, e diretores em relacdo a
mesma no curriculo es colar. Sendo assim problematizar a relevancia, dada ou
recusada, a implantacdo da disciplina de Filosofia no curriculo. Insere-se na luta
travada no Parana pela obrigatoriedade de sua insercdo nas matrizes curriculares.
Por forga de uma mentalidade pragmatica, a disciplina ao longo de varios anos, foi
vista com maior desinteresse, ou foi tida como supérflua, ficando a cargo do diretor
da escola coloca-la na matriz curricular ou nao.

Consequentemente, sdo numerosos, agora, os que nao valorizam o ensino de
Filosofia ou por ele se interessam bem pouco. Sobre a sua utilidade, se escuta dizer:
“tanto faz”’; “posso viver com ou sem Filosofia”’; “isso € coisa para intelectuais,
pessoas simples ou pobres ndo se envolvem com isso”. Até se ouvem ironias: “no
que pode a Filosofia mudar a minha vida?”. (Aranha e Martins, 1993, p. 75). A
presenca dessas e de outras afirmagdes semelhantes, bem como a mesma
problematica da realidade curricular, sugeriram a investigacdo em torno a Filosofia e
ao ato de filosofar no dia-a-dia da escola, suscitaram o interesse por verificar as
contingéncias advindas das ideologias, representagdes e politicas educacionais a
respeito do ensino de Filosofia no Parana e especificamente nas Escolas Estaduais
de Ensino Médio de Ponta Grossa — PR Uma analise mais acurada permite verificar
como é necessaria a presenga da disciplina Filosofia para o processo reflexivo e

para a formacéo critica frente ao conhecimento e a transformagéao da realidade.
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A dissertacdo assume as orientagdes de um quadro tedrico dialético-critico.
Como referencial teérico, o materialismo dialético, se apresenta como critica da
propria Filosofia, mas especialmente da realidade histdrica e social.

A dialética consiste num método e numa filosofia que permitem relacionar
criticamente idealismo e materialismo, e até, posteriormente, estabelecer diferencas
entre materialismo mecanicista e materialismo dialético e historico. Oferece
diferencas perante a concepg¢ao metafisica do mundo, tipica da filosofia antiga e da
I6gica de Aristoteles, baseadas, em geral, nos principios de identidade e de nao-
contradigao.

Trés grandes construgdes tedricas contribuiram para a afirmacao da dialética
no século XIX: as que fundamentaram a descoberta da célula, os enunciados da lei
de conservagéo e transformacao da energia em calor e as argumentag¢des de Darwin
vém em defesa da evolugéo das espécies. Essas teorias propugnaram que o mundo
é transformacdo, que tudo muda e a proépria histéria estda em mudanga, e que o
velho é sempre substituido pelo novo. Se novo ja possui em si 0 germe da sua
destruicdo, ndo existem “coisas acabadas”; o que existe € um complexo de
processos onde tudo so6 é estavel na aparéncia. (Aranha e Martins, 1993, p. 88).

Para Marx e Engels, a dialética € a ciéncia das leis gerais do movimento,
tanto do mundo externo quanto o do pensamento humano, e a estrutura contraditéria
do real passa por trés fases: a tese, a antitese e a sintese. O movimento da
realidade, portanto, € explicado através do antagonismo entre os momentos da tese
e da antitese, de modo que a contradigao € superada pela sintese.

Em resumo, sdo estes os trés momentos: identidade — tese; contradigdo ou
negacao — antitese; positividade ou negacdo da negacao — sintese. Para melhor

compreender este processo, € necessario verificar o que, antes, dizia Hegel a
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respeito do verbo alemao aufheben. Num primeiro sentido, ambiguo, esse verbo
podera significar “suprimir”’, negar, mas também se entendia como conservar; e
ainda, num terceiro sentido, exprimia o “elevar a um nivel superior”. ARANHA e

MARTINS (1993, p. 89) exemplificam:

quando comego a esculpir uma estatua, estou diante de uma matéria-prima, a
madeira, que depois € negada, isto é, destruida na sua forma natural, mas ao mesmo
tempo conservada, pois a madeira continua existindo como matéria, s6 que
modificada, elevada a um objeto qualitativamente diferente, uma forma criada.
Portanto, o trabalho nega a natureza, mas nao a destroi, antes a recria.

Para a concepgao dialética, a passagem do ser ao ndo-ser nao €
aniquilamento, nem destruicdo, nem morte pura e simples, “mas 0 movimento para
outra realidade”. A contradicdo faz com que “o ser suprimido se transforme”. A
categoria totalidade é grande utilidade para fazer compreender a dialética. Implica
que o todo predomina sobre as partes que o constituem. Estando as coisas estao
em constante relacdo entre si, um fenbmeno nao pode ser entendido de forma
isolada nem se distancia dos fenbmenos que o rodeiam. “Os fatos ndo sdo atomos,
mas pertencem a um todo dialético e como tal fazem parte da estrutura”. (ARANHA
e MARTINS, 1993, p. 89).

Hegel, o primeiro a contrapor sistematicamente a logica dialética a logica
tradicional, representou a natureza como um processo. Sendo idealista, porém,
explicou a realidade como um processo constituido pela marcha do pensamento.

ARANHA e MARTINS traduzem as idéias de Hegel assim:

O Ser é a Idéia que se exterioriza, manifestando-se nas obras que produz, e que
interioriza, voltando para si e reconhecendo sua produgdo. O movimento de
exteriorizagao e interiorizagao da idéia se faz por contradigdes sempre superadas nas
sinteses que, por sua vez, se desdobram em contradi¢gdes (novas teses e antiteses).
1993 p. 89.
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Karl Marx e Friedrich Engels, diferentemente de Hegel, e por serem
materialistas, invertem o processo, embora aceitando o significado hegeliano de
dialética. Marx argumenta que a “dialética de Hegel apdia-se sobre a cabega, basta
repb-la sobre seus pés para Ihe dar fisionomia racional” (1993 p. 89). Para Hegel, o
pensamento cria a realidade, e esta se manifesta exterior a idéia; Para Marx, porém,
o dado primeiro é o mundo material, “as contradi¢gdes surgem entre os homens reais,
em condigdes historicas e sociais reais”. (1993 p. 89).

Entende-se, portanto, que o mundo material esta em constante movimento
dialético, e que as mudangas ocorrem devido as contradigdes surgidas no processo
de producgdo social a partir dos antagonismos das classes. A mesma pagina,
ARANHA e MARTINS ainda citam os exemplos histéricos e esclarecedores dos

modos de producgao escravista, feudal e capitalista e os comenta:

Para Marx a histéria passou a ser compreendida tendo por motor a luta das classes
antagonicas (senhor versus escravo; senhor versus servo; burgués versus proletario).
Ou seja, da contradigdo entre senhor e servo derivou a sintese do capitalismo, que
por sua vez gerou a contradigdo entre capitalista e operario, cuja sintese, segundo
Marx, deveria ser o socialismo.

E a discussdo se aprofunda em torno ao esquema triplice que “compde” a
dialética: a dialética tem como suporte trés leis. Sao elas: lei da passagem da
quantidade a qualidade — o processo de transformagdes das coisas se faz por salto;
lei da interpretacdo dos contrarios, pois que a dialética considera a contradigao
inerente a realidade das coisas; lei da negagao da negacéo, da interagao das forgas
contraditérias, em que uma nega a outra, de modo a derivar um terceiro momento: o
da sintese, do surgimento do novo, momento a que se chama negagdo da
negacao.Tese, antitese e sintese compdem a triade que explica 0 movimento do

mundo e do pensamento, explicam ARANHA e MARTINS, (p.90).
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Ressalta-se 0 ndo pensar dialeticamente, que pode conotar a dogmatizacao
das leis da dialética. O saber tedrico implicaria a negagcédo da dialética. O pensar
dialeticamente consiste no que é denominado praxis, unido da teoria/pensamento e
do fazer/transformar, ou relacio dialética entre teoria e pratica. A teoria ndo pode ser
desvinculada da pratica. No erro dessa desvinculacdo incorreu Stalin, politico
soviético que petrificou a teoria, usando-a para justificar todo tipo de agao arbitraria,
inclusive o emudecimento de intelectuais do pensamento divergente, como Troétski e
Bukharin. (1993 p. 90).

E importante destacar que a légica dialética ndo faz desaparecer a légica
formal. A légica formal continua a existir, no contexto das correlagdes imediatas que,
partindo da observagao dos fatos, atingem as leis do método experimental. Ela esta
presente na expressdo da realidade e continua sendo valida, pois, enquanto a
producdo da idéia é dialética, sua expressdo continua sendo formal. “O que é
pensado dialeticamente tem de ser dito formalmente, pois se acha subordinado as
categorias da linguagem, que sédo formadas por forga de sua constituicao social, de
sua fungdo como instrumento criado pelo homem para a comunicagdo com o0s
semelhantes”. (1993, p. 90).

A légica formal se apresenta insuficiente quando, no seu alto grau de
generalidade, deixa preterir as categorias de totalidade e de relagdes reciprocas.

Tratando-se de superacao da ciéncia classica e formal, se faz lembrar que,

com o progresso da fisica, o pensamento cientifico se volta para os fendmenos
relacionados com estrutura intima da matéria, os quais ndo mais s&o explicados pelas
relagdes classicas da casualidade formal. O mesmo ocorre com os fendmenos das
outras ciéncias, que introduzem a idéia de processo. E ai exatamente que a logica
formal se torna insuficiente, devendo ser substituida. (ARANHA e MARTINS, 1993, p.
90).
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A realidade ndo deve permanecer em um sistema fechado, seja o das leis da
dialética, seja o das formas légicas de Santo Tomas, sejam ainda, os sistemas de
Kant ou hegeliana, constituidos a partir das idéias a priori ou do espirito absoluto.

Na perspectiva dos métodos e principios do marxismo, a exigéncia é que a
dialética ndo seja estudada como forma de razéo absoluta, mas como o equilibrio de
cada grande periodo historico ou vitéria da racionalidade. Com outras palavras a
dialética ndo € uma razao transcendente a histéria da qual faz parte, nem uma razao
constituida, esclerosada e coagulada no processo de seu desenvolvimento, nem
uma hipotese de trabalho escolhida apenas como comodidade, mas, € o produto de
uma epigénese, ou seja, “cada etapa de seu desenvolvimento consolida o adquirido
no momento que é superado, € o subterfugio de uma histéria que se esta fazendo”.
(1993 p. 91).

A ideologia, transformada em representagdo no plano da consciéncia, chega
a mascarar a realidade fundamental, na medida em que a classe dominante,
economicamente interessada, procura ocultar seus verdadeiros propositos.
Ideologia, entdo, é entendida como um conjunto de idéias de vida independente, e a
classe dominante pode submeter a realidade as suas proprias leis.

O processo ideoldgico, ao qual ficam submetidas as condigdes materiais dos
homens se desenvolve, em ultima analise, de maneira a ser ignorado até pelos bons
pensadores.

Segundo Marx, a ideologia se da quando a consciéncia passa adiante a ilusao
de que as agdes humanas decorrem de decisdes livres e soberanas. A consciéncia
nao percebe a vinculagdo com uma determinada realidade social. A ideologia atua,

pois, como registro de falsa consciéncia; esta € a que, subjetivamente, se deixou
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enganar, perdendo o contato direto com a objetividade. Para Severino (1986, p.

9/10) isso acontece:

[...] por causa da fragilidade da consciéncia humana e do proprio homem objetivo,
passivel de alienagdo. O homem se deixa alimentar por formas enganosas da
consciéncia, situagdo que o induz a se deixar dominar por aqueles cujos interesses
foram artificiosamente traduzidos nessas formas de consciéncia constituidas de
representacgoes, conceitos e valores, representacoes ilusérias do real. Esta alienagao
da consciéncia, de acordo com a visdo de Marx, ja € decorrente da alienagéo
econdmica anterior, que acontecia no processo de trabalho dividido.

Posto o sentido da filosofia critica, ou do pensar criticamente, € possivel
explicitar os recortes investigativos feitos a partir do objeto de Pesquisa: a disciplina
Filosofia na Grade Curricular das Escolas Estaduais de Ponta Grossa, a ideologia e
a politica educacional.

Propbe-se levantar informagdes empiricas através de questionarios. Serao
coletados discursos correspondentes a natureza da pesquisa. A analise indicara
valores da referéncia, bem como modelos de comportamentos e conteudos inscritos
nos mesmos discursos reunidos. Da pesquisa de campo se esperam respostas para
as seguintes indagagdes: O que pensam os alunos, professores, coordenadores e
diretores sobre a Filosofia na escola? Quais sdo as maiores dificuldades de natureza
ideolégica e representacional, e quais os obstaculos de politica educacional a
implantagao da Filosofia na Grade Curricular?

Os objetivos propostos a esta dissertagdao levaram a captar como as
ideologias presentes no contexto social e, especificamente, na escola e a direcionar
o comportamento dos diferentes sujeitos, pensamentos por eles elaborados e a
resposta dos mesmos ante o contexto global. As representagdes dos individuos,

portanto fazem parte de um todo cultural e conceitual que permeia a vida deles

numa sociedade. Elas influenciam o modo deles perceberem a realidade,
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interferirem nos modos de ver e de ser dos outros, abstraindo conceitos e de novo
reconstruindo representagoes.

A pesquisa se interessa, basicamente, pelo aspecto filoséfico-critico e se
prende aos seguintes objetivos especificos: avaliar a presenga da disciplina de
Filosofia na grade curricular do Ensino Estadual nas Escolas de Ponta Grossa;
avaliar a importancia a ela atribuida; descrever a influéncia ideolégica das
representagdes e da politica educacional na implantagdo da disciplina de Filosofia
no curriculo do Parana; investigar sobre as representagdes dos alunos, professores,
diretores e equipes pedagodgicas em torno da disciplina Filosofia no curriculo escolar
e correlacionar com a possibilidade de um pensamento dialético-materialista.

Para melhor expor como as ideologias e as representagbes sociais,
influenciam na organizagédo escolar, de modo positivo ou negativo, e como a
alienagao se revela na recusa da disciplina na matriz curricular, se pretende uma
reflexdo critica e referencial. Depois da investigagao critica sobre elementos
metodoldgicos, e depois da pesquisa de base em torno a amostragem de Ponta
Grossa, se discute sobre a importancia atribuida ou negada a disciplina Filosofia na
organizagdo educacional do Parana. Finalmente, decorrentes das analises
realizadas, se seguem os resultados que indicam para uma praxis educativa
comprometida com a transformacéo.

Visto que a Filosofia permite a disseminacdo da visdo critica, ela pode
contribuir com a educagédo ao questionar a escola e os seus agentes. A percepgao
sobre a Filosofia e sua relagdo com a realidade social é, contudo, muitas vezes
condicionada pela ideologia de grupos poderosos. Tais grupos, até numerosos,
pretenderiam colocar a escola como aparelho ideolégico do Estado que eles

controlam para o servigo de seus préprios interesses. A Filosofia, ao invés, como
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instancia critica, pode preparar sujeitos criticos, voltados para um exercicio
consciente da cidadania e capazes de superar a alienacdo e de transformar as
praticas sociais.

A problematica que conduz esta investigagdo se enuncia assim: preconceitos
em alunos, professores e diretores com relagcao a Filosofia, a ponto de a recusarem
como elemento da Grade Curricular obrigatoria; para a introdugdo da filosofia na
Grade Curricular como disciplina obrigatéria, se requer articulagédo e pressao das
forgas criticas interessadas na emancipacao social.

Neste sentido, se impde a elaboracdo desta dissertacdo tomar a Filosofia
numa perspectiva dialético-materialista, de modo que se apresente a Filosofia, como
acontece na contemporaneidade, como Filosofia da Praxis.

A Filosofia, em ultima instancia, pretende salvar a objetividade, e por isso
pode e deve empenhar-se num discurso contra-ideolégico. A Filosofia mereceria
denuncia contra si mesma se, abordando a educacéo, se desligasse de um projeto
politico ou de um projeto antropolégico. De fato, numa visdo de totalidade, ela
pretende articular o destino das pessoas com o destino da comunidade humana.
Adotando um discurso contra-ideoldgico contextualizado, ela se pde como exercicio
de consciéncia critica e reflexiva perante toda e qualquer expressao do espirito
humano e perante o discurso tedrico ou pratico de tipo cientifico, artistico ou
pedagdgico-educacional. Prioritariamente, porém, cabe-lhe situar-se no contexto da
vida social, politica e econdbmica dos grupos humanos.

No plano mais restrito da formagdo da consciéncia individual, a Filosofia se
defronta com o problema da atividade ideologizante, que atinge a consciéncia
enquanto uso e ndao enquanto produto ou conteudo. Por for¢a dessa atividade, o

conteudo explicativo e valorativo de um grupo se apresenta como universal, servindo
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seu sistema de representacbes e valores para convencer quanto a validade
intrinseca da visdo do mesmo grupo; em geral, € o esfor¢o por conseguir 0 consenso
dos integrantes do todo social, para produzir coesdo ou sustentar a unidade.
Contudo, ¢é a Filosofia da Praxis que pode contribuir para a transformag¢ao do mundo.

A coleta de dados, que sustenta este trabalho, investiga professores, alunos,
pedagogos e diretores. Eles respondem as indagagdes sobre a relevancia ou nao
relevancia da Filosofia como disciplina que pode conduzir a reflexdo do aluno e
demais envolvidos no processo educativo; a construcao do conhecimento se faz
frutifera, porém, se for numa perspectiva dialético-materialista.

No primeiro capitulo, o enfoque estd no conhecimento, nas possibilidades de
conhecer, e no dialogo com a Epistemologia e a Filosofia da Ciéncia; e ainda, na
historicidade e na racionalidade, como categorias basicas da Filosofia que a busca
do conhecimento tem de envolver. Sdo analisados conceitos mais fundamentais da
Filosofia (Filosofia, Filosofar), bem como a pluralidade da sua compreensdo no
decorrer da histéria da humanidade e, a inter-relagéo entre conhecimento (sujeito) e
abordagem da realidade pelo sujeito cognoscente (fendmeno e esséncia).

O segundo capitulo enfoca a Filosofia na perspectiva da praxis em Marx. A
pesquisa explicita como teoria e pratica operam em relacdo indissociada na
construcdo do conhecimento da realidade. Para tanto serdo exploradas as
categorias: ideologia, praxis e alienagdo, com apoio de leituras de Vasquez.

O terceiro capitulo faz referéncia as lutas no Parana pela implantacdo da
Filosofia no curriculo escolar e como disciplina da Base Nacional Comum. Conflitos,
contradi¢gdes e dilemas da histéria das “politicas educacionais” permeiam todo o
processo de implantagdo da Filosofia e implementagdo na escola publica em nivel

médio. Com a compreensao das imposigdes ideoldgicas e das representagdes sobre
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a disciplina no Parana, especialmente em Ponta Grossa, se faz o contraponto com o
contexto escolar e as politicas de curriculo.

O quarto capitulo expde analise da pesquisa sobre as representacdoes a
respeito de inserir a disciplina na matriz curricular da Base Nacional Comum,
pesquisa sobre as realidades de colégios estaduais do Ensino Médio de Ponta

Grossa-PR.
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CAPITULO |

1. FILOSOFIA E CONHECIMENTO NA PERSPECTIVA HISTORICA / DIALETICA.

1.1. O QUE E A FILOSOFIA E PARA QUE SERVE.

Definir ou conceituar Filosofia é conflitante e paradoxal, uma vez que existem
varias filosofias; em cada periodo histérico, em cada contexto social-cultural,
diversas concepc¢des, sobre o que ela venha a ser, quanto a representagcéo que
sobre ela constroem.

Aqui se pretende destacar apenas o conceito de alguns filésofos ou tedricos
sobre o que é Filosofia. Platdo definia a Filosofia como um saber verdadeiro que
deve ser usado em beneficio dos seres humanos. Descartes dizia que a Filosofia é o
estudo da sabedoria, conhecimento perfeito de todas as coisas que os humanos
podem alcangar para o uso da vida, a conservagao da saude e a invengao das
técnicas e das artes. Kant entendeu a Filosofia como conhecimento que a razéo
adquire de si mesma para saber o que pode conhecer e o que pode fazer, tendo
como finalidade a felicidade humana. Merleau-Ponty escreveu que a Filosofia € um
despertar para ver e mudar o nosso mundo. Para Espinosa, a Filosofia € um
caminho arduo e dificil, mas que pode ser percorrido por todos, se desejarem a
liberdade e a felicidade... Marx declarou que a Filosofia havia passado muito tempo
apenas contemplando o mundo e que se tratava, agora, de conhecé-lo para
transforma-lo, numa transformagédo que traria justica, abundancia e felicidade para

todos. (CHAUI. 2002 p. 15).
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Na visdo da autora € comum perguntar para que a Filosofia serve. Numa
cultura como a nossa, as coisas sO tém seu valor e o direito de existir, se ostentam
alguma finalidade pratica visivel e de utilidade imediata; € o ponto de vista da
concepgao pragmatica que invade o mundo contemporaneo. No entanto, em se
tratando da Filosofia, essas afirmativas ainda nao sdo as mais relevantes, uma vez
que a Filosofia ndo tem lugar marcado pela pratica e pelo consumo imediato. Ao
contrario, como afirma Chaui, a Filosofia pode ser o mais util dos saberes, por fazer
abandonar a ingenuidade e os preconceitos do senso comum, e por levar as
pessoas a reflexao critica a respeito das idéias dominantes e dos poderes pré-
estabelecidos pela classe dominante. Ela faz compreender o significado do mundo,
da cultura e da histdria, elucidando o sentido das criagcbes humanas, seja na arte, na
ciéncia ou na politica. Ela possibilita a cada um ser consciente de si e das proprias
acdes, na pratica de liberdade e na procura pela felicidade de todos. Possibilita,
entdo, uma cultura critica. (Chaui. 2002, p.15)

Enquanto disciplina sistematica, a Filosofia favorece a integracdo dos
conhecimentos, retira da situagdo de alienagéo, ajuda a analise dos conceitos. Em
suma, ela exige uma fundamentagao racional do que € enunciado e apresentado a
respeito da realidade externa ao pensamento humano e da realidade complexa do
mesmo ato de pensar. Ao questionar sobre a realidade circunstante, segue-se a
interrogagdo sobre o mesmo sujeito, sobre o que acontece, sobre o porqué de
acontecerem varios fatos sociais que a cada um envolve.

A Filosofia tem como principio a fundamentagdo tedrica e pratica dos
conhecimentos e das praticas que, determinadas pelo pensamento verdadeiro, ou
seja, pela atividade de examinagdao e avaliagbes detalhadas, tém por objeto o

conhecimento humano e do mundo. Por isso, investiga e interpreta o significado de
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idéias gerais como natureza e verdade. E, portanto, uma critica que se caracteriza
pelo exame de todas as coisas, sem preconceito e sem pré-julgamento, buscando a
elaboracdo do conhecimento verdadeiro, a esséncia das coisas, analisando a
esséncia da coisa em si, visto ter a filosofia seu carater totalizante como categoria
geral.

E dificil aceitar, sem questionar, as varias propostas de conceitos e as
definicbes da filosofia. E apenas de forma racional e generalizada é que pode

resolver todos os problemas do mundo.

{...}. O problema crucial é o seguinte: a filosofia aspira a verdade total, que o mundo
ndo quer. A Filosofia &, portanto, perturbadora da paz. E a verdade o que sera? A
filosofia busca a verdade nas mudltiplas significagbes do ser-verdadeiro segundo os
modos do abrangente. Busca, mas nao possui o significado e substancia da verdade
Unica. (Jaspers, 1971, p. 138).

Aquele que se dedica a filosofia se pde a procura do homem, escuta o que
por ele é dito, interessa-se pelo que ele faz, por sua palavra e sua agao e tem o
desejo de compartilhar com os outros o destino comum da humanidade.

Mas, por que a Filosofia? Essa pergunta, comum, € instigante. Contudo, ndo
se ouve perguntar, por exemplo, para que matematica, fisica ou outra disciplina do
curriculo escolar. Acha-se natural, porém, perguntar: por que a filosofia? Isto &
caracteristica comum na cultura das sociedades ocidentais, que consideram que
alguma coisa so tem valor e direito de existir se ostentar finalidade pratica, utilidade
imediata. Contudo, ndo se interroga para que as Ciéncias, pois se imagina ver
suficientemente claro e bem atendido o problema das préprias ciéncias, da técnica,
do produto e da aplicagao cientifica a realidade. Outro exemplo é o da arte, o da

causa da compra e venda das obras de artes; de fato, na cultura ocidental, os
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artistas sdo vistos como génios, que sio valorizados por serem elogiados pela
humanidade. O caso da Filosofia é caso a parte, também nesta resposta: “Ninguém,
todavia, consegue ver para que servira a Filosofia, donde dizer-se: ndo serve para
coisa alguma”. (Chaui, 2002, p. 10).

As ciéncias acreditam em conhecimentos verdadeiros, adquiridos por
pensamentos sistematizados, e pretendem agir na realidade através de objetos
técnicos, em progresso continuo e no constante aumento na quantidade das suas
informagdes ou mesmo nas suas eventuais corregdes.

A Filosofia, geralmente, acredita na existéncia da verdade: o pensamento
como procedimento correto, a v& como util a tecnologia, e como aplicagéo pratica
das teorias, que segundo a racionalidade do pensamento as teorias sdo corrigidas e

aperfeicoadas.

Verdade, pensamento, procedimentos especiais para conhecer fatos, relagdo entre
teoria e pratica, correcdo e acumulo de saberes: tudo isso ndo é ciéncia, sao
questodes filosoéficas. O cientista parte delas como questdes ja respondidas, mas é a

filosofia que as formula e busca respostas para elas. (Chaui, 2002, p. 11).

A Filosofia, portanto, perpassa a ciéncia; esta se encontra envolvida com as
questodes filosoficas, embora o cientista ndo seja propriamente filésofo.Os cientistas
e filésofos sabem reflexivamente que boa parcela do senso comum continua a
acreditar e a afirmar que a Filosofia “ndo serve para nada”.

Entretanto, pode-se avancgar esclarecendo:

Para dar alguma utilidade a Filosofia, muitos consideram que, de fato, a Filosofia ndo
serviria para nada, se “servir’ fosse entendido como a possibilidade de fazer usos
técnicos dos produtos filosoficos ou dar-lhes utilidade econdémica, obtendo lucros com
eles; consideram também que a Filosofia nada teria a ver com a ciéncia e a técnica.
(Chaui, 2002, p. 11).
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Visao esta apoiada pelo senso comum das pessoas e da sua cultura entende-
se por senso comum todo o conhecimento de interpretacdo do mundo em que
vivemos, resultado da heranga fecunda de um grupo social e das experiéncias
atuais. O senso comum néo é refletido, € fragmentado, assistematico, incoerente e
mecanico passivo de valores ndo questionados.

Segundo Saviani € preciso “trabalhar o senso comum” de modo a extrair seu
nucleo valido (o bom senso) dar-lhe a expressao elaborada com vista a formulagao
de uma concepgdo de mundo adequada aos interesses particulares. (1944 p. 10).

Diz ainda Saviani:

Passar do senso comum a consciéncia filoséfica significa passar de uma concepgao
fragmentaria, incoerente, desarticulada, implicita, degradada, mecéanica, passiva e
simplista a uma concepgdo unitaria, coerente, articulada, explicita, original,
intencional, ativa e cultivada. (1944 p. 10).

Nessa perspectiva, do senso comum, a Filosofia € compreendida como a arte
do bem viver, como ensinamento moral e ético, desta forma n&o cuida do
conhecimento nem da teoria. A Filosofia teria como finalidade ensinar a virtude, que
€ o principio do bem viver; ela imporia limites aos desejos e paixdes, para um viver
justo e honesto.

A Filosofia, porém, continua a questionar a respeito da realidade, mesmo com
esse tipo de concepgdo que a reduziria a moralizagdo ou algo semelhante.
Permanece o estilo filosdfico e a atitude filosofica, pois as perguntas permanecem.

A atitude filoséfica possui algumas caracteristicas, que sao as mesmas
independentemente do conteudo estudado. “Ja a reflexao filosofica indaga: Por qué?

O qué? Para qué? dirigindo-se ao pensamento, aos seres humanos no ato da
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reflexdo. Sao perguntas sobre a capacidade e a finalidade humanas para conhecer e
agir”. (Chaui, 2002, p.12).

A reflexao filosofica € o movimento radical pelo qual o pensamento volta a si
mesmo para conhecer a si mesmo, interrogando como € possivel o proprio
pensamento. Sendo assim, a reflexdo filosofica mantém a caracteristica de ser
radical, ir a raiz do proprio conhecimento. Elabora um pensamento sistematico. As
indagagdes fundamentais ndo acontecem por acaso, conforme a experiéncia de
cada um, ndo deixam prevalecer o0s, achismos, ndo estdo relacionados com a
pesquisa de opinidao que faz a vida dos meios de comunicagdo de massa. A Filosofia
trabalha enunciados precisos e rigorosos e exige fundamentagao racional do que é
enunciado e pensado. Seu proposito € fazer com que a reflexdo submeta o cotidiano
das experiéncias, das ciéncias e das opinides a uma analise critica. A Filosofia
também criticando a si mesma.

Nao se trata de dizer “eu acho que”, mas de poder afirmar “eu penso que”.
Nao se trata de projetar a si proprio “esta € minha Filosofia de vida”. A Filosofia

previne contra 0 engano a si e aos outros, ela requer cuidados:

Basta alguém possuir um conjunto de idéias mais ou menos coerentes sobre todas as
coisas e pessoas, bem como ter um conjunto de principios mais ou menos coerentes
para julgar as coisas e as pessoas. ‘Minha Filosofia’ ou a ‘Filosofia de fulano’ ficam no
plano de um ‘eu acho’ coerente. (Chaui, 2002, p. 13).

Evidentemente, ndo se pode julgar que o senso comum se engane
totalmente. Ainda que confusamente, 0 senso comum guarda as caracteristicas das
idéias e dos principios, que levam a concluir que preserva também afinidade com a

Filosofia. Do senso comum podem-se formar presungdes favoraveis:
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Ou seja, o senso comum pressente que a Filosofia opera sistematicamente, com
coeréncia e légica, que a Filosofia tem uma vocagao para formar um todo daquilo que
aparece de modo fragmentado em nossa experiéncia cotidiana. (CHAUI, 2002, p. 13).

A Filosofia, portanto, cumpre a sua fungao enquanto categoria totalizante, e
assim permite entender de forma global o conhecimento de coisas em si. Conforme
Kosik, perceber o fenbmeno é compreender sua esséncia, o processo de elaboracao

e compreensao da realidade vivida. (1976 p. 12).

Como a esséncia — ao contrario dos fendbmenos — ndo se manifesta diretamente, e,
desde que o fundamento oculto das coisas deve ser descoberto mediante uma
atividade peculiar, tem de existir a ciéncia e a filosofia. Se a aparéncia fenoménica e a
esséncia das coisas coincidissem diretamente, a ciéncia e a filosofia seriam inuteis.
(1976 p. 13).

1.2. FILOSOFIA, EXIGENCIA DA HISTORIA: A PESQUISA E O DEPOIMENTO DE
CHATELET.

Na Histéria da Filosofia se registram diferentes concepgdes a respeito da
Filosofia. Refletir sobre a Histéria da Filosofia ja é fazer Filosofia da Historia. Por
isso, ela & pertinente para se entender os contextos nas quais esteve inserido o

pensamento e o processo do conhecimento da humanidade.

1.2.1. TESTEMUNHOS SOBRE O COMPROMISSO DE CHATELET.

Francois Chéatelet ofereceu subsidios para boa compreensdo a respeito da
Filosofia. Sua obra serviu de oportuna orientagao para esta pesquisa. Ele defendeu
e utilizou a Filosofia. Partilhou com os outros nas investigacdes e descobertas. Dele

afirmou Desanti: “Nao guardava nada para si, nem sua forga vital, nem seu
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pensamento, nem seu saber”. Homem da doacédo e um destaque nos estudos como
“filésofo”, no sentido pleno da palavra. (in: Chatelet, 1994, p. 7).

Para Chatelet, a Filosofia € necessariamente uma atividade corporal e pratica.
De fato, o fildsofo s6 pode atingir o outro com sua palavra, expondo-se a si mesmo
como sujeito falante, sujeito visivel e, em ultima analise, “publico”.

Isto significa dizer que o filésofo ndo se deve dar o gozo de um pensamento
altivo e solitario. Deve fazer exatamente o contrario: levar o pensamento a publico.
No ruido do mundo, deve interferir como sujeito pensante, o que o conduz a tomar
partido e a lutar. (Desanti in: Chéatelet, p. 8).

Conforme Desanti, a paixdo de Chéatelet era publicizar a verdade e oferecé-la
para um maior numero de pessoas. Permaneceu sempre fiel a essa exigéncia de
esclarecimento, assim como ao seu “deménio” que o estimulava. Faleceu, mas em
seus textos permanecem vivos os seus demobnios, dos quais vive e fala. Faz a
descricdo desses demoénios como numa histéria da racionalidade, que ainda
vivemos. Histéria que, desde sua origem grega, através de crises, revolugdes,
tensdes e impasses, € sempre superada. (Desanti, in: Chatelet, p. 9).

Por seu lado, Emile Noél testemunha p. 32 que, embora concorde com as
varias racionalidades no mundo, procura destacar a forma de pensar da dita
civilizacao ocidental e fazer referéncia a Sécrates, Platdo, Aristoteles. A busca do
comeco se designa em fungdo do passado. “A historia da razdo é também a historia
dessas reanimacgdes sucessivas: 0 nhascimento da democracia, a importancia da
palavra, a hipdétese das idéias, a passagem da persuasao para a procura da
verdade”. (Noél, in: Chatelet, 1994, p. 12).

Nesse processo, chega-se a Galileu e a Kant, que langavam varios

guestionamentos sobre a verdade. Representante da Filosofia alem& da segunda
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metade do século XVIII e inicio do século XIX, Kant se pergunta como pensar. Com
ele, parece ter-se esgotado a Filosofia; se fosse levado a sério, ndo haveria mais
metafisica possivel. Seu desafio se constituiu em orientagcdo para Hegel, que
continuou preocupado com o objeto e com o fenoménico kantiano.

Apds a Revolugdo Francesa, Hegel trabalhou para “fundar um pensamento,
sobre os abismos do pensamento, inscrevendo a Filosofia nesse novo horizonte, o
da histdria, para Ihe escrever o fim”, ousando expor o saber absoluto em um livro,
nao manifestou apenas imodéstia, mas falta de humor. Assim, provocou 0O riso
sarcastico de Nietzsche e se viu cavar o abismo do inconsciente freudiano. (Noél, in:
Chatelet, p. 13).

Noél continua, afirmando que a Filosofia foi acusada de nao ter objeto proprio,
de ndo interrogar a sua época, de nao se ligar com 0s novos saberes que se
constituiam. Hesitante ante as aproximagdes e as incertezas que isso comportava,
ela parecia nado se inserir numa cultura, que nao se oferecia acabada, mas que se
encontrava em estado de acabamento.

Nao era possivel negar a contribuicdo da psicanalise para a Filosofia por uma
consideracdo do pensamento “puro”, desprovido do afeto. Também a contribuicao
do marxismo a Filosofia n&o pode ser negada.

No entendimento de Noél sobre a razdo, ndo devia ser confundida com o
entendimento ou faculdade de compreender, porque a razdo mesma solicitava de
Chatelet, o seu desejo de transmitir. O grande intelectual, jornalista, panfletario e
professor, havia consagrado sua vida ao compromisso da transmissédo da Filosofia.

(Noél, in: Chatelet, p. 14).
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1.2.2. CHATELET E SUA EXPOSIGAO DA FILOSOFIA.

Ao ser indagado por Noél, numa entrevista radiofénica, Chéatelet contestou
Marx e a idéia expressa quando das criticas sobre Feuerbach. “Nas teses sobre
Feuerbach, Marx diz que a filosofia vé o mundo, mas nao o transforma”. (Chatelet,
1994, p.15). Segundo Chatelet, a afirmacdo de Marx ndo é verdadeira, isto porque
os filésofos transformaram o mundo nao diretamente, é claro, mas com suas idéias,
influenciando as elites e as massas. Entao as idéias filosoficas passaram para o real.
Dai o interesse de saber como o projeto filoséfico nasceu e se consolidou. (Chéatelet,
1994, p. 16).

Tendo a Filosofia nascida na Grécia e em razdo da rivalidade entre as
cidades de Atenas e Esparta, que tém em comum os deuses, uma cultura, uma
lingua e séao rivais entre si, e apesar da ameaga de invasao dos barbaros, elas
criaram colbénias e logo conquistaram a independéncia. Um espirito novo circulava
entdo. Com o surgir da urbanizagcédo, a construgao de cidades, foram elaboradas
constituicdes e o pensamento tradicional foi sendo submetido a duras provas.

Nasce entdo em Atenas a “democracia”, que se define pela igualdade. Todos
sdo cidadaos e iguais perante a lei. Os cidadaos tém o direito a intervir diante das
assembléias, tém o direito a palavra para decidir o destino coletivo. A democracia
causa grande impacto e impde mudancgas sobre a cultura tradicional.

“Na democracia, a palavra veio a impor-se, e quem dominar a palavra,
dominara a cidade”. (Chatelet, 1994, p. 16).

E o tempo da retérica, tempo da arte, do bem falar e dos professores dessa
nova arte. Saber convencer que esta posicao € melhor que aquela é de importancia

capital.
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Mais tarde, no fim do século, o autor faz uma releitura da histéria na qual
Platao fala desses “professores da democracia”. Ele os chama “sofistas”, termo que,
por causa do mesmo Platdo, tomou conotagéo pejorativa. Socrates, a seu modo, era
“sofista”. Ao contrario, porém, de seus colegas habeis na arte de falar, ndo abriu
escolas, nem pediu dinheiro aos seus interlocutores. Diz que fala em nome de seu
daimon (deménio interior), do seu génio pessoal. (Chatelet, 1994, p. 19).

A personalidade de Sécrates pode ser compreendida com ajuda de um dos
dialogos da obra de Platdo. No dialogo simples que se chama “Laques”, em que dois
pais de familia, (dois especialistas) se manifestam e discutem sobre ensinar ou néo,
sobre receber dicas de arte ou de esgrima. Pediram a Sdocrates que acompanhasse
esses pais e tentasse, entao, resolver o assunto. Os especialistas se manifestaram.
Para Laques, velho general que se distinguiu em célebres batalhas célebres, licbes
desse tipo sao inuteis, pois arte militar se aprende na pratica. Qual o seu voto?
Perguntaram a Sécrates, e Sécrates se omitiu em dar resposta. Com efeito, seu
raciocinio é diferente e, se respondesse, estaria dando uma opinido subjetiva.
Pedindo licenga para interroga-los e percebendo que os dois falavam
mecanicamente, sem conhecimento da situacao, tinha fabricado uma argumentagao
a partir de uma idéia pré-concebida, que nada provava. Os dois pais indagaram de
Sécrates o que fazer. Tomando o caminho da invencgao filosdfica, ele diz: o que
queremos? Que nossos filhos sejam capazes de se defender na guerra, de vencer o
inimigo, de honrar o0 nosso nome combatendo adequadamente e continuando vivos.
Muito bem. Logo, a arte militar tem por finalidade a aquisicdo da virtude militar.
Entdo, € mister saber o que é virtude militar. Do contrario, ndo se consegue dar

resposta a pergunta, como aconteceu a Laques e Nicias. (Chatelet, 1994, p. 20).
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Sdcrates acabara de inventar uma coisa nova, que, 24 séculos depois, seria
chamada de conceito.

“Para responder uma pergunta, é preciso saber o que essa pergunta contém,
perceber a idéia que nela se encontra, elaborar-lhe a representacdo, em termos
modernos: conhecer o seu conceito”. (Chatelet, 1994, p. 21).

Assumindo a atitude de interrogar, é possivel compreender o que aconteceu
com Socrates, irritando com seus raciocinios que destruiam a argumentagao,
abalando as certezas sobre as quais a cidade ateniense fora construida, atraindo o
odio de todo mundo contra si. “Dos seus ensinamentos e de sua morte exemplar,
nascera a Filosofia; Filosofia platénica (Filosofia voltada para o pensamento,
especulativo...) certamente, mas que Platdo da uma definigdo que permaneceu no
centro do exercicio da Filosofia de hoje”. (Chatelet, 1994, p. 23).

Chatelet afirma que por mais que seja antiplaténico, sé se pode ser filosofico
numa perspectiva que remeta a analise platbnica, que contemple as idéias de
Sécrates, defendidas por Platdo durante os 60 anos que ainda viveu.

Na tentativa de manter vivas as idéias de Soécrates, Platdo queria que os
homens tivessem o mesmo génio pessoal de Sécrates, o0 mesmo “daimon”. Que
pudessem expressar-se, e “fazer o homem viver com cores divinas”, fora da
imoralidade e na transferéncia da verdade. (In: Chatelet, 1994, p. 22).

A obra platbnica, essencialmente, opde-se aos sofistas. Ndo ataca de
maneira fugaz a tradigdo, pois n&o a considera perigosa. O inimigo numero um eram
os sofistas, que excitaram os atenienses, langando-os a empreendimentos
duvidosos e debilitantes, tanto no plano cultural, quanto no da politica externa.

O pensamento platénico tem como ponto de partida mesmo dos sofistas: € a

palavra. Platdo o herdou das caracteristicas de Socrates. Em luta contra a palavra
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mentirosa, diz Platdo: s6 dispomos da palavra ou nos entregamos a violéncia. Ele
fundou a Academia, escola cara, aberta nos jardins de um cidaddao chamado
Akademos. Ali, os filhos das familias gregas recebiam aula de matematica, dialética,
etc... A sistematica do pensamento dos mestres da democracia fica desprezada.
Conforme a critica acerbada de Platdo, ndo ha nenhuma raz&do para que a maioria
tenha razdo. O numero de votos ndo faz a verdade. Nao é porque alguém sabe
construir um barco ou fabricar sapatos que é capaz de governar a cidade. Platao se
propde, usando apenas a palavra, construir um discurso que seria juiz de toda
palavra.

Utilizando as palavras de Platdo in: Chatelet, (1994, p. 23) a Filosofia, devo
insistir, partindo de perguntas simples: o que se chama habitualmente, no jargao
filoséfico, questbes “empiricas”. Ela tenta construir uma argumentagdo que permita
responder, n&o no plano da simples opinido, mas no plano do conceito — da idéia
“clara e distinta” como dira depois Descartes.

Apos ter feito a pergunta, Platdo mostra o seu nucleo, a idéia central a qual se
refere. Posteriormente, através do jogo de perguntas e respostas, monta um
dispositivo argumentativo que, a cada etapa do desenvolvimento, exige a
concordancia dos resultados. O dialogo, essa forma normal da Filosofia nascente,
mostra-se, estilisticamente, como um jogo de perguntas e respostas argumentadas
[...]. E a arte do didlogo, como se chamara em oposicdo a técnica retdrica do sofista.
(Chatelet, 1994, p. 24).

Aristoteles ira, refinar essa oposicdo aos sofistas, quando comparar a
persuasao ao advogado que defende o seu cliente sem preocupar-se com a
verdade, mas apenas com a absolvigao do cliente. Aristételes mostrara que, com o

procedimento platénico, com a ajuda da palavra, pode-se obter a adesdo de



38

qualquer pessoa de boa fé. Sera o segundo esbogo que se poderia chamar:
“discurso filosofico”. Explica-se: o fildsofo afirma que ndo existem fatos e que o fato
estd sempre relacionado a experiéncia singular de um individuo colocado em
circunstancias singulares. O fato esta ligado, pois, a afirmagéo, a uma tomada de
decisao, sem outro fundamento além da experiéncia de quem se encontra nessa
posicdo. No entanto, o filésofo faz uma exigéncia suplementar quanto aos fatos,
como esclarece Chatelet: “Cada individuo pode evocar fatos; todos os fatos podem
ser contraditérios e destruir-se entre si. [...]. Para o homem, o fato passa
necessariamente pela palavra e pela reflexdo”. (Chatelet, 1994, p. 24). Essa
percepcao sobre o discurso filoséfico € a heranga maior que Platdo guardou dos
ensinamentos de Sécrates.

Nas assembléias do povo, em que se tomavam as decisbes para Atenas, os
“raciocinios” se faziam de acordo com o prisma de cada um, de acordo com o0s
interesses e paixdes e seus desejos de cada um. Cada um pretendia construir a sua
realidade, a deciséo que resultava disso, ndo era necessariamente “verdadeira”.

Para Platdo, o dialogo se justificava pela necessidade de tomar as decisdes
coletivas em comum, para tornar a cidade tao feliz quanto possivel. Era o dialogo
que oferecia a possibilidade da verificagdo de aceitabilidade na busca da verdade.
No dialogo, Platdo recorreria a alguns de seus interlocutores. Cada um representava
certo papel e, quando uma significagdo era evocada, reagia em fungao do ponto de
vista que representava. O didlogo se fazia para verificar se desse ponto de vista a
significagao era aceitavel, se ela passava pela “prova de receptibilidade”.

Mais tarde, os fildsofos explicarao tal esforco como o da construgdo de uma
idéia. Ou seja, eles dardo como consolidada a primeira categoria da Filosofia, o

conceito maior que define a prépria Filosofia: o conceito da “Universalidade”. Entdo a
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universalidade resultaria da totalizagao das diferentes concordancias estabelecidas
durante o dialogo. (Chatelet, 1994, p. 26).

Tem-se de considerar que o filésofo é alguém que leva em conta que o
homem é um ser da comunidade e considerar que o didlogo termina quando é
preciso, quando ja ndo vale a pena continuar. Assim como, a Sinfonia de Mozart
termina quando os temas foram expressos em sua extensdo e em sua diversidade.
(Platao in: Chatelet, 1994, p. 26).

Questionado sobre o bergco da filosofia, Chatelet defende que os gregos
inventaram o que ele, Chatelet chama de l6gos, razdo, uma forma de construir a

sabedoria. Explica que existem outras formas:

Os gregos nao tém nenhum privilégio, apenas o fato de que, por motivos histéricos,
essa concepgao da sabedoria nascida da Filosofia “stricto sensu” influenciou de modo
decisivo a concepgédo da ciéncia, que posteriormente teve efeitos consideraveis na
transformagdo da humanidade. Por exemplo, os chineses inventaram técnicas
notaveis, mas nao tiraram delas — e talvez tivessem razdo — o que ndés tiramos na
Europa; e o que nds tiramos vem da filosofia. (Chéatelet, 2002, p. 31).

Portanto segundo Chatelet, nem a opinido da maioria, nem o discurso da
autoridade e da competéncia, sdo garantias satisfatérias. “Assim o caminho da
verdade estaria exclusivamente reservado a filosofia”. Para Chatelet, o dialogo

filoséfico, o que se mantém como tal, jamais abandona a realidade historica.

1.3. POSSIBILIDADES DO CONHECIMENTO

Os primeiros filosofos gregos preocupavam-se com a origem e a ordem do
mundo, com o Cosmo e a Filosofia nascente. Era a Cosmologia. Nao tinham uma
preocupagao principal pelo conhecimento enquanto conhecimento, isto €, nao

indagavam se podemos ou nd&o conhecer o ser, mas partiam da pressuposi¢céo de
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que podemos conhecer, pois sendo a verdade “aletheia”, isto é, presenca e
manifestacédo das coisas aos sentidos, isto €, se o0 ser esta manifesto e presente
para o sujeito, entdo, sim, é possivel conhecer. (Chaui, 2002, p. 62).

O fundamento do conhecimento tem seus pressupostos na Filosofia nascida
na Grécia. Trata-se de uma Filosofia de carater especulativo que tinham a
preocupacao apenas com 0O conhecimento comum, € ndo com o conhecimento
enquanto conhecimento. Tem muita importancia, dentre os primeiros filésofos:
Heraclito de Efeso, que considerava a natureza como sendo harmonia dos
contrarios, e acreditava haver diferenca entre o conhecimento através da percepgao
e do pensamento; Parménides de Eléia, que pensa em especial sobre o que é
idéntico a si mesmo; Demdcrito de Abdera, que creditava ser a realidade constituida
por atomos, que se uniam para transformar as coisas através, de novos arranjos.

Para Sécrates e os Sofistas o “ser” ndo pode ser conhecido, mas um homem
pode ter opinides subjetivas sobre a realidade. A linguagem, para eles, era mais
importante que a percepgao e o pensamento.

Platdo falava de os graus do conhecimento sensivel, a crengca e a opinido,
conhecimentos que deveriam ser afastados da Filosofia, por serem ilusérios ou de
aparéncia. Para ele, somente os graus de conhecimento intelectual, raciocinio e
intuicdo, devem ser considerados validos, pois fazem alcancar a verdade.

Segundo Aristoteles, o conhecimento é formado pelo acumulo trazido pelo
conhecimento sensivel; Ndo existe separacao entre conhecimento sensivel e
intelectual, mas sim uma continuidade entre eles.

A partir do século XVII, os fildsofos modernos analisam o conhecimento por
outro angulo. Separam a fé da razdo, sem atribuir nenhuma relagdo entre ambos.

Por novos modos, explicam como a alma ou a consciéncia pode conhecer 0s corpos.
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Geralmente acreditam que a razdo e o pensamento sao mais fortes que a vontade e
que sao capazes de controla-la evitando o erro.

A teoria do conhecimento volta-se para a propria questdo do conhecimento,
tornando-se disciplina central da Filosofia. Faz-se o exame da capacidade humana
de conhecer. Segundo a demanda pela sobrevivéncia, porém, torna-se necessario
conhecer o contexto em que estdo inseridos os individuos e seus diversos grupos.

Através da capacidade de raciocinio, o homem necessita conhecer a
realidade para transforma-la e ndo aceita o viver pelo viver. O conhecimento implica
uma conexa relacdo, pois, entre o pensamento e a linguagem que comunica pensar
€ estabelecer a relagdo com os signos. Sao varias as formas pelas quais o sujeito
conhece o mundo, dependendo da forma pela qual o sujeito vé o0 mundo. Também
ficam por analisar os diferentes discursos e expressdes do mito, da Filosofia, da
ciéncia e da arte, inclusive.

O conhecimento é constituido por dois elementos basicos: sujeito e objeto do
conhecimento. O objeto do conhecimento é a realidade em si, e o sujeito do
conhecimento é o ser que conhece e incorpora o objeto. Conforme Locke, (Chaui,
2002, p. 69). “A consciéncia € um conhecimento (das coisas de si) e 0 conhecimento
desse conhecimento” (reflexao).

O homem tem trés formas de conhecer o objeto. Essas formas de
conhecimento diferenciam-se conforme o acesso a propriedade do objeto: o
conhecimento sensorial ou empirico pelos sentidos; o conhecimento légico e
intelectual; o conhecimento pela fé, ou a crenga.

A realidade tem papel fundamental no que se refere ao conhecimento, pois
propicia que o conhecimento tenha um objeto, que posteriormente sera

representado ou descrito em detalhes.
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Como em qualquer outro animal, o primeiro contacto do homem com a
realidade se da através dos cinco sentidos. O conhecimento sensorial ou empirico
se estabelece quando, num primeiro contacto com a realidade, os cinco sentidos sao
impressionados. O Universo de objetos fisicos é conhecido pela sensagédo. No
homem cognoscente, estabelece-se uma relagdo das propriedades sensiveis, que
foram obtidas a partir do objeto, com o intelecto.

Pelo intelecto, pelo uso da razdo, o homem difere do animal e tem uma
interacdo maior com o objeto, o que |he permite captar suas caracteristicas
essenciais; a razdo elabora combinagdes que permitem analisar, comparar e
articular quanto a conceito, definicbes e leis indispensaveis ao entendimento e,
consequentemente, a utilizagéo da realidade.

O conhecimento através da fé baseia-se na fidedignidade de outrem.
Constitui-se num crédito de confianga nos que passam informacdes. Por isso, a fé
nao é objeto da Filosofia, uma vez que esta pretende fundamentar-se em dados
racionais.

Como ja afirmado anteriormente, as maneiras pelas quais chegamos ao
conhecimento sao: raciocinio, sentidos e crenca. Em relacdo a forma de
conhecimento, ocorrem conflitos ao inquirir qual o mais verdadeiro, sobre qual o
mais objetivo e o mais certo.

Segundo René Descartes, a duvida faz parte desse conhecimento, porque os
nossos sentidos nos enganam as vezes. Descartes supunha que nenhuma coisa era
como nos fazem imaginar. Isso porque os homens se equivocam ao raciocinar.
Inclusive quanto aos elementos mais simples da matéria como a geometria. O

conhecimento também raciocina com a boa-fé. E modo simplista de ver as coisas.
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Em sua afirmacao “Penso, logo existo”, Descartes mostra uma tal convicgdo que lhe
parece que ninguém poderia questiona-lo.

Descartes pretende basear-se nos conhecimentos que permeiam a vida das
pessoas. Tais conhecimentos, muitas vezes, sido tidos como verdadeiros, mas
posteriormente, vém a ser questionados. Por exemplo: Galileu Galilei procura
avangcar, justificando matematicamente a teoria heliocéntrica de Copérnico.

A partir do método de Descartes, € possivel perceber a capacidade do ser
humano em conhecer a verdade. Sao duas tendéncias basicas, e antagbnicas, que
explicam as possibilidades do conhecimento: o ceticismo e o dogmatismo. Para os
ceticistas existe uma impossibilidade de conhecer a verdade. Os dogmaticos, no
entanto acreditam que se possa dar conhecimento verdadeiro.

Dentro dessas duas tendéncias distinguem-se teses que procuram explicar
seus pontos de vista em relacao a capacidade do homem de conhecer a verdade: o
ceticismo absoluto e o ceticismo relativo. Para o ceticismo relativo, a capacidade de
conhecer néo é totalmente desconsiderada e ele ostenta varias modalidades, como
o0 Fenomenismo e o Probabilismo.

No Fenomenismo, a manifestagao do fato e a aparéncia dos seres, observa-
se aquilo que é exterior e cai sob os olhos. Por exemplo, para gerar uma percepgao
sensorial. O Probabilismo é a incapacidade da certeza das coisas.

A modalidade do Dogmatismo apresenta duas variantes: o dogmatismo
ingénuo, que deriva do senso-comum e acredita fielmente no que vé. O dogmatismo
critico usa a razao e o questionamento para chegar a realidade do mundo, e chega a
ser pragmatico, pois vé o conhecimento como resultado de investigagao e pesquisa.

Os fundamentos do conhecimento sdo discutidos por duas correntes

filosoficas que pretendem explicar como ele acontece: o racionalismo e o empirismo.
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A elas correspondem, como derivadas e respectivamente, o realismo critico e o
materialismo dialético.

O racionalismo alcanga em René Descartes a sua sustentagdo. As correntes
racionalistas depositam confianca total exclusivamente na razdo. Discordam
totalmente dos empiristas por verem na experiéncia sensorial uma fonte de erros e
confusdes sobre a complexa realidade do mundo.

O empirismo busca a explicagdo do conhecimento através das nossas
experiéncias sensoriais — todas as idéias provém das percep¢des advindas através
de visao, audicao, tato, paladar e olfato. O grande defensor do empirismo & John
Locke, que diz: nada vem a mente sem ter passado pelos sentidos; principalmente
porque nascemos como uma folha em branco, completamente desprovidos de
idéias. Para Locke, existem “duas fontes possiveis para nossas idéias: a sensacao e
a reflexdo. A sensacdo é o resultado da modificacao feita na mente através dos
sentidos. A reflexdo é a percepg¢ao que a alma tem daquilo que ocorre. Portanto, a
reflexdo se reduz apenas a experiéncia interna do resultado da experiéncia externa
produzida pela sensagédo”. (ARANHA e MARTINS, 1993, p.107).

Além dessas duas visdes opostas em relagdo a forma e das divergéncias no
modo pelo qual o sujeito conhece, existem outras duas visdes derivadas que se
utilizam da razéo e da experiéncia para formular seus conceitos. Fala-se do realismo
critico e do materialismo dialético: tanto os sentidos, como a razdo humana tem
participagao que determina o conhecimento.

Para o realismo critico, o universo do conhecimento ndo € uma coépia do
universo objetivo, mas uma construgao efetuada pela inteligéncia a partir dos dados
sensiveis; ou seja, constroi-se 0 conhecimento a partir das situagbes vividas. O

materialismo dialético defende que o conhecimento humano resulta de uma
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evolucao e é garantido pelo confronto entre a experiéncia sensivel e a atividade
racional.

Portanto, é relevante, na Filosofia e no estudo do conhecimento, verificar
como o homem interpreta os conhecimentos que lhes sido transmitidos pelas
diversas sociedades e de que forma utilizara seus conhecimentos no processo de
transformacao social. E o que compde o eixo desta pesquisa, sob o enfoque de uma
Filosofia da praxis. Nao se trata apenas de compreender o mundo, mas de contribuir
para transforma-lo, uma vez que, na busca pelo conhecimento, a interpretagéo da

realidade do mundo passa pelo fendbmeno e pelo fato fenoménico até atingir a

esséncia da coisa em si.
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CAPITULO Il

2. IDEOLOGIA E ALIENAGAO NO PROCESSO DO CONHECIMENTO NUMA
PERSPECTIVA DA FILOSOFIA DA PRAXIS.

2.1. O HOMEM SER SOCIAL

O homem, para ser homem, ndo pode ficar s6 na subjetividade, deve
objetivar-se e estar presente como ser social.

O processo de producédo este é apresentado por Marx nos Manuscritos de
1844. Conforme Vazquez, é la que o trabalho comecga a assumir dimensao essencial
para Marx. A dimensao do trabalho ndo é determinada pelo conteudo meramente
econbmico, pela produgcéo de objetos que satisfazem as necessidades humanas.
Trata-se, fundamentalmente, de conteudo filoséfico. A produgcdo para Marx é

representada por autoproducéo ou autocriagcdo do homem.

O papel da produgédo, que nos Manuscritos comega a esbogar-se sob o conceito
econdmico-filosofico de trabalho alienado, se revelara ja claramente como premissa
fundamental de toda a histéria humana e, desse modo, os Manuscritos constituem
uma contribuigdo decisiva para a formagao do pensamento de Marx. (Vazquez, 1977,
p.140).

Nos Manuscritos de 1844, como explica Vazquez, Marx elabora o conceito de
capital de producgédo para explicar a alienagao do trabalho. Sdo obras que ja se
aproximam da posterior fundamentagao materialista da histéria.

A producao a qual Marx se refere, esta relacionada a necessidade humana de
subsisténcia. O homem, como ser de necessidades, produz para satisfazé-las. No

animal também ha necessidade de produzir de certo modo. Entretanto, embora tanto
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o animal como o homem produza, € necessario entendermos como se relacionam a

necessidade e a producdo no homem:

[...] para que o homem satisfaca propriamente suas necessidades, ele tem que se
libertar delas superando-as, ou seja, fazendo com que percam seu carater
meramente natural, instintivo, e se tornem especificamente humanas. Isso quer dizer
que a necessidade propriamente humana tem que ser inventada ou criada. O homem,
portanto, ndo € apenas um ser de necessidades, mas sim o ser que inventa ou cria
suas proprias necessidades. (Vazquez, 1977, p. 142).

A produgédo é a criagdo de um mundo objetivo. Sé pode dar-se pelo préprio
homem, conforme sua necessidade. Da-se, afinal, num processo sem fim. O tipo de
produgao particular vivido no século XIX € o de uma produgédo alienada. Se a
objetivagdo se revestiu historicamente da forma de uma objetivagao alienada, no
entanto, o homem nao deixou de produzir a si mesmo como ser social. Sua
autoprodugdo o eleva sobre a natureza exterior e sua propria natureza, numa
objetivacdo que, em vista de dominar a natureza, conduz a uma dependéncia em
relacdo aos outros. E até verdadeiro que se pode dizer que a alienacédo aparece
como fase necessaria do processo de objetivacdo e que a alienagéo sera superada
pelo homem quando se verificarem aquelas condi¢des necessarias para que se
justifique sua verdadeira esséncia. Portanto, ha uma dupla exigéncia para a praxis
material: de um lado, que objetivacdo e alienagcdo se ponham em relagdo e, de

outro, que distingam. (Vazquez, 1977, p. 143).

O homem sé existe como tal e se autoproduz como ser que se objetiva e produz um
mundo humano. Mas essa objetivacdo assume, necessariamente, mas né&o
essencialmente, um carater alienado. Precisamente por isso a alienagdo pode ser
superada; o mesmo ndo acontece com a objetivacdo que ¢é, podemos dizer;
constitutiva, essencial para o homem. Por isso, diziamos anteriormente, a producéo é
essencial e fundamental na vida social. Contudo o problema das relagdes entre
sujeito e objeto, ndo s6 num sentido ontolégico como também gnoseoldgico, tem que
ser examinado a luz da préaxis. (Vazquez, 1977, p. 143).
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A relacdo sujeito-objeto ndo pode ser analisada sé no sentido ontoldgico
(estudo do ser), mas também no sentido gnoseoldgico (conhecimento). De qualquer
maneira, sO sera compreendida a luz da praxis. Esse € um problema que se
apresenta nas teses sobre Feuerbach quando do estudo do sujeito-objeto. Nas teses
contra Feuerbach, Marx chega a mesma conclusdo em relacdo ao aspecto
antropologico do homem e em relagdo com o conhecimento, Marx afirma: “n&do
existe o homem a margem de sua atividade pratica e, portanto, tem ele um carater
antropoldgico”. (Vazquez, 1977, p. 143).

A antropologizacdo da natureza, do sujeito e do objeto se da pela
caracteristica que recebem em e pela pratica. A antropologizagdo do conhecimento
ocorre da relagdo cognoscitiva do sujeito-objeto. A natureza exterior do objeto se
constitui, assim, no lugar central da préaxis. E o homem por esséncia que necessita
objetivar-se de modo pratico e natural, humanizando o mundo. Produzir € entrar no
mundo do objeto a ser conhecido, humanizando-o a fim de o levar ao servigo do
homem para sua transformacao.

A natureza, como tal perde seu carater em si; isto €, por si s6 ndo tem carater
antropoldgico. E ao homem que cabe a tarefa de ajustar-se ao seu mundo humano,

através da transformagao a que submete a mesma natureza com seu trabalho.

Interessante ler em Vazquez:

‘A industria € a relagao histérica real entre a natureza e, portanto, as ciéncias naturais
e homem’. Através da industria, da producgéo ou do trabalho, a natureza se adapta ao
homem, pois ‘nem a natureza objetivamente, nem a natureza subjetivamente, existem
de modo imediatamente adequado ao ser humano’. A natureza em si, exterior ao
homem, se transforma em natureza humanizada e, nesse sentido, Marx diz também
que ‘a industria € o livro aberto das forgas essenciais do homem’. Livro escrito
poderiamos dizer, com caracteres humanos. E o desenvolvimento da produgao, da
praxis produtiva, ndo passa de uma crescente humanizagdo da natureza. (Vazquez,
1977, p. 144).
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Segundo Marx (Vazquez, 1977, p. 144) o homem nao pode ser considerado a
margem da natureza ou fora de sua relagdo com ela e “nem pode entendé-la
separada e abstratamente, pois esta isolada do homem ¢é nada para este”.

Tratar-se-ia, nessa discussdo de Marx, de uma nova versao “idealista do nao
ha objeto sem sujeito” ou do “idealismo da praxis?” (Vazquez, 1977, p. 144).

Parece tratar-se de compreender que o homem sé existe na relacdo pratica
com a natureza. O homem tem de estar em relagédo produtiva com a natureza, uma
vez que a natureza lhe oferece o objeto ou a matéria de sua atividade, ou, como
resultado desta, é natureza humanizada. Em outras palavras, para o “homem como
tal a natureza "s6 existe” como objeto de sua agdo, ou como produto de sua
atividade”. (Vazquez, 1977, p. 145).

Se acontecer que natureza e homem se integrem, sejam postos em relagéo —
pela industria, por exemplo, coloca-se o problema do novo sentido humano.

Dado o sentido humano ainda se revela a prioridade ontolégica da natureza.
Entretanto a natureza, ja ndo é a original, mas sim integrada no mundo do homem

pela pratica. Repete-se com Vazquez:

‘o conhecimento que o homem tem dessa natureza é, portanto, um conhecimento
antropologico”. (Vazquez, 1977, p. 145/146).

Por isso, é conseqlente repetir com Marx: “as ciéncias da natureza nao
passam indubitavelmente de ciéncias humanas”. (Tese dos Manuscritos de 1844).

Para entendermos essas afirmagdes € necessario analisar melhor o
fundamento antropolégico da industria e da sua praxis produtiva, visto ter esta sido
qualificada por Marx como o livro aberto das forgas essenciais humanas. Essas
forcas essenciais sdo buscadas, além de na industria, também na politica, na

literatura e na arte. Entende-se que ndo se pode considerar a industria
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simplesmente como forca exterior ao homem. De fato, inclusive sob a forma de
alienagcdo, o homem se desenvolve nesse mundo de objetos uteis. Portanto, a

industria tem de ser posta em relagdo com o homem. (Vazquez, 1977, p. 146).

2.2. CIENCIA E TECNOLOGIA: UMA SINTESE HISTORICA

Qual, entdo, a relagdo do conhecimento cientifico com o homem? O
conhecimento cientifico da natureza se da através de uma relagao historica, real,
exatamente porque esta a servico do homem por meio da industria.

Evidentemente, nos conceitos marxianos, nao existe um fundamento para a
industria e outro diferente para a ciéncia, pois ndo se trata de dois mundos, um

pratico e outro meramente contemplativo. E a dificil dialética que se tem de manter:

As ciéncias naturais influem praticamente na vida humana por meio da industria e,
como no caso da praxis material produtiva, apresentam uma dupla face: humanizam
o homem (o emancipam) e o desumanizam (vém contemplar sua alienagéo).
(Vazquez, 1977, p. 146).

As ciéncias naturais, como foi fartamente explicado, contribuem para a
emancipacado do humano, que passa a ter carater antropolégico. Para Marx, porém,
nao s6 o carater antropoldgico das ciéncias naturais tem razdo de ser, mas,

sobretudo, a fungéo pratica que elas exercem. Leia-se em Vazquez:

A natureza é, certamente, o objeto das ciéncias naturais, mas ndo a natureza em si
que existe com uma prioridade ontolégica em relagcdo ao homem, mas sim a natureza
integrada ou em vias de integrar-se no mundo humano. Ha unidade de homem e
natureza: a) na medida que a natureza € homem (natureza humanizada); b) na
medida em que este como ser natural humano também é natureza. (Vazquez, 1977,
p. 147).
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Diante de tal definicdo, conclui-se que a ciéncia da natureza é a ciéncia do
homem, e esta por sua vez, é ciéncia natural. Logo, ndo ha, para Marx, como
separar a natureza do homem, nem podem, as ciéncias naturais, ser separadas da
ciéncia do homem. (Vazquez, 1977, p. 147).

O homem adquire sua natureza real que lhe permite elevar-se sobre a
natureza exterior e interior. A natureza original adquire seu carater antropoldgico
num processo histérico que se realiza gragas a pratica material produtiva. Também
por isso, as ciéncias naturais, como as ciéncias humanas se realizam ao mesmo
tempo, e o homem toma consciéncia de que a natureza, que era objeto das ciéncias,
nada mais € do que uma ciéncia humanizada; e, no fim, as ciéncias sociais s&o
objetos do homem, no seu préprio fazer produtivo. Sinteticamente, Vazquez, dirime

essa questao:

Enquanto a ciéncia ndo fizesse da natureza em si uma natureza antropolégica, se
poderia por em evidéncia, tanto por sua fungdo como por seu objeto, o carater
antropoldgico das ciéncias naturais. Com o tempo, a crescente humanizagdo da
natureza fard com que se apague a linha diviséria entre as ciéncias naturais e a
ciéncia do homem. (Vazquez, 1977, p. 147/148).

Apesar de afirmar a fusao entre as duas ciéncias aqui expostas, Marx explica
que, devido ao progresso e a tecnologia, ainda existe a divisdo entre as ciéncias
naturais e antropoldgicas. Assinalando essa divisdo, Marx parece negar o carater
comum entre elas. Vazquez retoma a ler Marx e explica: pela alienacado do ser
humano perante a natureza que enquanto natureza, ndo se pde como um meio de
objetivagdo das suas forgcas essenciais do homem, mas um simples meio de
subsisténcia, ambos se mostram estranhos e alheios entre si. E o homem se
mantém, entdo, como simples animal. O homem, n&o estando presente a natureza,

nao esta presente a ciéncia natural, o que propicia “a divisdo ou cisdo entre ciéncias
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naturais e humanas”. (Vazquez, 1977, p. 148). Em outras palavras, e positivamente,

Vazquez intervém:

S6 quando a relagdo pratica entre o homem e a natureza assumir um carater
verdadeiramente humano — como praxis produtiva criadora, ndo alienada — surgirao
as condigbes para unir as ciéncias naturais e a ciéncia do homem sobre uma base
comum antropolégica. (Vazquez, 1977, p. 148).

Entende-se que o homem, enquanto ser humano, faz parte de uma sociedade
de produgado, na qual teoria e pratica estabelecem uma relagéo dialdgica, e tanto o
homem como a natureza (ciéncia) podem trabalhar pela transformagao da realidade.
Sendo assim, ndo existe a alienagao do sujeito frente ao objeto (industria) nem a
pratica produtora alienada; existe, sim, a pratica produtora ndo alienada. Pois
embora o homem sofra alienagdo por parte da produgdo capitalista, esta se faz
necessaria ao processo de alienagao que leva a questionar sobre a realidade. Assim
pode o homem construir para si, através da reflexao filoséfica, e no processo do
conhecimento, um meio para a propria libertacdo e conseqglentemente para a
desalienagao do sujeito social.

A questdo do conhecimento na relagdo sujeito-objeto-homem na natureza,
para ruina de um certo antropologismo, permitiu a Marx direcionar seu pensamento
e dar a sua filosofia um verdadeiro sentido da praxis.

Desde A Ideologia Alema, aparecem com clareza os tragos fundamentais de
sua teoria, sua filosofia. Também nas suas teses sobre Feuerbach, conteudo
implicito nos seus Manuscritos de 1844, ele relanga a pratica como fundamento da

unidade entre homem e natureza e da unidade sujeito-objeto.
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Marx formula em suas teses contra Feuerbach uma concepgdo da
objetividade. Definindo-se pela praxis, define sua filosofia como a filosofia da
transformagédo do mundo. (Vazquez, 1977, p. 149).

A relagéo sujeito-objeto aparece em varios momentos. S&o vinculados entre si
0 sujeito e o objeto. Destacadas essa relagéo e vinculagdo, a praxis é elevada a
condicdo de fundamento de toda a relagdo humana. De novo, pode-se encontrar

uma expressao lapidar em Vazquez:

O problema da objetividade, da existéncia ou tipo de existéncia dos objetos, s6 pode
ser formulado no proprio ambito da praxis. Isto &, ao colocar no centro de toda relagédo
humana “a atividade pratica, transformadora do mundo, isso ndo pode deixar de ter
consequéncias profundas no terreno do conhecimento” (1977 p. 149).

O descaso pela grave questdo da praxis acarreta sem duvida, graves
problemas para a area do conhecimento, donde deve-se buscar a pertinéncia das
analises sobre o processo de conhecer, bem como sobre o critério de verdade e a
finalidade do conhecimento.

Considerado criticamente o perigo de tal descaso e o dever das analises
sobre o conhecer, pode-se captar qudo fundamental se torna buscar novo enfoque
sobre a oposigéo entre idealismo e realismo. Sobre isso, uma longa adverténcia de

Vazquez:

A intervencdo da praxis no processo de conhecimento leva a superacdo da antitese
entre idealismo e materialismo, entre a concepgdo do conhecimento como
conhecimento de objetos produzidos ou criados pela consciéncia, e a concepg¢ao que
vé no conhecimento uma simples reproducdo ideal de objetos em si. Isto é, ao
converter-se a pratica em fundamento, critério de sua verdade e finalidade do
conhecimento, as duas posi¢cdes tém que ser transcendidas, e da mesma maneira
que ndo é possivel ficar, uma vez admitido o papel decisivo da praxis, numa teoria
idealista do conhecimento, também nao é possivel continuar atendo-se a uma teoria
realista como a do materialismo tradicional, que ndo passa de um desenvolvimento
do ponto-de-vista do realismo ingénuo. (Vazquez, 1977, p. 149-150).
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A introducdo da praxis na relagcdo do conhecimento, em Marx, levou a
diversas interpretagdes posteriores. Para alguns, ndo significa que ndo conhegamos
as coisas em si. Para outros, o papel decisivo da praxis veio destacar que nao é
possivel que se conhega o que as coisas sdo em si mesmas se forem separadas da
“relacdo com o homem”. Primeira posicido é a de Gramsci que entende as coisas
como integradas num mundo humano. Segunda posigéo é a de K. Kosik, que, até
com acerto maior, julga que o conhecimento da realidade devia ter tomado como
praxis, isto €, como criagao da realidade humana social. (Vazquez, 1977, p. 150).

Vazquez declara-se, mormente pela posigcdo encontrada em Kosik. De fato,
Marx denunciara que ja fora uma “falha fundamental” do materialismo anterior (de
Feuerbach, inclusive) ter captado o objeto como forma de objeto (Objekt), isto &, s6
pela contemplacdo; anteriormente, desconsideravam a atividade humana sensivel
(subjetividade) como pratica. Tal falha fundamental levou a que o lado ativo se
desenvolvesse de modo abstrato — isto é, a atividade humana nao foi concebida
como atividade objetiva (gegenstand) (Vazquez, 1977, p. 150).

Na contraposi¢do entre materialismo e idealismo, na qual algumas posi¢coes
sdo negadas, fica clara a necessidade de superagdo de maneira que a concepgao
da atividade humana seja transformada em atividade “sensorial”, real e objetiva, isto

€, como pratica.

Marx utiliza em alemao duas palavras para destingir o objeto: na primeira vez diz
Gegenstand; na segunda, Objekt. Com essa designagdo diferente, Marx quer
destingir objeto como objetivacdo ndo sé tedrica como também pratica, e o objeto em
si, que é o que entra na relagdo cognoscitiva segundo o materialismo. (Vazquez,
1977, p. 151).

Segundo Marx, Objekt é o objeto em si, fora do homem e de sua atividade.

Nesse sentido, o proprio objeto se opde ao sujeito, como alguma coisa dada e
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existente em si e por si, € ndo como produto humano; pressupde atitude passiva do
sujeito ou visdo apenas contemplativa da realidade. O sujeito apenas recebe o
conhecimento que nada mais seria do que a “pressao” do mundo exterior sobre os
orgaos do sentido. A manter essa posi¢cao retificadora, segundo a critica
esclarecedora de Vazquez, o leitor de Marx, “o objeto é captado objetivamente, isto
€, ndo como produto da atividade pratica, ndo de modo subjetivo” (Vazquez, 1977, p.
151-152).

Deve-se, entdo, afirmar a subjetividade, entendida esta como atividade
humana sensivel e pratica, em sintese com o objeto, mas que se contrapde a

“objetividade, a existéncia do objeto como objeto em si, dado na contemplacao”.

Esse papel passivo, inativo, do sujeito, caracteristico do materialismo tradicional € o
que Marx tem presente ao mostrar a necessidade de substituir seu objetivismo por
uma concepgado da realidade, do objeto, como atividade humana, como pratica, ou
seja, subjetivamente. O objeto do conhecimento é produto da atividade humana, e
como tal — ndo como mero objeto da contemplagdo — é conhecido pelo homem.
(Vazquez, 1977, p. 152).

Marx vé o real, o objeto, como “diferente” do sujeito, recusa-se a considera-lo
como simples produto de sua atividade. Portanto, o conhecimento, para Marx, é o
conhecimento do mundo criado pelo homem, mundo que ndo existe separado da
histéria, da sociedade e da industria. Uma concepgdo que foi ignorada por
Feuerbach, apesar da criticidade demolidora que ela representava contra o

interessado materialismo tradicional.

2.3. CONCEITOS DE IDEOLOGIA (MARX, GRAMSCI).

A Ideologia segundo Marx e Engels ocorre no processo historico real, devido

a ascensao de cada nova classe que comeca a se desenvolver dentro dos modos de
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producdo, quando essa hova classe denominada emergente se apoiasse no restante
da sociedade para demonstrar que seus interesses sao os mesmos de todas as
classes. Embora seja outra classe particular dando a aparéncia de universal; cada
nova classe estabelece dominacido sobre a outra. Estas podem ser compreendidas
devido as caracteristicas intrinsecas a uma realidade, onde foram produzidas pelo
processo que deu origem a esta realidade.

A ldeologia esta ligada a hegemonia burguesa, cuja funcdo €& apagar as
diferencas de classe, proprias dos sentimentos de identidade pessoal como, por
exemplo: as referéncias identificadas colocadas a humanidade como liberdade,
igualdade, Nacdo ou Estado. A Ideologia € uns campos tedricos, religiosos,
filoséficos ou cientifico que ndo pode pensar realmente a luta de classe que lhe deu
origem. Citamos como elemento clarificador o exemplo da Ideologia Alema, criticada
por Marx e Engels.

As principais determinag¢des que constituem o fendmeno da ideologia sao:

A ideologia é resultado da divisdo social do trabalho e, em particular, da [...];

Essa separacgio dos trabalhos estabelece a aparente autonomia do [...];

Essa autonomia aparente do trabalho intelectual aparece como [...];

Essa autonomia dos produtores do trabalho intelectual aparece [...];

Essas idéias autonomizadas sao as idéias [...] de tal modo que a dominagao

de homens [...] sobre todos os homens;

A ideologia é, pois, um instrumento de dominagao de classe [...] e em luta;

A divisdo da sociedade em classes [...] de classes. Esta ndo deve ser

entendida apenas [...]. A ideologia € um instrumento de dominagéao de classe;

entre outras. (Chaui, 1991, p. 101,102 e 103).
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E oportuno se levar em conta & andlise feita pelo marxista italiano Gramsci
(1891-1937), para quem ¢é preciso diferenciar entre ideologias historicamente
organicas e ideologias arbitrarias. As ‘primeiras sao historicamente necessarias
porque organizam as massas humanas, formam o terreno sobre o qual os homens
se movimentam, adquirem consciéncia de sua posi¢do, lutam etc... Segundo

Gramsci:

pode-se dar ao conceito de ideologia “o significado mais alto de uma concepgéo de
mundo que se manifesta implicitamente na arte, no direito, na atividade econdmica,
em todas as manifestagbes de vida individuais e coletivas”. (ARANHA e MARTINS,
1993, p. 36).

e que tem por fungao conservar a unidade de todo o bloco social.

Assim sendo, Gramsci considera que em um primeiro momento, enquanto
concepgao de mundo, a ideologia tem fungédo positiva de atuar como cimento da
estrutura social. Quando incorporada ao que chamamos senso comum, ela ajudara a
estabelecer o consenso, o que em Uultima analise confere hegemonia a uma
determinada classe, que passara a ser dominante.

Evitando a concepgao mecanicista, Gramsci ndo considera que os dominados
permanecam submissos indefinidamente, pois no senso comum poderdo ser
trabalhados elementos de bom senso e de instinto de classe que aos poucos
formardo por sua vez, a ideologia dos dominados. Dai a necessidade de formagéao
de intelectuais surgidos da propria classe subalterna e capazes de organizar
coerentemente a concepgdo de mundo dos dominados. (ARANHA e MARTINS,

1993, p. 36/37).

2.4. A IDEOLOGIA NO SENTIDO AMPLO.
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No sentido amplo, a ideologia é um conjunto de idéias, concepgdes ou
opinides sobre algum ponto de vista sujeito a discussdo. Ao perguntarmos qual a
ideologia de um determinado pensador, nos referimos a sua doutrina, ao seu corpo
sistematico de idéias e a seu posicionamento interpretativo diante de certos fatos.
Nesse sentido, se fala de ideologia liberal ou ideologia marxista.

O conceito de ideologia é muitas vezes usado num sentido mais amplo, como
um corpo doutrinario sistematizado. Assim, ela pode ser vista como teoria, no
sentido de organizacdo sistematica dos conhecimentos destinados a orientagédo da
acao efetiva. Existe a ideologia de uma escola, que orienta a pratica pedagdgica; a
ideologia religiosa que estabelece as regras de conduta dos fiéis; a ideologia de um
partido politico que estabelece determinada concepgao de poder e fornece diretrizes
de acao a seus afiliados. Em termos de pensamento, a filiagdo partidaria de alguém
ja foi mais relevante no Brasil, tanto que por muito tempo foi corrente falar de
“atestado ideoldgico”. Quando do regime da ditadura, por longo tempo apds 1964,
em certas circunstancias, a policia do regime usou pedir que as pessoas
apresentassem atestado desse tipo, para controle sobre possiveis adesdes
ideoldégicas ao marxismo, consideradas perigosas a seguranga nacional.

De fato, ela ndo é indcua como atitude nascida de uma consciéncia. Severino
explicita: “A ideologia quer dizer aqui um conjunto de idéias, conceitos e valores
assumidos, organizados sistematicamente e apresentados com um objetivo bem
especifico: justificar e defender determinada pratica politica” (Severino, 1986: p. 34).

Outras vezes, este conceito tem uma relativa autonomia semantica em

relagdo a grupos que representam os interesses evocados.

Trata-se, em sentido parcializado, considerado mais isoladamente, do plano da
abstracdo conceitual. E quando se fala, por exemplo, de ideologia da seguranca
nacional, de ideologia da raga pura, de ideologia da superioridade da raga branca etc.
Trata-se de um subconjunto doutrinario, constituido de uma série de idéias
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explicativas — conceitos — e de uma série de juizos apreciativos e tomadas de posigcéao
— valores —, que definem um ideal a ser imposto e defendido como absolutamente
verdadeiro e inquestionavel. (Severino, 1986, p. 35).

Pode-se tomar novamente o exemplo da ideologia da Seguranga Nacional,
que foi estudada por Joseph Comblin em seu livro “A Ideologia da Segurancga
Nacional”. E bem o caso de um corpo doutrinario que se fez presente na recente
histéria da politica brasileira. Mostra que a organizagdo do poder e as relagbes
sociais e politicas guardam referéncia entre si. No caso, muitos grupos de militares
brasileiros, levados por tal ideologia de seguranga nacional, idealizam um
determinado modelo de convivéncia entre os homens e as nagdes, e repetem
sempre a afirmagao de que, sem tal modelo, a sobrevivéncia seria impossivel.

Este trabalho destaca a Filosofia como critica da ideologia, e nesse sentido se
faz pertinente recorrer a alguns conceitos de ideologia. O interesse € o de valorizar a
critica politica e social, para romper barreiras e estruturas petrificadas que justificam
formas de dominacdo. Destaca-se ai a Filosofia como expressa por Marx, a Filosofia
da praxis. Na Filosofia da praxis, teoria e pratica, dialeticamente, estabelecem uma
relacdo de reciprocidade e simultaneidade. De forma indissoluvel, teoria e pratica
contribuem para uma verdadeira praxis. E na superacdo das muitas dominagdes é
que se encontra a justificativa de adotar a Filosofia, no curriculo escolar, como
disciplina da Base Nacional Comum.

Embora todos tenham ideologias, nem todos sabem que as carregam
consigo. Pode-se comparar ideologia com uns 6culos que ficam diante dos olhos do
seu portador. E comum pressupor-se que quem faz uso de 6culos enxerga melhor
as coisas que tem diante de si. Contudo, quem vé as coisas ndo vé os seus proprios

olhos. Assim também, uma pessoa ndo tem a consciéncia da ideologia plantada em
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sua cabeca, através da educacao familiar e escolar, do cinema, dos jornais, da
igreja, da midia.

As diferentes instituicbes sdo em geral controladas pela classe mais
poderosa. E a ideologia da classe dominante que gera o conformismo dos
moradores de favela prontos a acreditar que sempre havera ricos e pobres. A
ideologia, portanto, produz na sociedade uma escala de valores, um modo de agir, a
aceitacdo de uma sociedade desigual. Em geral, a ideologia encobre a realidade.

No entanto, também existe a ideologia dos oprimidos, que é temida pelos
opressores. Existe, afinal, um conflito de classes permanente e por nada ocultavel,

como segue explanando o professor de Filosofia e pesquisador Silvio Gallo:

A palavra ideologia foi criada no comego do século XIX para designar uma teoria
geral das idéias’. Foi Karl Marx quem comegou a fazer uso politico dela quando
escreveu um livro junto com Friedrich Engels intitulado A ideologia alema. Nessa
obra, eles mostram como, em toda sociedade dividida em classes, aquela classe que
domina as demais faz tudo para ndo perder essa condi¢do. Uma forma de manter-se
no poder é usar a violéncia contra todos aqueles que forem contrarios a ela. Mas a
violéncia pode voltar-se também contra ela: a violéncia pode gerar a revolta do povo.
E, entdo, muito mais facil e mais eficiente dominar as pessoas pelo convencimento.
http://www.suigeneris.pro.br/filo_ideologia.htm (acessado em 07/02/2006).

A ideologia, constituindo-se como corpo de idéias produzidas pelas classes
dominantes, sera passada para toda a populacdo, de modo que todos parecem
convencer-se de que esse corpo de idéias € o melhor ou o Unico possivel. As idéias
dos dominantes tendem a, e forgam por tornarem-se as idéias de todos, as idéias de
uma sociedade inteira. A ideologia passaria a dominar todos os atos de um grande
grupo, grupo que a leva adiante como verdade e que age guiado por ela, como que
inconscientemente. Ou seja: o corpo de idéias constituido atravessa o pensamento

de um grupo que disso ndo se da conta. E as pessoas passam a desejar o que é



61

determinado de fora: ao comprar um sabonete ou creme dental, se faz uma
“escolha” que foi determinada pela propaganda.

A ideologia alcanga sucesso quando funciona de fato, fazendo com que cada
individuo, em cada ato, reproduza aquelas idéias. O triunfo da ideologia acontece
quando ha convencimento da “verdade”, prevalecendo o grupo social dominante.
Ninguém questiona, e a sociedade pode manter-se na mesma forma.

A ldeologia esta relacionada ao processo de alienagdo, como se vera mais
adiante. Na sua conotagao politico / social, esse corpo de idéias, que é a ideologia,
falseia a realidade para que os diferentes grupos deixem continuar tudo como esta.

Mas, afinal, por que o poder de convencimento da ideologia é tao forte? Por
gue as pessoas nao se revoltam contra ela?

A ideologia propaga que em qualquer sociedade € possivel, ter bom sucesso,
basta a cada individuo esforcar-se ao maximo e sera bem sucedido na vida. A
ideologia funciona, no entanto sabe-se que existem pessoas vivendo na miséria,
numa sociedade desigual.

A ideologia funciona de maneira forte porque atravessa e invade o intimo das
pessoas. As pessoas até se esforcam, atingindo o limite. Evidentemente nao
chegam ao sucesso e mesmo assim, permanecem firmes no ideal e ndo desistem de
sonhar um sonho inatingivel.

Embora seja um corpo de idéias, a ideologia ndo domina pelas idéias, mas
pelas necessidades criadas por essas idéias, pelo desejo que elas despertam. “O
discurso ideoldégico é aquele que consegue tocar nas vontades e ambigbes mais
intimas de cada individuo, dando-lhe a ilusdo de sua realizagao”.

http://www.suigeneris.pro.br/filo ideologia.htm (acessado em 24/01/2006).
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Como, em Ultima instancia, pretende salvar a objetividade, a filosofia se
empenha num discurso contra-ideolégico. Merece, porém, até uma denuncia contra
si mesma quando, abordando a educagéao, a desliga de um projeto politico ou de um
projeto antropoldgico. De fato, numa visdo de totalidade, ela pretende articular o
destino das pessoas com o destino da comunidade humana e adota um discurso
contra-ideolégico em contexto. Isto é, ela se pde como exercicio da consciéncia
critica e reflexiva perante qualquer forma de expressao do espirito humano, perante
o discurso tedrico ou pratico de tipo cientifico, artistico ou pedagogico-educacional.

A Filosofia destaca o contexto da comunidade. Mas também aborda a
formagao da consciéncia individual. Neste plano mais restrito, se tem uma atividade
ideologizante, que atinge a consciéncia enquanto uso, € ndo enquanto produto ou
contelido. Os produtos sdo menos considerados pelas varias formas assumidas pela
consciéncia, € nao podem ser sempre explicitados, porque o poder de dominagao,
nas relagbes sociais dos grupos no interior da sociedade, procura assumir fungao
dissimuladora e assumir disfargar-se para nao sofrer contestacéo e ameaga.

Ao plano da consciéncia, o conteudo significativo e valorativo de um grupo se
apresenta como universal. O grupo social dominante, servindo-se de seus sistemas
de representacdes e valores para convencer os demais quanto a validade intrinseca
da sua visao, busca conseguir consenso dos integrantes do todo social, a fim de livre
de qualquer conflito com interesses divergentes, garantir a coesdo e unidade do
mesmo todo social. No plano epistemoldgico, se essa visdo da atividade ideoldgica é
bastante radical e parece depor contra a filosofia, pode também admitir importante
ressalva. Se mesmo a ciéncia pode integrar a concepgdo do mundo da classe

dominante e se oferecer como arma ideoldgica, também é verdade que isso pode
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ser apreendido criticamente, e tanto a ciéncia como a filosofia podem desempenhar
um papel de critica e denuncia do discurso ideoldgico. (Severino, 1986, p. 34).

Apresentou-se, aqui, a ideologia sob o aspecto da propaganda, e os
exemplos ressaltados serviram para clarear algo das representagdes do sujeito
diante da realidade que se |lhe antepde. E necessario relaciona-la com a Filosofia, e
com a disciplina escolar de Filosofia, verificando como esta disciplina contribui para
a formagao da consciéncia critica, para a transformacao do sujeito, e, enfim, para o
exercicio consciente de cidadania e a transformagéo social.

Retomando a questdo da ideologia e de seu discurso conforme o exposto,
Karl Marx foi universalmente reconhecido, embora ndo como expoente unico, por
sua contribuicdo para a explicitacdo do conceito e pela sua sistematizagdo numa
abordagem classica. “Desde o inicio de sua atividade filosofica, Marx se insere na
disputa espiritual de seu tempo, determinada pela vultosa figura de Hegel, cujo
pensamento ele chamou de filosofia atual de mundo”.

http://www.mundociencia.com.br/filosofia/marx.htm.(acessado em 20/02/2006).

Inicialmente, Marx se dedica a Hegel com paix&o, para depois se distanciar
dele com maior aspereza.

Marx faz critica a concepgao de historia de Hegel, para o qual a historia nédo é
mera seqUéncia casual de acontecimentos, mas um suceder racional, numa dialética

interna. Marx o reprova pelos resultados negativos possiveis:

O decisivo nisso é que o verdadeiro sujeito da histéria ndo sdo os homens que agem.
Na histéria antes dominaria um espirito que tudo abrange, ao qual Hegel designa
como “espirito do mundo” ou “espirito absoluto” ou mesmo “DEUS”. Esse, o DEUS
que vem-a-ser, realiza no curso da historia sua autoconsciéncia. Ele chega, por meio
dos diferentes momentos do processo histérico, a si mesmo.

Fonte: http://www.mundociencia.com.br/filosofia/marx.htm. (acessado em 20/02/2006).
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Marx retoma de Hegel a concepcdo dialética da realidade, ou seja, a
afirmacdo de que a realidade vai se produzindo permanentemente mediante um
processo de mudanga determinado pela luta dos contrarios, por forca da contradicdo
que trabalha o real no préprio interior do real. Marx conta, entdo, com a recuperagcao
da temporalidade real, da historicidade, do processo criador, entendendo que essa
dimensao se perdera desde o predominio da filosofia grega sobre a visao judaica.

Severino explica:

este processo criador, que ocorre por for¢ca da luta provocada pelas contradi¢gdes que
trabalham internamente a realidade, é um processo dialético, de posigcao, negagéo e
superagao, de acordo com a triade hegeliana da tese-antitese-sintese. (Severino,
1986, p. 05).

Apesar de se utilizar as idéias de Hegel sobre o real, Marx ndo aproveita mais
o pensamento de Hegel. Repudia, radicalmente, a metafisica idealista implicita
nesse pensamento que considera o mundo real da natureza e da sociedade como
momentos do desdobrar da idéia rumo ao espirito. Para Marx, existe somente o
mundo da natureza, o universo material, que inclui a sociedade humana e que
encontra em si mesmo sua explicacdo. O universo material ndo é parte de nenhuma
histéria da idéia absoluta. Ele € o absoluto, desligado de qualquer outro ser que
justificasse sua existéncia, de modo que a totalidade é constituida pelo mundo
natural e humano. (Severino, 1986, p. 06).

Na teoria de Marx, se deve dizer, a alienagao religiosa nao é original. Ela se
encontra numa forma de alienagao anterior mais profunda, a alienagdo econdémica,

gue ocorre no processo do trabalho. Para Marx, a alienagao é:

uma condicao historica, presente na relagdo do homem com a propriedade dos meios
de producédo de sua existéncia. A propriedade privada aliena o homem de si ao
transforma-lo em mercadoria. O homem é originariamente, para Marx, constituido por
relagdes com a natureza e com os outros homens. O regime da propriedade privada
rompe estas relagdes, o que leva o homem a romper consigo mesmo, tornando-se
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objetivo em relagdo a si mesmo, um objeto estranho e desumano [...]. (Marx in:
Severino, 1986, p. 06).

Mesmo aceitando a contribuicio de Hegel, Marx reorienta a Filosofia
radicalmente, e abandona a idéia de homem como esséncia humana universal e
abstrata, pura autoconsciéncia privada de qualquer relagao intrinseca com o mundo
real. Ele tematiza a significagdo decisiva da realidade econdmica, ndo sé a partir da
relagao pratica politica social dos homens, mas também a partir da relagéo entre as
varias formas de pensamentos por eles utilizadas para os representar. O marxismo
nao renuncia ao pensamento enquanto atividade da consciéncia, mas, sobretudo,
nao o desvincula das condigbes historicas reais da produgdo. Nem admite
pensamento autbnomo e independente em relagdo as condi¢gdes objetivas de sua
produgéo.

Marx aponta que as formas de intercambio e de cooperagdo nascem das
idéias e da atividade material do homem. N&o apenas de sua atividade mental.
Todas as formas de pensamento e de representacdo, elaboradas pela consciéncia
humana, como crengas religiosas e morais, filosoficas e cientificas, juridicas e
politicas, dependem das relagdes de producdo e de trabalho, e sdo atinentes a fases
determinadas da histéria das formagdes econdmicas. Entdo Marx pode denominar a
ideologia o conjunto de formas de consciéncia que, nao constituindo representacoes
objetivas da realidade, correspondem a interesses das classes sociais presentes em
cada uma das fases da historia. (Severino, 1986, p. 94).

Desse modo, no entender de Marx, a estrutura econémica, conforme se
apresenta, determina as mudancgas, tanto na estrutura social como um todo, como
na consciéncia de seus membros. Sendo assim, idéias e concepgdes tedricas nao

tém uma existéncia independente ou autbnoma, mas estdo intrinsecamente
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vinculadas a atividades materiais e a relagcdes sociais existentes entre os homens.
Noutras palavras, as idéias emanam da conduta material dos homens.

A divisdo do trabalho fez ocorrer a separagao entre duas esferas, a da
existéncia social e a da consciéncia. Foi o incremento na divisdo do trabalho que
conduziu a existéncia de conceitos independentes frente as situagdes singulares e a
expressao através de conceitos universais. O desenvolvimento historico desses
conceitos, por um lado, e de novas formagbes econdbmicas, por outro provocou o
surgimento de novos modos de producédo e de classes econdmicas contrapostas
entre si.

Ao deter os modos de produgido material e os instrumentos adequados a essa
producdo, uma classe dominante controla igualmente os meios da produgdo mental,
impondo as proprias idéias as classes que nada possuem e nada controlam.
Severino interpreta Marx ao escrever: “as idéias dominantes numa sociedade nada
mais sdo do que a expressao das relagdes dominantes”. (Severino, 1986, p. 08). A
ideologia nada mais é do que o uso da atividade pensante como recurso de dominio.
Se entendida como um conjunto de idéias de vida independente € como se um
grupo submetesse, outros as suas préprias leis.

O processo ideologico se desenvolve segundo as condigdes materiais dos
homens. Estas, em ultima analise, determinam tal processo. De um modo, porém,
ignorado pelos pensadores. E um processo epistemoldgico e axioldgico, de maneira
que a ideologia € uma representacdo mediante conteudos conceituais e também
uma apreciagao mediante significagdes valorativas. Portanto, a ideologia, constituida
de um conteudo cognoscitivo e representativo ainda se propde caracterizar seu

objeto como apreciavel e legitimo; ou, com outra expressdao: o conjunto de
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representacdes e idéias que visam legitimar as condi¢cdes sociais insiste por
aparecer verdadeiro e justo.

Por esse processo de dissimulacdo e ocultamento, sdo escamoteadas e
camufladas as reais condicbes da situacdo social. Ocorre o desvirtuamento da
realidade prépria da representagdo, porque se perde a possivel objetividade. As
representacdes acabam tendo dois niveis, portanto: o da expressao manifesta, que
implica na significacao explicita, e o da expressédo latente, portador de uma

significagdo implicita. Como:

Ao nivel da expressdo manifesta, os contelidos conceitual e valorativo s&o
apresentados com resultantes tdo-somente de uma elaboragéo tedrica e intelectual,
como neutros e objetivos, produzidos que foram pela investigagao cientifica e pela
reflexdo filosofica. Enquanto tais sdo assumidos tanto por seus produtores —
cientistas, fildsofos, artistas, pensadores —, como pelas pessoas e grupos em geral
que deles se apropriam, como verdades e valores autbnomos, desvinculados de
qualquer realidade histérica e social. Mas, ao nivel de sua significagéo implicita, é de
fato expressao destas condigbes. (Severino, 1986, p. 30).

Segundo Chaui (Severino, 1986, p. 28), o processo ideoldgico envolve
relacdes de poder, visto que valores/interesses se sobrepdem as representacoes.
Uma atribuicdo de valor conforme interesses particulares. Mas, sendo a ldeologia
um processo inconsciente e coletivo, a sua significagdo de exercicio oculto nem
sempre € assumida ao nivel da consciéncia.

A discussao acima teve como propodsito explicitar o papel da ideologia e das
representacdes no processo de alienagdo do sujeito diante da realidade que ele tem
a sua frente. Ressalta a necessidade de uma educagado critica baseada no

conhecimento filoséfico em toda a sua totalidade e concretude.

2.4.1. A FILOSOFIA MARXISTA DA PRAXIS: A LEITURA DE VAZQUEZ.
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Ainda neste capitulo sera abordada a concepc¢do da praxis em Marx, na
leitura de Vazquez o motivo € obter uma andlise mais profunda sobre a filosofia
enquanto disciplina sistematica que contribua com a transformacdo da sociedade,
tendo o sujeito como elemento mediador das praticas sociais; é também aprofundar
as analises acima em torno da ideologia e do processo de alienagéo do sujeito.

O problema da praxis como atitude humana transformadora da natureza e da
sociedade, conforme & exposto por Marx, € algado ao primeiro dentre os interesses
das ciéncias humanas e sociais.

“A Filosofia se torna consciéncia, fundamento tedérico e seu instrumento”
(Vazquez, 1977, p. 117).

Para Marx, a pratica se da a medida que a teoria serve como direcionamento
das relagcbes humanas, moldando as atividades do homem em particular. Trata-se
de uma atividade revolucionadria, pois a teoria permite que esta relagcdo seja
consciente.

No decorrer da histéria da filosofia, as praticas da Filosofia se passaram, por
um maior ou menor grau, independente das intengdes dos fildsofos. “Neste sentido,
a relacao entre teoria e pratica, mesmo possuindo um carater pratico, ndo é tedrica,
ja que sua plasmagcéao (renovacgao) efetiva e suas consequéncias na vida real néo s6
nao sao desejadas e reconhecidas, como inclusive repelidas” (Vazquez, 1977,
p.118).

Entdo, a pratica é vista com desconfianga, uma vez que sé serviria para
encobrir ou disfarcar a pureza da teoria. Encobrimento e disfarce presentes nos
gregos e na Filosofia idealista pré-hegeliana.

A consciéncia de praxis se encontra na Filosofia idealista alem&, na figura de

Hegel. Contemporaneo dos movimentos revolucionarios franceses, ele atribui a
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burguesia plena hegemonia no terreno politico e social e reconhece a existéncia de
uma vinculagao entre a Filosofia e a realidade revolucionaria de seu tempo.

Foi apenas a partir de Marx que o conceito de praxis se tornou claro,
estabelecendo as diferencas entre Filosofia idealista e pratica revolucionaria da
época. Particularidade relevante que retirou a Alemanha do anacronismo histérico;
de fato Marx julgava a Alemanha sem condigbes de dar um passo semelhante como
o da Franga. Segundo o proprio Marx, aquilo que os alemaes nao podem fazer, eles

pensam, isto &, fazem no terreno do pensamento.

[...] ainda que Hegel formule o problema das relagdes entre Filosofia e realidade, seu
idealismo absoluto aspira a deixar o mundo como ele &, pois, em sua opinido, a
missdo da Filosofia é dar razdo ao que existe e ndo tragar caminhos para a
transformagao do real.(Vazquez, 1977, p.118/119).

Mesmo sendo conscientes teoria e pratica nao quer dizer que tenham
conseqUéncias praticas revolucionarias. “E 0 que vemos no caso dos filésofos neo-
hegelianos, é que pretendem transformar a realidade efetiva por intermédio do mero
exercicio da critica por meio da pura atividade do pensamento” (Vazquez, 1977, p.
119). Conforme Vazquez, eles dissolveram a pratica em simples atividade tedrica,
uma vez que o tedrico, como absoluto, € inseparavel do idealismo. Hegel, porém, vai

descendo a realidade:

E verdade que, como ja assinalamos, Hegel concebe a praxis como um contetdo rico
e profundo (como trabalho humano na Fenomenologia do Espirito, ou como Idéia
prética na Ciéncia da Légica). E tdo rico esse contetdo que, uma vez desmistificado,
permitira que tanto Marx (nos Manuscritos econémico-filoséficos de 1844) como Lénin
(em seus Cadernos filosoficos), descubram neles novas riquezas. (Vazquez, 1977,
p.119).
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E inegavel, porém, que a teorizacdo hegeliana de carater hermético ainda
leva a imobilizacado da prépria realidade, afogando-se o método. Esta contradigao é
explicitada mais tarde pelos jovens hegelianos e acentuada nas idéias de Engels.
Hegel ndo aceitaria, de certo, as interpretagcbes de Engels sobre uma dialética
hegeliana: o espirito se movendo e desdobrando, mas ao mesmo tempo se
fechando sobre si para aceitar a realidade como ela é. Hegel ndo aceita essa
contradi¢ao, pois a verdade s6 se da como totalidade e essa tem que ser fechada.

‘O espirito € o que deve ser’ (Vazquez, 1977, p.119). Vazquez amplia esclarecendo:

As inadequagdes sé se manifestam no conhecimento que o Espirito tem de si mesmo,
de sua realidade, que é a realidade inteira. Quer se trate da Filosofia, da histéria ou
das relagdes econdmicas e sociais, as cartas ja estdo langadas. A missao do filésofo
— cortador do Espirito — é compreender — e justificar — o que é. Ou, como diz Hegel
sem rodeios: “A coruja de Minerva s6 alga véo ao crepusculo”. (Vazquez, 1977,
p.120).

Nesta perspectiva, a Filosofia de Hegel, em substancia ndo é compativel com
uma auténtica Filosofia da praxis, da acio e da transformacao revolucionaria do real.
Uma vez que o idealismo alemao consiste em uma Filosofia da atividade, atividade
da consciéncia, essa atividade pode levar — como saber ao plano absoluto,
caracterizando-se uma Filosofia da acdo absoluta.

Esse pensamento suscitava a oposi¢gao da esquerda hegeliana, que entendia
a Filosofia como pratica, no sentido de transformar o mundo, a realidade,
particularmente se considerava a Alemanha naquela época, que tinha como esteio a
Igreja e o Estado.

Na busca de transformagcdo da realidade através da pratica, os jovens
hegelianos de esquerda ndao escapavam a algumas contradigbes nas proprias

posicdes:
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Exatamente essa limitagdo e essa impoténcia da atividade tedrica — tanto mais
evidente quanto mais se confia em sua onipoténcia — & que apresentam como um
problema a resolver a necessidade de passar de uma atividade tedrica, que na
verdade nunca deixa de ser teoria e jamais é praxis verdadeira, a uma atividade
pratica. (Vazquez, 1977, p.121).

O pensamento de Marx sobre a praxis desenvolveu-se no horizonte
problematico da esquerda hegeliana. Culmina com afirmar a exigéncia de uma
Filosofia de praxis, “entendida esta ndo como praxis teodrica, mas sim atividades
reais, transformadoras do mundo”. (Vazquez, 1977, p. 121).

Ja ndo se trata de ver a teoria como praxis, enquanto critica do real, que por
si s6 transforma o real, nem tampouco como Filosofia da acdo entendida como uma
teoria que traga os objetivos que a pratica “deve aplicar e atingir (Filosofia da acao
de Cieszkowski e Hess, que na realidade ndo passava de uma nova forma de
utopia)”. (Vazquez 1977, p.122).

Para a passagem a teoria da praxis, € preciso romper com as falsas
concepgbes de transformagdo do mundo baseadas nas criticas tedricas e que
mostravam impoténcia e limitacdo desde que elevadas ao plano absoluto pelos
jovens hegelianos. Para Marx, os jovens hegelianos nao resolviam o problema de

conjugar fatores tedricos e praticos. Vazquez explica sobre tais fatores:

Os fatores tedricos eram: a Filosofia da praxis, ainda que marcasse uma ruptura
radical com a Filosofia especulativa, s6 podia surgir sobre uma base teodrica
determinada, como herdeira da Filosofia que dera ao homem consciéncia de seu
poder criador, transformador, ainda que sob forma idealista: ou seja, com base no
idealismo aleméo. Os fatores praticos eram representados pela atividade humana
produtiva e politico-social que punha a prova o valor e o alcance da propria teoria.
(Vazquez, 1977, p. 122).

2.4.2. O QUE E PRAXIS EM MARX.
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A categoria da praxis que envolve processo tedrico e pratico esta presente na
Filosofia de Marx, quando ele elabora as teses contra Feuerbach. Afinal, se acha ali

a Filosofia da praxis de Marx:

Trata-se de um processo em que se alternam os fatores tedrico-criticos e assimilagao
de outras teorias (Filosofia de Hegel vista através dos jovens hegelianos e de
Feuerbach; teorias dos economistas ingleses e doutrinas socialistas e comunistas
utdpicas) — e os fatores praticos (realidade econdmica capitalista, situacdo dos
operarios ingleses e experiéncia viva da luta politica e revolucionaria) assimilados
teoricamente em grande parte através dos estudos de Engels. (Vazquez, 1977,
p.122/123).

O marxismo comecga a firmar-se como teoria da praxis, que esclarece,
fundamenta e orienta das transformagdes praticas e revolucionarias. Para alguns, o
momento mais destacado da sua exposi¢cao € quando de sua critica a Filosofia do
direito de Hegel (1843), na qual Marx acusa a mistificagdo ndo s6 da politica
hegeliana, como também do idealismo em geral. Sua teoria da praxis consta na
introducdo a essa critica, onde formula a alianca entre Filosofia e proletariado,
proletariado distinguido pela primeira vez com uma missao histérico-universal.

Em véarios momentos de sua vida de analista do capitalismo, Marx tratou da
teoria da praxis. Vazquez resume, como citamos a exploracao de diferentes autores

sobre esses diferentes momentos:

A contribuigdo 3 critica da economia politica; lei com a qual a praxis produtiva material
revela sua plena dimensao histérico-social e se torna possivel uma concepcgéo
materialista da historia; outros pesquisadores ressaltam, sobretudo, que o marxismo
inicia seu caminho proprio com as Teses sobre Feuerbach, formuladas quase ao
mesmo tempo em que a ideologia alema, e nas quais se lanca o principio da
transformagao do mundo como tarefa fundamental para a Filosofia. Nao faltam, enfim,
aqueles que descobrem a reviravolta radical na formagédo do marxismo no Manifesto
do Partido Comunista, onde se traga clara e expressamente a teoria da agéo
revolucionaria dos proletarios que devem levar a cabo essa transformagao. (Vazquez,
1977, p.123/124).
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A questdo da praxis € a de uma estreita ligagdo entre filosofia e agao, que
esbarra na esfera problematica dos jovens hegelianos.

A partir da concepcao de que a realidade tem que ser modificada a filosofia
nao podera ser instrumento tedrico de conservagao ou justificagdo de interesses. Os
préprios jovens hegelianos compreenderam que a filosofia tinha de ser critica da
realidade para garantir essa transformagdo. E necessario que a filosofia estabelega
outra vinculagdo com a realidade, ou melhor, entre o pensamento e a agao,
mudando, assim, seu proprio conteudo e sua propria misséo. A filosofia tem que se
“realizar”, o que significa algo como admitir a propria supressao.

Como seria possivel esta “realizacdo” da Filosofia? Quem a realiza e como?
Como pode a filosofia representar a unidade entre teoria e pratica?

Marx é contrario as falsas concepcdes da época e questiona a relagao entre
0s que sdao chamamos de partidos politicos.

Dois partidos se afirmavam a partir do liberalismo alemao, o que correspondia
ao movimento romantico-liberal da “Jovem Alemanha”, e o que se apresentava como

esquerda hegeliana. Vazquez expde as inclinagdes de ambos:

Os representantes do partido politico pratico, impelidos pelo desejo de transformar de
modo direto e imediato a realidade presente, negam a Filosofia, com o que esta de
acordo Marx; mas esquecem que a filosofia ndo pode ser negada como mera
Filosofia, como Filosofia especulativa, sem realizar-se. Ou seja, dao tudo a pratica e
nada a teoria.(Vazquez, 1977, p. 126).

Como a filosofia ndo pode ser negada enquanto mera Filosofia, Vazquez trata

do partido politico tedrico dos jovens hegelianos:

[...] pensam que a teoria é a praxis de per si, e, desse modo, dao tudo a teoria e nada
a pratica. Acreditam que a teoria pode realizar-se, ser pratica, sem negar-se como
mera Filosofia, sem elimina-la. Enquanto a filosofia € mera especulagdo e ndo é
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negada como tal, a Filosofia ndo sai de si mesma e, portanto, ndo se realiza.
(Vazquez, 1977, p. 126).

Nestas teorias falta uma adequacao entre a Filosofia € o mundo. No primeiro
caso, seria possivel modifica-lo sem a Filosofia; no segundo caso, é a Filosofia que
pretende modifica-lo, no entanto o mundo permanece como estd, uma vez que a
filosofia ndo interage com ele.

O que falta, em ambos os casos, € o lago da dialética entre teoria e pratica,

entre Filosofia e realidade. Lago que s6 é obtido pela mediagéo da praxis:

Esse problema é formulado por Marx pela primeira vez em 1843, e eis aqui sua
resposta: “A arma da critica ndo pode substituir a critica das armas... a teoria se
converte em poder material tdo logo se apodera das massas... quando se torna
radical”. Ou seja, a teoria, que por si s6 ndo transforma o mundo real, torna-se pratica
quando penetra na consciéncia dos homens. Desse modo, ficam estabelecidos seus
limites e a condigdo necessaria para que se torne pratica; por si so ela é inoperante e
nao pode substituir a agdo, mas se torna forga efetiva — um “poder material” — quando
é aceita pelos homens. (Vazquez, 1977, p. 127).

Esta mudanga segundo Marx, s6 podera ser efetivada através de uma
revolucao do proletariado, mediada pelos homens e suas consciéncias. “A aceitagéo
pelos homens de uma teoria é condicdo essencial de uma praxis verdadeira, mas
nao é ainda a atividade transformadora”. (Vazquez, 1977, p. 127). Para tanto é
necessario determinar que tipo de teoria ha de ser aceita, para entdo passar a
prépria realidade, assim como determinar homens concretos, que ao fazer a critica
possam converté-las em acao, em praxis revolucionaria.

Nesta perspectiva, se preconiza que a critica seja radical, e os homens que
se disponham a fazé-la, a realizar a verdadeira Filosofia, sejam mediadores entre ela

e a realidade; esses homens s&o em particular homens do proletariado.
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Para que a critica vingue, tem que ser radical. ‘Ser radical — diz Marx — é atacar o
problema pela raiz. E a raiz para o homem é o proprio homem'. Critica radical é critica
que tem como centro, como raiz, o homem, critica que corresponde a uma
necessidade radical. ‘Num povo, a teoria s6 se realiza na medida em que € a
realizagdo de suas necessidades’. (Vazquez, 1977, p. 128).

Com a praxis se da a revolugdo ou a critica radical, que conforme
necessidades radicais passam do tedrico ao pratico. Essa necessidade radical,
portanto... a teoria enquanto expressao tedrica e de passagem da teoria a pratica,
‘entendida esta como praxis a altura dos principios, ou seja, como Revolugéo, ou
emancipacado total do homem; que segundo Marx o proletariado, ndo pode

emancipar-se sem passar da teoria a praxis”.

Nem a teoria por si mesma pode emancipa-lo, nem a existéncia social por si s6
garante sua libertagdo. E preciso que o proletariado adquira consciéncia de sua
situacdo, de suas necessidades radicais e da necessidade e condigbes de sua
libertagdo. Essa consciéncia é justamente a filosofia; mais exatamente, a sua
Filosofia. (Vazquez, 1977, p. 130).

Ao afirmar isso, Marx se refere a fundamentagao da missédo do proletariado e
apela a vinculacido entre a Filosofia e o proletariado e a mutua realizagdo a que
levam. Os conceitos-chave de emancipacdo, “recuperacdo total do homem’”
necessidade radical e revolugdo radical tém ainda certa ligagdo com o
antropologismo em Feuerbach; nesse antropologismo, um estudo do homem, o
proletariado aparece ainda como negagdo do humano, sem vinculo com certo

desenvolvimento da sociedade.

2.4.3. 0 PROLETARIADO E A PRAXIS EM MARX.
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E necessario que se elabore um conceito cientifico de proletariado. Sera
construido, em Marx, a partir da analise das relacdes capitalistas posteriormente
condensada em “O Capital”.

E preciso que se tenha clareza quanto o sentido do proletariado. Até entao,
fora visto como missao histdrico-universal, sem derivacao da sua posicdo econdmica
e social no seio da sociedade burguesa. Nessa concepcao filoséfica de missao
universal, o proletariado se entende como encarnagdo do universalmente humano. E
um ponto-de-vista histérico estreito, alheio a uma posi¢cao historico-cientifica,
objetiva, devido a que ndo se conhecem as leis que regem a producdo material
capitalista, as relacbes de classe, a natureza e a fungdo do Estado burgués.
‘Revela-se especial caréncia de uma concepgdo de histéria que permita

fundamentar a necessidade da revolugao do proletariado”. (Vazquez, 1977, p. 131).

Para que o conteudo da praxis social revolucionaria se enriqueca, e, com isso, O
conceito do proletariado como seu sujeito, sera necessario que Marx chegue a
descoberta de uma praxis original e ainda mais radical, uma praxis que nao soé
enriquega o conceito do proletariado, mas também — e precisamente por ser o
proletariado a imagem negativa do homem verdadeiro — o do préprio homem. Essa
praxis original € exatamente a produ¢do material, o trabalho humano.(Vazquez, 1977,
p. 131).

Segundo Marx, a praxis revolucionaria consciente pelo proletariado s6 sera
possivel, se passar necessariamente pela consciéncia da praxis material produtiva.
Conceitos estes expressos nos “Manuscritos econémico-filosoficos” de 1844; aqui
Ihes imprime um novo conteudo, falando de praxis produtiva ou trabalho humano;
com isso, da novo enfoque a praxis social da Critica do Direito de Hegel e enriquece
as investigagdes.

Apesar de, anteriormente aos Manuscritos de 1844, Marx ter mostrado

estreita alianga com a filosofia e com o proletariado, como sujeito de uma classe que
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era destinado a mudar e a libertar a sociedade existente, ainda era impossivel
avangar. Considerava, esse texto, que havia grande concentragdo de sofrimento a
infligir os trabalhadores, e seria necessaria a abolicdo de toda a humanidade, o que
era ainda impossivel, pois proletariado ainda ndo era visto como existéncia proletaria
capaz e produtora, participante em determinadas relacbes econbmicas e sociais
aceitaveis.

Naquele contexto histérico, o proletariado se apresentava como sujeito
passivo, a sofrer. Seria “destinado” a libertar-se como sujeito de uma praxis
revolucionaria. Trata-se de um conceito um tanto especulativo e antropolégico do
proletariado, ndo de um conceito cientifico. Conceito cientifico se tera conforme a
formulacao de Marx em “O Capital”: o proletariado sera constituido como membro de
uma classe social, mas ainda precisara continuar como meio de producéo e sera
social, forcado a vender sua forca de trabalho como mercadoria e produzir mais

valia. Até os “Manuscritos”, porém,

‘o proletario se apresentara a Marx como a negagao da esséncia humana, e nao
como agente da produc¢do. Marx via nessa negacgao a necessidade e a possibilidade
de sua emancipagao”. (Vazquez, 1977, p. 132/133).

Fica bem caracterizada a situagdo do proletario como lugar de sofrimento
humano. No sentido de fundamentar a emancipacdo como praxis revolucionaria,
Marx passa a analisar sua situagdo como sujeito da praxis produtiva.

E expressdo berrante a do operario numa Alemanha atrasada com baixo
desenvolvimento de producéo; ali o proprio Marx vé ainda o operario apenas como
revolucionario, ou mais do que como produtor de bens materiais. E isso que leva

Marx a examinar a pratica, material, do operario no processo de produgao alienado.
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A praxis produtiva pode servir como trabalho alienado, quando o trabalho é
visto como fonte de toda a riqueza. Assim, quando o trabalho é objetivo exterior do
homem, a riqueza subjetiva se torna apenas produto do trabalho humano e se
constitui a alienagéo do sujeito que produz. Visto que o sujeito da atividade produtiva
€ 0 operario que se encontra numa situagéo desigual e desvantajosa em relagéo ao
capitalista e assim € na economia burguesa que tem no trabalhador uma fonte de
rigueza e ndo propriamente um ser humano a esséncia humana €& negada ou

mutilada na producéo.

[...] a economia politica, que tem como principio o trabalho, € antes a aplicacado
consequente da negagdo do homem... A economia politica reconhece, com uma
franqueza que raia o cinismo — como acentua Marx —, que essa desumanidade existe,
mas que o trabalho humano sé Ihe interessa como producgéo de bens visando o lucro.
(Vazquez, 1977, p. 134).

A praxis criadora ao contrario, segundo Marx esta ligada a consciéncia do
sujeito frente ao objeto no processo do trabalho como, por exemplo, nas sociedades
capitalistas. A consciéncia do sujeito como praxis criadora da-se em virtude da
histéria fundamental do ser humano e é determinantemente universal. Tal atitude
possibilita ao homem re elaborar a praxis produtiva transformando-a, e assim

permitindo ao sujeito sair do seu estado de alienagéo.

2.4.4. A ALIENAGCAO

A negacao do trabalho do homem como ser produtivo e participativo é
pregagao que o afeta também vitalmente, numa dimensdo mais profunda do que
meramente econdmica; o operario é afetado radicalmente na condicdo humana. O

operario ndo pertence a uma categoria econémica pura e simples. Por isso, Marx
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examina a "atividade humana que se baseia na producdo de um tipo peculiar de
objetos dos quais se apropria o ndo operario, ou seja, o capitalista” (Vazquez, 1977,
p. 134).

Examina a atividade alienada, que é caracterizada pela atividade pratica,
material pela qual o operario transforma a natureza e faz surgir um mundo de
produtos, no qual, ele como sujeito ndo se reconhece. O que Ihe é imposto, como
alheio e independente, dotado de certo poder voltado contra ele operario. Nao se
trata apenas da alienagédo da consciéncia (Feuerbach) e sim de uma alienagéao real,
efetiva, que tem lugar no processo real, efetivo da produgéo material.

Vazquez entende que, para Marx, a alienagédo ocorre por parte também do
nao-operario, do homem que participa diretamente do processo de produgado e que
se apropria do produto do operario. Esse nao-operario, agora, mantém uma relagao
contemplativa com o produto, agora ja separado do proprio processo produtivo.

O operario, por sua vez, agora enxerga o objeto de sua atividade (trabalho)
numa relacdo puramente exterior.Tanto a relagdo passiva como a ativa com os
objetos, a relagéo tedrica como a pratica com a produgéo, determinam a alienagao
do homem.

Na analise do sujeito e da sua praxis material, realizada nos Manuscritos de
1844, Marx conclui que o trabalho é a negacdo do homem como esséncia humana.
Visto que o homem néo se reconhece no mundo do objeto que se volta contra ele,

se tem a negacao da existéncia real, efetiva do operario. Nisso consiste a alienagao

Ou seja, a alienagdo nédo se verifica apenas como relagao entre sujeito e objeto, mas
também como relagéo entre o operario e os outros homens. Isto €, sé alienagéo entre
seres humanos.Mediante o trabalho alienado — diz Marx —, 0 homem nao s6 engendra
sua relagdo com respeito ao objeto e ao ato de produgao como poténcias alheias e
hostis a ele, como engendra também a relagdo em que outros se mantém com
respeito a sua producao e a seu produto, e a que ele mesmo mantém com respeito a
outros homens. Esse tipo de relagdes, entendidas como relagbes sociais — néo
intersubjetivas —, sdo as quais mais tarde Marx ira denominar de relagbes de
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producdo. A producdo ndo sé cria objetos, como cria relagdes humanas, sociais. A
producéo material de objetos se revela assim como produgéo social. (Vazquez, 1977,
p. 136).

A analise da praxis como atividade humana deixa pontos negativos, que
propiciam uma alienacdo do homem em relagao a seu trabalho, e na sua atividade
produtiva assim como, na sua relacdo com outros homens “trata-se de uma relacao
alienada entre sujeito e objeto”.

O conceito de alienagdao, tdo presente no processo de formagédo do
pensamento de Marx, abre caminhos para uma concepc¢ao posterior sobre o papel
da producdo e sobre o papel das relagbes contraidas entre os homens nos
processos da produgdo. Vazquez pretende, ndo sem muitos esforgos realizados, ter

sido fiel ao pensar marxiano:

[...] pensamos nao ser infiel ao pensamento de Marx se dissermos que ele estende a
toda a historia esse carater da praxis material. Nesse sentido, poderiamos afirmar —
por nossa conta, mas com a pretensdo de interpretar Marx fielmente — que, até
chegar ao comunismo, a histéria do homem n&o passa da historia da alienagéo do ser
humano no trabalho. Essa alienagdo ndo s6 é o fato fundamental da existéncia
humana na sociedade capitalista, como também historicamente. O homem vive e tem
vivido constantemente alienado, o que equivale a dizer: em constante negacéo de si
mesmo, de sua esséncia.(Vazquez, 1977, p. 137).

A discussao (dramatica) da alienagdao em Marx remete a preocupagao com a
transformagéo do mundo e do homem. Segundo Hegel, o homem ¢é produto de seu
trabalho, porque o trabalho ndo produz apenas objetos e relagdes sociais, com um
carater alienante em ambos os casos, mas produz igualmente o préprio homem.
Essa conclusdo de Hegel, e presente em A Fenomenologia do Espirito”, de que o
homem é produto de seu proéprio trabalho, foi aprovada por Marx com ressalvas.

Marx critica Hegel por ndo haver percebido o aspecto negativo do trabalho — sua
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alienagdo — porém nao entende que o trabalho seja apenas pura negacédo ou entdo
pura afirmacdo. H4 uma contradicdo. Para entendermos essa contradicdo, é
necessario diferenciar objetivacao de alienagdo e ao mesmo tempo estabelecer uma
relagao entre elas. A primeira (objetivagao) torna possivel a segunda.

O homem, enquanto ser ativo e genérico, tem como comportamento real a
manifestagdo de si mesmo, como ser genérico real, como ser humano. Contudo, ao
exteriorizar sua forga genérica, numa agao conjunta com os outros homens como
resultado da prépria historia, adota diante dela e dos objetos um determinado
comportamento, e este propicia a forma de alienagao.

Ao objetivar as suas forgas essenciais genéricas, 0 ser humano propicia a
praxis material, ou seja, o trabalho humano, bem como a relagdo com outros
homens. A alienacdo se consolida através do comportamento dos outros homens
diante das forgas objetivadas por eles como objeto; o objeto se afirma como algo
alheio e estranho a seu conhecimento.

No proximo capitulo, abordaremos o processo de insergdo a partir dos
elementos tedrico-politicos adotados pelos autores da SEED, para maior
compreensdo a respeito do referencial adotado. Este referencial que até entdo
tratava-se de uma Filosofia de cunho idealista, mais voltada para o pensamento da
Idade Média com bases religiosas, vindo culminar com uma proposta da SEED,
quando das lutas no Parana pela sua implantacado no curriculo, no contexto histérico

politico pedagogico no Brasil.
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CAPITULO 1lI

3. AS LUTAS NO PARANA PELA INSERGAO E IMPLEMENTAGAO DA
FILOSOFIA ENQUANTO DISCIPLINA DA BASE NACIONAL COMUM NO
CURRICULO ESCOLAR.

3.1. A FILOSOFIA NA PERSPECTIVA HISTORICA E DE CURRICULO DAS
POLITICAS EDUCACIONAIS NO PARANA.

Na pesquisa do segundo capitulo, abordam-se alguns aspectos da historia da
Filosofia no sentido de compreender suas teorias, enfoques, conflitos e paradoxos,
na abordagem do conhecimento e do real no sentido de compreender sobre a
Filosofia no processo historico-filoséfico da humanidade.

Assim sendo neste capitulo, o estudo se reporta a Filosofia no Brasil, porém
com o enfoque sobre as lutas havidas no Parana pela inser¢ao da disciplina no
curriculo e seus resultados. Primeiramente, convém buscar o contexto historico
politico pedagdgico no Brasil, no que tange a Filosofia, seu desenvolvimento,
entraves e avangos no curriculo escolar. Cabe ressaltar que [...] ndo sao dialéticas.

No Brasil, a Filosofia, enquanto disciplina, aparece no curriculo escolar desde
o0 ensino jesuitico, sob as regras da Ratio Studiorum. A Ratio, de um lado era
instrumento de formagéao moral e intelectual sob os “canones da Igreja Catdlica e do
poder cartorial local”, e, de outro lado, esforco por formar num discurso com boa
estrutura légico-gramatical e aperfeicoar a compreensdo dos textos biblicos e

patristicos. Conforme a Ratio Studiorum,

a razdo é posta predominantemente em fungdo da fé, ou seja, a Filosofia serve a
Teologia [...] ndo basta crer: é preciso também compreender a fé. E isso ndo se
obtém somente interpretando os textos sacros ou demonstrando suas possiveis
implicagbes para a vida individual e comunitaria dos homens, mas também
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demonstrado com base na razdo as verdades aceitas pela fé ou, pelo menos, a sua
logicidade ou a sua ndo contrariedade com os principios fundamentais da razéo.
(REALE, 2003, p. 125).

Apds a proclamagdo da Republica, a Filosofia passa a fazer parte dos
curriculos oficiais como disciplina obrigatéria. No entanto, ndo contribui de forma
significativa, ndo se oferece como critica a configuragédo social e politica brasileira, e
oscila também entre democracia formal, populismo e ditadura.

Um dos documentos mais importantes da educagao do periodo, o Manifesto
dos Pioneiros da Educagao de 1932, pretende a reconstrugéo da educagéo no Brasil
e preconiza nos curriculos escolares uma queda significativa na participagédo das

humanidades. A nova politica educacional, segundo o Manifesto, devia estimular.

“O desenvolvimento da educagao técnica profissional, de nivel secundario e superior,
como base da economia nacional, com a necessaria variedade de tipos de escola: a)
de agricultura, de minas e de pesca (extragdo de matérias-primas); b) industriais e
profissionais (elaboragdo de matérias-primas); c) de transporte e de comércio
(distribuigdo de produtos elaborados), e segundo métodos e diretrizes que possam
formar técnicos e operarios capazes em todos os graus de hierarquia industrial”.
(Manifesto dos Pioneiros da Educagao, 1932).

A partir da lei 4024/61, a Filosofia deixa de ser obrigatdria. A seguir com a lei
5692/71, editada em pleno regime militar, o curriculo ndo da espacgo para o ensino e
o estudo da Filosofia. Durante aquela ditadura, a Filosofia desaparece
completamente dos curriculos escolares do ensino médio. O motivo dado, em geral,
era que a Filosofia ndo serve aos interesses e técnicos do momento. Neste contexto,
pois, os interesses dominantes se voltavam para a formagao de um ‘“cidadao
produtivo”, cidadao igualmente nao critico, e que ndo viesse a perturbar os

interesses politicos do sistema vigente.

O processo de extingdo da Filosofia dos curriculos dos cursos secundarios, que teve
inicio com a redugéo gradativa do niumero de horas-aula semanais, se acentuaram a
partir do momento em que perdeu seu carater de obrigatoria e passou a ser uma
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disciplina complementar, depois optativa, e culminou com a reforma de ensino
introduzida pela lei n° 5692 de 1971; que incentivando a formagdo basica
profissionalizante acabou por desintegrar o que ainda restava das classes de
Filosofia. (SOUZA, 1992, p. 84).

No periodo, a liberdade de pensamento estava cerceada € o pensamento
critico, bem como as acbes dele decorrentes, eram reprimidos. E a uns cabiam
prémios, a outros castigos, conforme houvesse vontade de colaborar ou, ao menos,
de submeter-se. Dois exemplos s&o interessantes analisar: primeiro, o do Instituto

Brasileiro de Filosofia (IBF) de 1951, que

[...] atravessou incolume os 15 anos de ditadura militar, sem que nada Ilhe
acontecesse. Ao longo desses 15 anos, de opresséao e repressao, de prisao, tortura e
morte, nenhum diretor ou professor desse Instituto foi processado ou preso, nem
demitido ou aposentado. O Instituto continuou a ministrar seus cursos, a editar sua
revista e a promover congressos, nacionais e internacionais de Filosofia [...].
(CORBISIER, 1986, p. 84).

Exemplo diferente é o do Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB),
fundado em 1954, que sofreu represalias e que, logo em 1964, nos primeiros dias
apos o golpe, foi extinto. O IBF prosseguiu em funcionamento porque cultivava a
Filosofia académica que separava a Filosofia da politica e ndo procurava os servigos

de seguranca:

o outro Instituto, o ISEB, foi fechado porque ndo se propunha conhecer para conhecer
apenas, estudar as ciéncias e a Filosofia para permanecer indefinidamente em seu
estudo. Nao pretendia, somente, [...] compreender o mundo e nosso pais na
perspectiva mundial, mas contribuir, também, para sua efetiva transformacao [...]. A
Filosofia torna-se perigosa, subversiva, a partir do momento que deixa de ser essa
interminavel e estéril ruminacdo no interior da propria Filosofia, esse eterno repisar
dos mesmos problemas, insoluveis no plano da pura teoria, para tornar-se [...]
(pratica). (CORBISIER, 1986, p. 84-85).

Tomam-se como parametros de andlise sobre a vigéncia do estudo da

Filosofia no Brasil estes dois exemplos. Tornaram-se referenciais. A presenca
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contraditoria de ambos exemplos elucida, desde ja, qual tipo de ensino médio se
pretende nas instituicbes escolares, quais recortes se poderiam autorizar e aonde

devem levar os estudos dos contelidos diversos.

3.2. O ENSINO DE FILOSOFIA: UMA ABORDAGEM HISTORICA

A discussao sobre a volta da Filosofia aos curriculos do ensino médio ndo é
nova. O tema foi objeto de inumeros debates, seja no contexto educacional e nos
meios académicos, seja nos meios de comunicagao.

Atualmente, dois fatores reforcam tal preocupagcdo e subsidiaram a
importancia do debate: o préprio momento histérico nacional, que provoca novas
discussdes e redireciona as perspectivas pedagdgicas; e a proposta da LDB n°.
9394 de 20/12/1996 — Lei de Diretrizes e Bases da Educagédo que, em um de seus
artigos 3°, (Secao IV do Ensino Médio), aborda a questdo da obrigatoriedade da
Filosofia e da Sociologia nos curriculos do segundo grau e como parte integrante do
Nucleo Comum.

O momento politico e a situagdo conjuntural que o pais esta atravessando
conduz a repensar as condicdoes de desvalorizagdo da educagao humanistica
desde a implantac&o das leis 5540/68 e 5692/71, vindas no bojo da ditadura militar.
Tais leis atingiram profundamente de modo negativo a area das Ciéncias Humanas.
Contudo, abrindo-se o regime repressivo, a lei 7044/82 gerou novas possibilidades.
Foi permitido a inclusao da Filosofia, da Sociologia e da Psicologia como disciplinas
optativas nos curriculos do segundo grau. Tal inclusao foi levada a efeito por escolas

de varios Estados, entre eles o Parana, e a emergéncia de um novo momento
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histérico, social e politico aqueceu um debate nacional pela volta da Filosofia aos
curriculos escolares de forma mais ampla.

Em meio ao contraditério quadro educacional brasileiro, muitos os educadores
e filésofos, e todos aqueles que se preocupam com a formacao filosofica e critica
dos jovens, mesmo a duras penas, permaneceram alerta para evidenciar o lugar da
Filosofia na escola. Procuraram resgatar a evolugdo dessa discussédo. Ao longo do
periodo de “repressao e reclusdo” das idéias filoséficas, na década de 60/70, com
acordos MEC/USAID, a Filosofia, foi desaparecendo das escolas. Caiu do elenco
das disciplinas obrigatérias para o quadro das optativas e depois foi proscrita.
Decide-se por orientar o segundo grau para a profissionalizagéo, entendendo que “o
pensamento abstrato, a reflexdo, ndo fazem sentido na era da tecnologia”.
(PEGORAF, 1983).

Em 1971, com a lei 5692, foram erradicados as Ciéncias Humanas dos
curriculos e seus professores, notadamente os de Filosofia, ficaram sem campo de
acao. Cairam em descrédito os cursos de licenciatura, em especial os de Filosofia.

Contudo, algumas luzes ja despontavam ao inicio dos anos 80. Em maio de
1982, o Departamento de Filosofia da Universidade Federal do Parana encaminha o
oficio n°. 032/82 ao Conselho Estadual de Educacdo do Parana. Contém duas
peticbes: “(a) apreciagdo do documento original encaminhado a Sua Exceléncia
Senhor Ministro de Educagdo e Cultura; b) sugestdes para acédo imediata do
Departamento de Filosofia da UFPR”. O documento merece amplos estudos por
parte do CEE, e este, em dois de agosto de 1982, emite parecer técnico sensivel as
acOes no tocante a reinclusédo da Filosofia no segundo grau.

Em 1988, o Parana inicia o “Projeto de Reestruturagéo do Ensino do 2° Grau”,

favorecendo a discussao dos conteudos essenciais do curriculo neste grau de
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ensino. Gradativamente sao sistematizadas propostas curriculares para as diversas
areas do conhecimento. O Departamento de Ensino de Segundo Grau sugere que
as escolas incluam, na parte de estudos complementares das grades curriculares de
segundo grau as disciplinas de Filosofia e Sociologia. No final de 1993 e no inicio de
1994, se iniciam estudos sobre a proposta curricular para Filosofia e Sociologia
respectivamente.

No primeiro semestre de 1994 a SEED/DESG convida universidades e
faculdades do Estado, que mantém cursos de Filosofia, para estudos e discussdes e
para elaboragao da Proposta Curricular de Filosofia no 2° grau.

Em setembro de 1994, a UFPR desenvolve um Projeto de Extensao
Universitaria intitulado “A Filosofia no 2° Grau”, que reune professores na area de
Filosofia de Curitiba e da Regido Metropolitana.

Em outubro de 1994, sdo convidados professores das escolas publicas que ja
atua com Filosofia; representando os Nucleos Regionais de Educagao do Estado,
vém para Curitiba para o | Encontro do Projeto de Elaboragao da Proposta Curricular
do Ensino de Filosofia no 2° Grau.

No inicio de dezembro de 1994, no Il Encontro do Projeto de Elaboragéao da
Proposta Curricular do Ensino de Filosofia no 2° Grau, em Curitiba, é aprovado o
documento com a referida Proposta.

A Proposta é encaminhada as escolas, para a implementacdo em 1995, com
o compromisso da SEED, NRE, Escolas, Professores, Alunos e IES, na tarefa de
reconstrucdo e recuperacéo do pensar reflexivo e transformador. E reconhecido o
espacgo que a Filosofia merece no Ensino de 2° Grau.

Apresenta-se nitidamente neste contexto histérico sobre o Ensino de Filosofia

no Parana, a influéncia dominante da ditadura militar, cerceando os direitos de
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liberdade do Ensino de Filosofia, fazendo seus conteudos passarem por recortes,
que propunham apenas estudar as Ciéncias e a Filosofia, desvinculadas das
questdes politicas e sociais, visto que esta, a Filosofia torna-se perigosa, subversiva,
perturbadora da paz dos interesses politicos vigentes.

Embora a Filosofia neste contexto histérico faz parte do curriculo escolar ndao
atendeu as necessidades essenciais do Ensino de Filosofia, visto ser desta a

responsabilidade de critica aos sistemas politicos.

3.3. ENSINO DE FILOSOFIA E CURRICULO DO ENSINO MEDIO: EXPECTATIVA
E EQUIVOCOS.

A referéncia aos conteudos de Filosofia e ao seu ensino, representada na
Proposta, se justifica porque se tem em vista que qualquer ensino ndo venha
desarticulado da Filosofia e de seu saber, ndo se desgarre da interdisciplinaridade.
Esta, a interdisciplinaridade, & caracteristica imprescindivel as aulas de Filosofia;
permeadas por atividades investigativas, individuais e coletivas, as aulas organizam
e orientam o debate filoséfico. Dela brota um carater mais dindmico e participativo ao
filosofar. Nao se trata especificamente de entrar na sua questdo metodologica do
como ensinar, apenas se faz alusao ao que ensinar em Filosofia, para que estes
alunos tenham possibilidades de conhecer, aprender e transformar a realidade em
que vivem na busca de um “‘mundo melhor” e de um ser humano melhor. Neste
sentido se justifica a busca de uma postura critica, competente e comprometida do
educador filésofo, tanto na forma de ensinar como de avaliar.Quando se fala a

respeito da volta da Filosofia no curriculo Ensino Médio, se percebe que existem
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grandes expectativas e acerbos equivocos com relagdo ao papel da Filosofia na
escola.

Tendo considerado a realidade brasileira, o grande numero dos problemas e o
forte pragmatismo cultural infiltrado nos discursos educacionais, professores
propbem a volta da Filosofia e o objetivo de despertar a consciéncia critica.
Pretendem assumir papéis para a formacdo do educando, destacando a relacao
interdisciplinar e a contribuicdo para fortalecer a “cidadania”. Assim sendo, a

Filosofia requer certos pressupostos:

Para tomar consciéncia de seu papel de sujeito e agente de transformacgao social e
politica, o fildsofo deve se voltar apenas para sua insergédo histérica, numa leitura
“ideoldgica” das obras da tradi¢éo filoséfica e da prépria cultura. O trabalho filoséfico
podera pensar necessariamente a realidade nacional através de uma “analise critica”.
(Proposta Curricular de Filosofia para o Ensino de 2° grau, 1994, p. 10).

Acentua-se também o carater humanista moralizante de ensinar a verdade;
bem como o carater formativo, no sentido de criar atitudes, sobretudo morais, do ser
humano, desvalorizado e “desumanizado” pela técnica e pelo “consumo”, € no
sentido dos valores perdidos, que deixam um vacuo para a falta de sentido.
Ressalta-se ainda a necessidade de interagir com outros conceitos filoséficos,
ressalvado que a Filosofia € uma meditacdo do EU, uma reflexdo “critica” dos
problemas do mundo; por ela sdo capacitados os jovens, ou se capacitam, a
discernir o bem e o mal, a descobrir a verdade. “A Filosofia podera trazer uma
valiosa contribuicdo para a formagao ‘integral do homem, reduzida ao
desenvolvimento individual e ao aprimoramento de sua personalidade”. (Proposta
Curricular de Filosofia para o Ensino de 2° grau, 1994, p. 11).

No emaranhado dos equivocos, se pde a questdo do humanismo cientifico.

Este se apresenta como o desenvolvimento das potencialidades do ser humano,
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dando crédito a igualdade de oportunidades de todos aqueles que se esforcam
individualmente para conquistar as melhores condicbes de ascensido social no
mundo da ciéncia e da técnica. Apresenta-se contrario ao espirito dogmatico ou
metafisico, enfatizando frequentemente a idéia da ciéncia. Este discurso apresenta
um homem desumanizado e coisificado, que se adapta melhor ao mundo em
acelerada mudanca, através do desenvolvimento optimal de suas “potencialidades”,
discurso caracteristico do neoliberalismo. Desprezando a existéncia de um “ser no
mundo”, conceitual e historicamente situado, se ao homem como um entre tantos
objetos neutros, que podem ser manipulados e dominados.

Justificando o carater formativo do ensino de Filosofia, e manifesta a
preocupagao com as deficiéncias desse ensino, a Proposta enfatiza a utilidade real

da Filosofia:

Através da Filosofia, o aluno teria a possibilidade de adquirir determinadas
habilidades intelectuais: capacidade de raciocinio, de abstragcdo, de andlise, de
leitura. Podera desenvolver o espirito “critico”, as técnicas de argumentagéo, etc.
Esquece que estes sdo objetivos gerais de todo o ensino e ndo especificamente da
Filosofia. (Proposta Curricular de Filosofia para o Ensino de 2° Grau, 1994, p. 12).

Ela discorda dos que acreditam na filosofia como “salvacdo da escola”,
remédio para todos os males causados pela decadéncia educacional; prefere impor
a filosofia uma missao, de fato exclusiva, para o trabalho de Filosofia na escola, para
o “ensinar a pensar’.

E possivel que a Filosofia ensine de forma que o aluno “aprenda a pensar’.
Isto € entendido como capacitagao légica, como se tal ensino fosse um instrumento
qgue ordenasse o pensamento. Outros professores, os “progressistas”, acrescentam

a palavra “criticamente”, as vezes de forma genérica, até indefinida.
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Alguns dos argumentos rememorados refletem o desconhecimento da
problematica da Filosofia no Ensino Médio, de visdo limitada, percebe-se assim, a
dificuldade de definir com clareza o lugar e a especificidade do ensino de Filosofia
no curriculo escolar; muitas vezes, consciente ou inconscientemente, se compartilha

uma viséo equivocada do “Ensino Médio” e seus objetivos:

de acordo com o professor Milton Meira do Nascimento, “a instrumentalizagdo da
filosofia € a decretacdo de sua morte (Folha de S&o Paulo 01.05.94. 6-6), e podemos
acrescentar que a propria instrumentalizagdo conferida tacitamente ao Ensino de 2°
grau impede, de per si, a compreensédo do lugar da Filosofia no trabalho escolar.
(Proposta Curricular de Filosofia para o Ensino de 2° grau, 1994, p. 12).

Frequentemente se tem apelado ao argumento de que faltam professores
com formagao solida, que atuem com a disciplina de Filosofia. A afirmagao provoca
uma adverténcia:

“‘Esta tarefa é de extrema seriedade e exige uma avaliagdo profunda dos
cursos superiores, em nivel de bacharelado e de licenciatura, dos cursos de

especializagdo e dos cursos de capacitagao”. (Proposta Curricular de Filosofia para
o Ensino de 2° grau, 1994, p.13).

De acordo com o professor José Arthur Giannotti (Folha de S&o Paulo
01.05.94), argumentos daquele tipo sdo suficientes para fazer abandonar os
esforcos no sentido de facultar ao jovem estudante do Ensino Médio a oportunidade
de desenvolver uma atitude filosofica, frente a existéncia humana e suas
manifestagcdes historicas. Salienta-se a necessidade de uma “sdlida formagdo em
filosofia para os professores que atuam no ensino, do contrario isto podera implicar
no seu fracasso”. (Proposta Curricular de Filosofia para o Ensino de 2° grau, 1994, p.

13).
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Diante dessa discussdo cabe a pergunta: e o aluno, como fica? Tera a
Filosofia relevancia, no contexto pedagdgico, para a formag¢ao do aluno?

Acredita-se que a alta relevancia da Filosofia deve ser enfatizada, pois o
educando, em geral, encontra num estagio de tomada de consciéncia de si proprio,
como individuo, de individualizagdo do proprio modo de agir, sentir e de pensar, ao
mesmo tempo em que é convocado a um dialogo crescente com a prépria cultura.

Trata-se de momento crescente em que o jovem esta construindo pontos de
referéncia que |he favorecam progredir no reconhecimento de si mesmo como
pessoa. Abrem-se-lhe possibilidades quanto a sua realizacdo pessoal e insergcao

profissional e quanto a mudangas qualitativas que podem reverter expectativas:

A especializagdo crescente que caracteriza a divisdo de trabalho nas sociedades
modernas faz com que, de certa forma, a oferta profissional atue retrospectivamente
de forma negativa, sobre a formagédo do aluno no 2° grau propedéutico. O contexto
social encoraja o0 aluno a menosprezar a formagao global em nivel propedéutico, pois
se costuma conjugar a exceléncia profissional com a especializagdo exacerbada.
(LEOPOLDO e SILVA, 1992. p. 12 in Proposta Curricular de Filosofia para o Ensino
de 2° grau, 1994, p.13).

Essa postura frente aos cursos propedéuticos, com o desprezo pela formacao
global, pode acarretar sérias dificuldades aos alunos. Muitas vezes nao aceitam o
ensino de Filosofia, por considera-la uma area irrelevante frente as necessidades
imediatas de insercdo social. Voltam-se para o mercado competitivo de trabalho,
através de especializagdo profissionalizante, curso técnico ou por meio de uma

especifica preparagéo para o vestibular. Confirma-se a falta de:

[...] uma integracdo curricular que demonstre ao aluno a necessidade de
diversificagdo e o fato de ndo existir obrigatoriamente uma construgdo entre
diversificagao curricular e formagéo unitaria. Em parte, isto decorre ou de um divércio
entre sociedade e escola ou de uma relagdo distorcida entre as duas instancias.
(LEOPOLDO e SILVA in Proposta Curricular de Filosofia para o Ensino de 2° grau.
1994 p. 12/14).
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A auséncia de uma efetiva integracao curricular implica num refazer da viséo
distorcida da escola e da formacgao do aluno. O acentuar a especializacado tolhe ao
aluno valorizar a experiéncia cultural e de curriculo. Faz também piorar e agravar-se
a relacdo entre a escola e sociedade, pois que se da o alheamento completo da
escola em relagdo as necessidades sociais.Uma formagao apenas “academicista”
significa distorcdo, e a educagao guiada por critérios “utilitaristas e imediatistas” s6
pode levar a uma sociedade tecnocratica. (Proposta Curricular de Filosofia para o
Ensino de 2° grau, 1994, p. 14).

A sociedade tecnocratica banaliza o pensar, regido pela ‘ideologia’ da ciéncia
e da técnica, do progresso e do crescimento ilimitado, da produtividade e da
especializagdo. Com isso, também a propria producdo do saber e se vé corrompida,
considerado que a teoria toma em descaso a pratica. E o ser de conhecimento, ndo
vale um pouco como um homem, que ja ndo é um ser de desejo, de sentimento, de

comunicacéo.

A educagdo confunde-se com treinamento (adestramento) de recursos humanos
necessarios ao mundo produtivo. A formagéo tecnoldgica e cientifica aparece como
uma das finalidades fetichizadas do sistema educacional; o homem total (isto é,
unidimensional) € o ponto de chegada do humanismo cientifico. Dai o interesse da
sociedade industrial em atrelar o sistema escolar e, de uma maneira geral, todas as
mediagbes formativas. (Proposta Curricular de Filosofia para o Ensino de 2° grau.
1994 p. 14).

Com a tecnocracia, se desvirtua o papel da escola. Nem é socializadora do
conhecimento, nem exerce uma praxis voltada para a transformag¢ao da sociedade,
para “acabar” com as desigualdades sociais, ou para atenua-las ao menos.

Em relagdo as expectativas e equivocos, devem ser examinadas igualmente
as duas vertentes da proposta: a Pedagogia e a Filosofia. A questdo do lugar e da

especificidade da primeira vertente faz pensar a disciplina Filosofia necessariamente
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a partir da situacdo pedagogica de fato, e os problemas abordados tém de ser os
que decorrem da relacao distorcida entre curriculo e formagao.
A segunda vertente € a que se esmera em definir que concepgéo,

procedimentos e conteudos do trabalho filoséfico devem ser desenvolvidos.

No que se refere a ambas as vertentes, “ndo se trata de definir ou mesmo conceituar
a Filosofia enquanto um campo de saber. Importa, na realidade, caracterizar a
especificidade da Filosofia enquanto disciplina integrante do curriculo escolar”.
(Proposta Curricular de Filosofia para o Ensino de 2° grau. 1994 p. 15).

Conforme o enfoque pedagdgico do processo educacional, a Filosofia tem o
carater “formativo”, e raramente o conhecimento €& recriado, isto € constituido
ativamente pelo aluno. Apesar de o discurso educacional apresentar um discurso
“critico”, o que predomina na pratica educativa no cotidiano escolar € um ensino
desvinculado das necessidades e interesses dos alunos ou da comunidade. O que
agrava a situagao, ainda, € ndo haver preocupagao com as condigdes cognitivas
adequadas ao trabalho de assimilacdo e compreensao dos conteudos de ensino das
diferentes disciplinas. E o problema da auséncia de articulacdo curricular, intra e
interdisciplinar.

Portanto, o ensino-aprendizagem é prejudicado. Neste contexto “pedagdgico”,
a atividade do aluno em relagao a aprendizagem nao aparece, devido a que ele nao
vivencia conscientemente o processo cognitivo, nem se reconhece no processo. No
1° grau, o aluno é submetido a passividade na relagao educativa. Se, porém, nao for
exercitada uma boa relacdo no Ensino Médio, inclusive em atencao a inquietude
critica da faixa etaria, o aluno corre o risco de mergulhar na alienagao em relagao ao
préprio processo formativo, ou desenvolver uma indesejavel mescla de
inconformismo pedagdégico e resisténcia psicoldégica que entrava o rendimento

escolar. “Infelizmente, em geral, o carater obrigatoriamente formal, do ensino sufoca
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este potencial critico. Tentativas espontaneistas e ndo fundamentadas de fugir ao
carater formal, provocam atitudes pedagogicamente inadequadas e prejudicam a
aprendizagem”. (Proposta Curricular de Filosofia para o Ensino de 2° grau. 1994 p.
16).

No enfoque filosdfico, lembra-se, em especial, a necessidade de instalar um
processo de discussdo permanente. Os espacos de acoes e reflexbes, na escola,
embora muito aceitos nos cursos de capacitacdo, permanecem divorciados do agir
da sala de aula. E preciso vencer a auséncia de espacos de acdo-reflexdo grupal no

cotidiano escolar.

3.4. PRINCIPIOS NORTEADORES DA PROPOSTA PARANAENSE.

Em 1994, diante dos impasses sobre a Filosofia e seu ensino, o Parana
editou, antecipadamente, as propostas curriculares, no aguardo da universalizagao
do Ensino Médio, que era debatido no Senado Federal, e até a aprovagao das
Diretrizes e Bases da Educacéo.

Conseguia-se relacionar do volume publicado os principios norteadores. A
educagao e o ingresso no universo da cultura. No seu mais amplo significado, o
processo educacional tem por objetivo oferecer as condigdes necessarias para que o
educando ingresse no universo da cultura; desvelando os discursos ideoldgicos,

politicos, morais, etc. e 0s processos que permeiam as atividades humanas:

a) O curriculo do Ensino Médio como mediagao. O curriculo precisa ser
concebido como mediagdo desse processo educacional, sendo
estruturado de modo a assegurar a integragao dos educandos nos trés

universos que tecem dialeticamente a existéncia humana.
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b) Desenvolvimento de uma experiéncia cultural e a
interdisciplinaridade. A partir, fundamentalmente, de um trabalho
interdisciplinar, o processo educacional podera possibilitar aos
educandos a participacdo na experiéncia da cultura e a articulacdo dos
seus elementos dentro do curriculo, como também a articulacdo da

escola com a sociedade.

c) O lugar da Filosofia no curriculo. Na sua especificidade a Filosofia
tem por tarefa fomentar a interdisciplinaridade, tanto em nivel de

curriculo como em nivel de pratica pedagdgica.

d) Problematizagcdo da cultura. Considera-se que o trabalho filoséfico
no Ensino do 2° Grau possa comecar por assumir a tarefa basica de

problematizar a cultura, que é produto e produtora do homem.

e) Pensar a cultura técnico-cientifica. Tendo em vista a presenga
marcante de um mundo especifico de saber e fazer cientifico —
tecnolégico nas sociedades contemporaneas, considera-se que a
Filosofia € um dos pontos de partida que torna fecundo o Ensino

Médio.

f) Conhecimento em construgdo € concebido como um processo em
construgdo, deste modo ndo pode ser veiculado como algo
definitivamente acabado como uma doutrina fechada, constituida de

certezas indiscutiveis.
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g) O especifico do Ensino de Filosofia e o estilo reflexivo. A
especificidade do ensino de Filosofia se expressa exatamente pelo fato
de que o ato de “ensinar’ Filosofia ndo se confunde com a simples
transmissdo de conteudos; apesar de serem estes indispensaveis, €

basico que o aluno adquira o estilo reflexivo.

h) A educacdo para a inteligibilidade. Ao possibilitar ao educando a
experiéncia de reflexao filosdéfica, o ensino de Filosofia tem por objetivo

educar para entender e ser entendido.

i) A constituicdo de uma linguagem de seguranga € condigdo que
permite o exercicio do pensamento critico. Desenvolvendo o exercicio
de reflexdo critica a partir de problemas, o aluno trata os mesmos
problemas numa perspectiva deliberada, metdédica e sistematica,
explicitando os seus fundamentos num todo articulado; o ensino de
Filosofia leva o aluno a se apropriar de uma “linguagem de seguranga”,

€ a articular um repertério de referéncias.

j) Partir da experiéncia do aluno. Através de uma abordagem
problematizante, aberta, o ensino de Filosofia parte dos problemas
emergentes vinculados a experiéncia cotidiana dos alunos, evitando
transformar a Filosofia num simulacro de reflexdo ou num discurso

vazio. (Proposta Curricular de Filosofia para o Ensino de 2° Grau.

Curitiba PR: SEED, 1994, p. 25, 26 e 27).
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Os primeiros movimentos pelo retorno da Filosofia ao Ensino Médio (antes
denominado de 2° grau), surgiram ao inicio da década de 80, em varios Estados do
Brasil, entre eles o Parana. Na UFPR, alguns professores ligados a Filosofia
comecaram um movimento de resisténcia e defesa que com articulagdes politicas e
organizagdes de eventos para a retomada do espago da Filosofia; contestavam a
educacao tecnicista, oficializada com a lei 5692/71.

A partir desta mobilizagao, estendida aos grandes centros ganhou significado
a criagdo da Sociedade de Estudos e Atividades Filosoficas (SEAF). Assim foi

apresentada a SEAF por Pegoraro (2003):

[...] um movimento intelectual que visa a criatividade a produtividade filoséfica que
interprete a situagdo do homem na contemporaneidade. O movimento da inteligéncia
atenta ao processo que exige estruturas leves e sempre em adaptacdo. Isso néo
poderia ocorrer se a SEAF fosse uma empresa de congressos com donos
estabelecidos. (PEGORARO, 1980, p. 3).

Apesar dos esforgos, a experiéncia da SEAF foi significativa; nao foi
duradoura. Sua criagdo e primeiras ag¢des foram seguidas de um siléncio soO
interrompido por eventos espacados e destinados a um publico restrito a prépria
comunidade académica.

Apds um periodo de esquecimento da Filosofia, o DEM, (Departamento do
Ensino Médio) antes denominado de DESG, reabriu as discussdes pela Filosofia no
Parana, em 1994. Foram iniciados estudos voltados a elaboragdo de uma Proposta
Curricular para a disciplina de Filosofia no Ensino Médio. Realmente foi concluido
um texto com sete topicos: “histérico do Projeto de elaboragao da proposta curricular
para o ensino de Filosofia no 2° Grau; - O ensino de Filosofia: uma abordagem

histérica; - Fundamentagdo: ensino de Filosofia, o lugar e a especificidade no
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curriculo de 2° Grau; - Principios norteadores da fundamentagcao da Proposta; -
Metodologia; - Os conteudos como mediadores da experiéncia filosofica; - Avaliagao
do ensino de Filosofia”. (HORN, 2002, p. 30).

A Proposta ainda nao foi implementada, contudo, em escolas do Parana. A
mudanca de governo, em 1995, fez que ela caisse no esquecimento por oito anos.
De fato, uma opcao neoliberal passou a orientar a reestruturacao do sistema publico
de ensino e toda perspectiva curricular se voltou para a competicdo individual e para
os interesses de mercado. Em nivel Nacional, a LDB 9394/96 permitiu discutir o
ensino de Filosofia; com o objetivo, porém, de manté-lo em posi¢cao transversal,
inserido em outras disciplinas do curriculo.

Entre as lutas pela implantagao da disciplina de Filosofia no Parana, destaca-
se o projeto de lei 3178/1997 do entdo deputado Pe. Roque Zimmermann que
solicitou a alteracao do art. 36 da LDB, lei 9394 de 20 de dezembro de 1996, que
estabelece as diretrizes curriculares da educagao no Parana.

A ementa é explicada pela necessidade da implantacdo da disciplina de
Filosofia como disciplina obrigatéria na matriz curricular do Ensino Médio.

Esta lei tramitou no Congresso Nacional desde 1997, sendo vetada em 2001,
pelo entdo Presidente da Republica, Fernando Henrique Cardoso, tendo como
explicagao poucos professores formados na area para atuar com a disciplina, o que
causou grande impacto negativo a todos aqueles que viam nesta disciplina a sua
importancia no curriculo do Ensino Médio. A ultima acao do veto decorreu em 08 de
outubro de 2001 e mantido o veto total em 20 de maio de 2005, ndo contemplando
assim a Filosofia no curriculo do Ensino Médio.

Expressivo dessa grave situagédo foi o veto do entdo presidente Fernando

Henrique Cardoso, em 2001, ao projeto de Lei que propunha o retorno da Filosofia e
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da Sociologia como disciplinas obrigatérias no nivel médio. Com trés argumentos, o
Presidente pretendeu justificar o veto: os riscos provindos da precariedade na
formagédo de professores; a introdugdo de novas disciplinas obrigatorias elevaria o
gasto dos Estados e municipios com a contratagdo de pessoal; a redugdo da
Filosofia e da Sociologia a um discurso meramente pedagdgico, o que as
descaracterizaria naquilo que lhes ¢é peculiar.

O préprio Texto Preliminar a Proposta da SEED, na versao 2006, referiu os

motivos pelos quais os argumentos do Presidente careciam de fundamentos:

[...] se recorrermos aos dados do concurso promovido em 2004 pela SEED/PR, em
que o numero de inscritos foi bastante superior ao nimero de vagas disponiveis,
verificaremos que o numero de profissionais formados em Filosofia € bem significativo
em nosso Estado. Existem, no Estado do Parana, onze cursos de Filosofia
autorizados e ou reconhecidos pelo MEC; portanto, € um numero suficiente para
formar profissionais habilitados ao ensino de Filosofia. Quanto ao argumento da
elevacao dos custos dos estados e municipios ha demonstracdo de desconhecimento
da discussao, pois o que se propde é o remanejamento da carga horaria ja existente
e nao o seu aumento. E, por fim, é falacioso dizer que a Filosofia ndo deve deixar-se
reduzir ao ambito escolar, pois perderia sua caracteristica de resisténcia, critica e
criatividade. Entendemos o contrario. (Diretriz Curricular de Filosofia. Texto
Preliminar, SEED, versao 2006, p. 5).

Professores comprometidos com o espago escolar tém de buscar sujeitos que
exercitem aquilo que é proprio da Filosofia: o exercicio do pensamento critico, da
resisténcia e da criagdo — transformacdo do conhecimento. Assim, a luta devia
continuar por novos avangos.

A Filosofia torna vivo o espago escolar, onde os sujeitos desenvolvem sua
inteligéncia critica na busca do dialogo, na convivéncia e no embate entre as
diferencas e na construgao da histéria.

O artigo 36 da LDB ja havia expressado que o estudante deveria “dominar os
conhecimentos de Filosofia e de Sociologia necessarios ao exercicio de cidadania”.

Entretanto outros documentos oficiais (propostas) tomam como explicito o carater
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transversal dos conteudos filosdéficos, parece cumprir-se a exigéncia da Lei, quanto a
necessidade dos conteudos filosoficos, deixada de lado, porém, a implantacdo da
disciplina na grade curricular na Base Nacional Comum em nivel de Ensino Médio.
Tais documentos, que defendem a simples transversalidade, se contentam em
reduzir a filosofia a uma ferramenta util ao exercicio de cidadania. Noutro tempo os
curriculos, de cunho tecnicista, ndo |lhe davam espago, e agora, de novo, era
relegado ao segundo plano, e quase lhe é negado um carater disciplinar.
Evidentemente, a resolugao 03/98 CNE, das Diretrizes Curriculares para o Ensino
Médio, interpreta de maneira errbnea a Filosofia ao coloca-la na transversalidade do
curriculo.

Esta posi¢cao da Resolugado 03/98 do CNE é criticada nos documentos com as
Orientagdes Curriculares do Ensino Médio de 2004, quando da analise do PCNEM
de Filosofia, de elaboracdo da Associacdo Nacional de Pés-Graduagao em Filosofia
(ANPOF), por solicitagdo do departamento de Politicas do Ensino Médio do
Ministério da Educacéo. “[...] a legislagao parece prestigiar a Filosofia concedendo-
Ihe até alguma centralidade. Como sabemos, essa aparéncia € enganadora. A tese
da centralidade traduziu-se na n&o integracdo obrigatéria e especificidades de
conteudos [...]" (MEC, 2004, p. 375).

O PCNEM, nao colocando a Filosofia como disciplina, € nem os seus
conteudos, como obrigatérios, torna inoportuna e inadequada qualquer discussao
curricular em relagao ao ensino de Filosofia. Professores convocados pela ANPOF,
para discutirem os DCNEM, chegaram apds seminarios regionais (cinco) e nacionais
(um), a essa conclusdo, mas apresentaram diversas modificagbes para as Diretrizes

Curriculares para o Ensino Médio. Enviaram juntamente um documento final de
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conclusdo ao MEC, o qual em 2005, mandou ao CNE, uma proposta de alteragao da
Resolucao 03/98.

A partir da década de 80 até os dias atuais, alguns desses questionamentos
decorrentes da sala de aula onde se ensina Filosofia, vém se constituindo como um
corpo, que alguns chamam de Filosofia do Ensino de Filosofia, que esta
profundamente ligado a pratica pedagdgica decorrente do ensino de Filosofia na

tentativa de respostas a estes questionamentos.

“Nos ultimos anos os filosofos professores de Filosofia brasileiros vém se
preocupando com questdes como essas. Trata-se, quer me parecer, de um
movimento de pensar filosoficamente o ensino de Filosofia. Um movimento em que os
filosofos tém tomado para si a responsabilidade de pensar a pratica docente, em seus
varios niveis”. (GALLO, 2004, p. 10).

Com base neste movimento nacional sobre o pensar filoséfico do ensino de
Filosofia nos curriculos escolares e que, em meio a este movimento inicia-se a
construgao das Diretrizes Curriculares para o ensino de Filosofia no Parana.

A abordagem do ensino de Filosofia no Brasil se fez pertinente para revisitar a
histéria da Filosofia no decorrer histérico tanto em nivel de pais como a de Estado,
entre eles em destaque desta pesquisa o Parana e suas lutas em prol da Filosofia e
curriculos.

Assim sendo possivel a andlise com seus recortes de conteudos legitimados
ou legitimadores, conivéncia ou resisténcia a esta, nas sociedades onde se
encontravam inseridas.

Neste processo pelo qual passou ou permanece, ao se ler sobre sua histéria
percebe-se em seu bojo duas presentes continuidades: a primeira busca afirmar-se

como disciplina e de garantir seu espago nos curriculos escolares; cujo objetivo tem
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de justificar-se perante as demais disciplinas diante da insistente e pertinente
pergunta: para que Filosofia? Ainda no presente momento, vivemos em defesa da
disciplina no curriculo escolar.

A segunda continuidade expressa nas lutas pela implantacdo e
implementacao, refere-se a que Filosofia ensinar. Questionamento este ligado aos
conteldos e métodos pertinentes, que nos indique de que Filosofia e de que filosofar
esta se falando. E ainda, nos remete ao para que filosofar?

A argumentagao da Declaragao de Paris para a Filosofia (UNESCO) é assim

expressa:

[...] acdo filosofica formando espiritos livres e reflexivos capazes de resistir as
diversas formas de propaganda, fanatismo, exclusdo e intolerancia contribui para a
paz e prepara cada um para assumir suas responsabilidades face as grandes
interrogagdes contemporaneas [...]. Consideramos que a atividade filoséfica, que ndo
subtrai nenhuma idéia a livre discussdo, que se esforga em precisar as definigoes
exatas das nogdes utilizadas, em verificar a validade dos raciocinios, em examinar
com atengdo os argumentos dos outros, permite a cada um aprender e pensar por si
mesmo [...]. (UNESCO. Philosophie et Democratie dans le Monde — Une enquéte de
I'Unesco. Librarie Générale Francgaise, 1995, p. 13-14).

Celso Favoretto (1995) aborda primeiramente a questdo do ensino de
Filosofia, antes da abordagem do curriculo, pois segundo ele, esta é anterior ao
curriculo. Para o autor € necessario antes pensar como ensinar, 0 que pode ser
ensinado, portanto o professor deve ter a preocupacao de definir para si mesmo o
lugar de onde pensa e fala que sujeitos sdo esses, aos quais nos dirigimos isso nos

permitira pensar que Filosofia vamos ensinar.

Identificamos o local de onde pensamos e falamos a partir do resgate histérico desta
disciplina, da militdncia histérica pela sua inclusdo e permanéncia na escola.
Localizamo-nos a partir da proposigao: a rigor, nao ha propriamente oficio filoséfico
sem sujeitos democraticos e ndo ha como atuar no campo politico e cultural, avangar
e consolidar a democracia, quando se perde o direito de pensar, a capacidade de
discernimento, o uso auténomo da razdo. Quem pensa opde resisténcia. (Diretriz
Curricular de Filosofia. Texto preliminar, SEED, versao 2006, p. 7).
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3.5. OS CONTEUDOS COMO MEDIADORES: A EXPERIENCIA FILOSOFICA E O
PROBLEMA DOS RECORTES.

Segundo a matriz curricular da SEED para o Ensino da Filosofia no Ensino
Médio, os recortes dos conteudos estruturantes acontecem em funcao da amplitude
da Filosofia e da longa historia de doutrinas, com muitas biografias de filésofos. Sao
amplos conteudos e graves as limitagbes da oferta de aulas na matriz curricular. Os
que operam recortes em conteudos estruturantes ndo cogitam, evidentemente, em
esgota-los, mas escolhem conteudos especificos relevantes e significativos para os

estudantes do Ensino Médio.

3.5.1. RECORTES NO CONTEUDO E CONTEUDOS ESTRUTURANTES.

Os conteudos estruturantes sao definidos a partir de um referencial tedrico-
metodolégico e cobram pelos devidos encaminhamentos no Ensino de Filosofia no
Nivel Médio.

Os conteudos estruturantes, constituidos e legitimados através da historia da
disciplina e de seu ensino, sdo conhecimentos basilares, mas por alguns deles
devem optar as Diretrizes Curriculares. Diretrizes tomam em consideracao épocas,
sociedades e contextos diferentes. Neste momento histérico do Ensino Médio no
Parana, se tem de buscar o significado politico, social e educacional e considerar o
préprio papel que futuramente exercera o estudante de ensino médio que,

presentemente, se pretende formar.
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Os conteudos estruturantes pelos quais, atualmente, o Parana optou, sao:
Mito e Filosofia; Teoria do Conhecimento; Etica; Filosofia Politica; Estética; Filosofia
da Ciéncia.

Dentro destes, o professor pode optar por conteudos especificos, discutidos,
porém, em vista de elaborar o Projeto Politico Pedagdgico da escola e reorganizar
em vista de um bom planejamento das aulas programadas.

A realizacdo dos objetivos se pauta na estimulacdo do trabalho de mediacéo
intelectual, do pensar e da busca da profundidade na conceituagao e na apreensao
das relagdes historicas, em oposicdo ao imediatismo com que assedia a experiéncia
e as agobes resultantes do conhecimento. Dai a importancia atribuida a histéria da
Filosofia. E evidente que todo processo determina auséncias, dialeticamente
falando; e sempre impde questionamentos. A SEED, com os professores se

pergunta:

Por que ndo adotamos um percurso cronoldgico pela histéria da Filosofia? Ora, ndo
se trata de abandonar a histéria da Filosofia, pois na opgdo por conteudos
estruturantes temos feito a defesa do trabalho com os textos classicos e da sua
relagdo com a historia da Filosofia. Trata-se de garantir que as aulas de Filosofia nao
percam algumas das caracteristicas esséncias da disciplina, por exemplo: a
capacidade de dialogar de forma critica e mesmo provocativa com o presente.
(Diretriz Curricular de Filosofia. Texto Preliminar, SEED, versao 2006, p. 8).

De acordo com as Diretrizes Curriculares para o Ensino Médio, a opcao pelos
conteudos estruturantes ndo exclui, de forma alguma, a histéria da Filosofia, nem
tampouco as perspectivas nelas denominadas de geograficas. De fato, esses
conteudos sao parte da histoéria da Filosofia e sdo trabalhados em diversas tradigdes
das filosofias europeus, ibero-americanas, latino-americanas, norte-americanas,

hispano-americanas, etc.
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Nessa concepcédo, a Filosofia se caracteriza como espaco de critica a toda
forma de dogmatismo e, por ter como fundamento o exame da proépria razédo, ndo se
furta a discussao e a superagao das posi¢cdes de cunho eurocéntrico, que, segundo
o documento D.C.N., seguem este caminho.

Em relagdo as abordagens geograficas e tomando em conta, agora, a
Filosofia Oriental, é necessario dizer que, dada a sua amplitude, ndo se pode dar um
tratamento genérico que se estenda da antiguidade até a contemporaneidade, e que
compreenda, por exemplo, todo o pensamento elaborado num vasto espaco
geografico que passa pela Siria, Fenicia, india, China, Japdo e outros varios paises
orientais. Certamente, cabe examinar com atengcao o pensamento arabe e judaico,
comumente vinculado a filosofia dita ocidental e, sobretudo, ponderar os
enfrentamentos de problemas oriundos das suas divisbes. Podem agravar-se os
problemas ao ter de, freqientemente abandonar o tipo de pensamento propriamente
filoséfico e se referir, antes, ao pensamento religioso. E questdo de levar a sério o
horizonte cultural, histérico ou espiritual no qual a filosofia se encontra inserida;
horizonte que facilita a compreender melhor o pensamento filoséfico. No entanto,

Ferrater Mora mantém uma adverténcia que a SEED ndo omite:

quando o horizonte em questao substitui a Filosofia de modo excessivamente radical,
corre-se o risco de perdé-la de vista completamente. Para evitar isso, propds-se um
conceito mais restrito de “Filosofia oriental”’. Essa proposta consiste em circunscrevé-
la as seguintes manifestagdes: cosmologia iraniana e diversos elementos religiosos e
religioso-filosoficos vinculados a ela (particularmente o zoroastrismo); Filosofia
indiana, Filosofia chinesa e Filosofia japonesa. De modo mais restrito ainda, pode-se
restringir o mencionado conceito as maiores dessas filosofias: a indiana e a chinesa.
(FERRATER MORA. 2001 p. 1103 — tomo II).

Reafirma-se, pois, que as Diretrizes Curriculares, ao se referenciar aos
fildsofos orientais, ndo negam seu carater implicito e vivo que daria créditos em favor

de sua implantacédo no curriculo. Elas ressaltam, todavia, as dificuldades, sobretudo
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praticas, desde a do acesso ao idioma e, consequentemente, a de n&o constar com
bibliografia que respalde o trabalho docente. Essas dificuldades sdo manifestas em
certas filosofias ocidentais que fizeram tentativas.

Os conteudos estruturantes ndo devem jamais ser considerados
isoladamente, separados entre si, ou sem comunicacdo. Sdo dimensdes da
realidade que dialogam e que se relacionam com as outras dimensdes. Sao

disciplinas que debatem com as demais disciplinas.

3.5.2. FILOSOFAR INTERDISCIPLINARMENTE

Na perspectiva da intra e interdisciplinaridade Leopoldo e Silva trata da

seguinte questao: qual seria o papel da Filosofia no Curriculo do Ensino Médio?

A Filosofia [...] realiza o trabalho de articulagéo cultural. Pensar e repensar a cultura
nao se confunde com compatibilizagdo de métodos e sistematizagdo de resultados; é
uma atividade autbnoma e critica. Nao devemos entender que a Filosofia esta no
curriculo [...] em fungdo das outras disciplinas, quase num papel de acessoria
metodoldgica. [...] A Filosofia tem fungédo de articulagao cultural e, ao desempenha-la,
realiza também a articulagdo do individuo enquanto personagem social, se
entendermos que o auténtico processo de socializagdo requer consciéncia e o
reconhecimento da identidade social e uma compreensao critica da relagdo homem-
mundo. (LEOPOLDO e SILVA, 1992, p. 162).

Além dessa compreensao tedrica fundamental, e além da problematica da
inclusdo da Filosofia nos curriculos escolares, enquanto disciplina obrigatéria na
Base Nacional Comum, esbarra-se, agora com um problema metodolégico: o que se
pretende ensinar, 0 modo como desenvolver o ensino.

O ensino, numa concepgao tradicional de educacgéo, habitua o estudante a
assumir a aprendizagem como aquisi¢do de conteudos estaveis de conhecimentos,

conteudos que vao acumulando-se progressivamente. Tal conceituagdo do
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estudante se revela em muitos cursos para vestibulares, cujos programas e
conteudos, aprendidos, acabam sendo medidos por uma prova unica.

Na inclusdo da Filosofia nos vestibulares se deve ter a preocupacgao de nao a
reduzir a apenas alguns elementos desta ou daquela escola filosofica. Redugao
assim nao corresponderia ao estilo reflexivo filosoéfico.

As Diretrizes Curriculares para o Ensino Médio consideram de seu ponto de
vista didatico-pedagogico, que toda disciplina da grade adota conteudos que sejam,
obviamente, mediadores de construgéo.

Neste sentido, o Texto Preliminar em pauta ressalta que o problema do
curriculo de Filosofia se coloca frente a duas exigéncias que emergem dos proprios

fundamentos da Proposta:

O Ensino de Filosofia ndo se confunde simplesmente com o ensino de conteudos; e,
enquanto disciplina analoga a qualquer outra disciplina do curriculo, tem, nos seus
conteudos, elementos mediadores fundamentais para que se possa desenvolver o
especifico do ensino de Filosofia: a problematizagédo, investigacdo e criagdo de
conceitos. (Diretriz Curricular da Filosofia. Texto Preliminar, SEED, versdao 2006, p.
11).

As Diretrizes Curriculares se rompem com a visdo sistematizadora e
enciclopedista, nao pretendem desvalorizar os conteudos que podem ser
trabalhados ao longo do percurso filoséfico. Os conteudos, e sua aprendizagem se
articulam necessariamente com a atividade reflexiva do sujeito que aprende, com
seus questionamentos e encaminhamento a acdo, a pratica. Efetivamente o
conteudo de Filosofia ndo surge do vazio, da generalidade, do indeterminado e do
individualismo, mas requer dos sujeitos da aprendizagem um compromisso com o

outro e com o mundo. Mas, repita-se com o Texto Preliminar, € imprescindivel a

atividade reflexiva:
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O aprendizado dos conteudos, como mediadores da reflexao filosofica, deve recorrer
necessariamente a tradicdo filosofica, confrontando diferentes pontos de vistas e
concepgdes, de modo que o estudante perceba a diversidade de problemas e de
abordagens. Num ambiente de dialogo investigativo, de re-descobertas e re-criagdes,
pode-se garantir aos educandos a possibilidade de elaborar, de forma
problematizadora, suas préprias questdes e tentativas de respostas. (Diretriz
Curricular da Filosofia. Texto Preliminar, SEED, versao 2006, p. 11).

As Diretrizes Curriculares, ao abordarem o tema "Mito e Filosofia” propdéem
que o homem no mundo pode ser identificado como um ser que pensa e cria
explicagdes para a sua vida. Cria assim, o pensamento. Presentes, por conseguinte,
tanto o mito como a racionalidade; tanto os “pensamentos” mitoldgicos, ou
pensamentos por conceitos, que sao constituintes do processo de formacido do
pensamento filoséfico como o desenvolvimento de idéias, a criacdo de sistemas, a

invengao e elaboracao de leis, codigos e praticas.

A compreensao histérica de como surgiu o pensamento racional, conceitual entre os
gregos, foi decisiva no desenvolvimento da cultura e da civilizagdo ocidental.
Entender a conquista da autonomia da racionalidade (Logos) diante do mito marca o
advento de uma etapa fundamental na histéria do pensamento e do desenvolvimento
de todas as concepgdes cientificas produzidas ao longo da histéria humana. (Diretriz
Curricular da Filosofia. Texto Preliminar, SEED, versdo 2006, p. 11).

A definicdo da forma pela qual se deu o conhecimento permite entender em
que condicbes se estabeleceram as relacbes entre pensamento mitico e
pensamento racional. Foi a elucidacdo de questdes fundamentais para a
compreensao das linhas de forca que dominam todas as nossas tradicdes culturais.

Entre as questbes mais importantes, ainda s&o trabalhadas as questbes

éticas e o conflito, conforme expresso por Bornheim:

A ética é o estudo dos fundamentos da agdo humana. Um dos grandes problemas
enfrentados pela ética € o da relagdo entre o sujeito e a norma. Essa relagcao &
eminentemente tensa e conflituosa, uma vez que todo o estabelecimento de uma
norma implica no cerceamento da liberdade “e, que compete a tessitura das forgcas
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sociais convencionarem entre ambas alguma forma de equilibrio; ou ent&o, por vezes,
reconhecer que o equilibrio se faz dificil e mesmo impossivel”. (BORNHEIM, 1997, p.
247).

Enquanto conteudo estruturante no espaco escolar, a ética pode contribuir
para examinar a acao individual ou coletiva. A perspectiva é filosdfica. Portanto, ndo
se trata de ensinar valores especificos, mas de mostrar que o agir fundamentado
propicia consequéncia, melhores e mais racionais que o0 agir sem razdées ou
justificativas.

Ao propor o ensino da ética, a Diretriz Curricular do Ensino Médio quer
chamar a atencdo para os novos desafios da reflexdo ética na vida moderna.
Modernamente, ha que enfrentar as contradicbes do projeto de construgdo das
sociedades livres e democraticas e confronta-lo com o crescimento dos
fundamentalismos religiosos e com o pragmatismo que pretende impor a
reordenacao dos espacos privados e publicos.

Outro conteudo estruturante que permeia o curriculo € o de Filosofia e
Filosofia Politica. Analisa como os regimes democraticos s&o exce¢des no espago e
no tempo, embora a modernidade tenha trazido conquistas fundamentais como a
valorizagdo da subjetividade e a liberdade individual. Tais conquistas ndo foram
suficientes para viabilizar a democracia nas sociedades modernas. Ha que admitir
que hoje se vive uma tal crise de representagao politica, que o atual modelo das
chamadas Republicas Democraticas Liberais € posto em questido. “Vivemos uma era
onde os direitos humanos e politicos conquistados a partir do século XVIII, nao
garantem os direitos sociais mais elementares para a maioria das pessoas”. (Diretriz

Curricular de Filosofia. Texto Preliminar Versao 2006, p. 13).
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No Ensino Médio, os conteudos de Filosofia Politica tém o propodsito de
discutir as relacoes de poder e compreender os mecanismos, as estruturas e a
legitimag&o dos diversos sistemas politicos.

Segundo as Diretrizes Curriculares do Ensino Médio, a opg¢ao por esse
conteudo visa a problematizar conceitos, como os de cidadania, democracia,
soberania, e justica dentre outros, de modo que se atenda o dispositivo da LDB,
segundo o qual o estudante deve preparar-se para a agao politica efetiva.

Considerado que, na contemporaneidade, a estética conduz para além do
império das técnicas, das maquinas e da arte, império ligado a produgcdo comercial,
ou ainda, conduz do belo como conceito acessivel para poucos, enquanto espacgo de
reflexdo, pensamento, representagédo e contemplagdo do mundo aquele conteudo da
disciplina Filosofia Politica visa a isto: possibilitar que os estudantes compreendam a
apreensdao da realidade pela sensibilidade, tomando consciéncia que o
conhecimento nao é apenas resultado da atividade intelectual, mas também faz
parte o imaginario da intuicdo e da fruicdo. Entdo se trata de contribuir para a
constituicao de sujeitos “criticos e criativos”.

Por seu lado, a Filosofia da Ciéncia é o estudo critico dos principios,
hipéteses e resultados das diversas ciéncias. O propdsito é refletir de modo critico o
conhecimento cientifico, para conhecer e analisar todo o processo de construgao da
ciéncia dos pontos de vista logico, linguistico, sociolégico, interdisciplinar, politico,
filosofico e historico.

A pesquisa aplicada, na presente cultura, no seu universo empirista e
pragmatista, tem como fruto a Ciéncia e a Tecnologia. Frutos da cultura de nosso
tempo é necessario entendé-las, o que salienta mais uma vez a importancia da

Filosofia da Ciéncia enquanto objeto de estudo.
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Necessario ressaltar, também, que o conhecimento cientifico e provisorio,
jamais acabado ou definitivo e sempre tributario, porém, de um pano ideoldgico,
religioso, econémico, politico e histérico. O momento é de triunfo das ciéncias, com
temas em destaque como genoma, transgénicos, clonagem etc. Tais temas ja
fazem parte do cotidiano dos meios de comunicacao, apresentando-se como formas
até cristalizadas e definitivas; isso faz parecer que todos fazem parte de uma
civiizagdo que elabora, sob medida, as condicbes ideais da existéncia numa
perspectiva técno-cientifica. Mas a Filosofia da Ciéncia serve como ferramenta
capaz de questionar tal visdo. Este conteudo estruturante do Ensino Médio, com seu
carater problematizador do método, ainda deve deixar evidente que a ciéncia é
movida pela curiosidade e pelo desejo, de modo que seja passivel de critica tanto
esses impulsos basicos como as préprias produgdes deles resultantes.

Na Idade Moderna, portanto, a teoria do conhecimento, ocupa de forma
sistematica, com as questdes sobre a origem, a esséncia a certeza do conhecimento

humano, como consta:

A teoria do conhecimento aborda basicamente as questdes abaixo: quanto ao critério
da verdade: o que permite reconhecer o verdadeiro?; Quanto a possibilidade do
conhecimento: pode o sujeito apreender o objeto? Quanto ao &ambito do
conhecimento: abrange a totalidade do real ou se restringe ao sujeito que conhece:
quanto a origem do conhecimento: qual é a fonte do conhecimento? (Diretriz
Curricular de Filosofia. Texto Preliminar, SEED, versao 2006, p. 12).

O estudante, pois, ao ter contato com os diversos questionamentos, depara-
se com uma realidade que o impressiona, exerce a atividade reflexiva e volta a
realidade que o cerca para apresentar respostas e caminhos.

Na perspectiva dos conteudos para o Ensino Médio, evidenciam-se os limites

do conhecimento. A partir de tal evidéncia, o educando pode perceber suas
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elaboracdes (representacdes) como historicas e temporais e, s6 assim, dispor-se a

buscar novas solugdes relativas ao seu tempo.

3.6. FUNDAMENTOS TEORICOS DAS DIRETRIZES CURRICULARES.

Para as Diretrizes Curriculares, por nada indiferentes a atual polémica,
mundial e brasileira, acerca dos valores éticos, politicos, estéticos e epistemologicos,
a Filosofia tem um espaco a ocupar € uma rica e singular contribuicéo a oferecer.

Visto atuarem os processos filoséficos basicamente em volta de problemas e
mesmo de conceitos gerados através da historia da Filosofia, sabe-se que sao
geradas discussdes promissoras e criativas quando s&o processos devidamente
trabalhados. Discussoées validas podem frutificar em agao e transformacéo.

A Filosofia no Ensino Médio, destacando a formagao pluridimensional (no
sentido empregado por Herbert Marcuse em Eros e a civilizagdo) e democratica
plena, oferece ao estudante a oportunidade unica de compreender a complexidade
do mundo contemporaneo a partir de multiplas particularidades e especializagées.
Apresentando-se ao mundo, empiricamente fragmentado, o estudante n&o pode
prescindir de um saber filosofico que se processe por questionamentos, conceitos e
categorias e pensamento que busquem articular a totalidade espaco-temporal e
sécio-histérica.

Nas palavras de Ribeiro, a Matriz Curricular do Ensino Médio é considerada
nas suas possibilidades de viabilizar interfaces da Filosofia com as disciplinas para
compreender o mundo da linguagem, da literatura, da histéria das Ciéncias e da

arte:
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[...] essas discussbes, nascendo da politica, da cultura ou do comportamento,
[problemas] ndo podem dispensar conteudos filosoficos nem se pulverizar: gosto da
idéia de ciclos de filmes, que dialoguem entre si, falando, por exemplo, na condigéo
social dos personagens, no amor que vivem, na vinda do imigrante, na luta contra a
opressdo. Ha muito espago para pensar e, portanto, para a Filosofia. (RIBEIRO,
Diretriz curricular de Filosofia para o Ensino Médio. P.14. 2005).

Ao tratarem do Ensino de Filosofia, as Diretrizes Curriculares retomam a
classica questéo a respeito da cisdo entre Filosofia e filosofar: ensina-se Filosofia ou
se ensina a filosofar? As Diretrizes citam Kant, posto perante este impasse.
Entretanto, ndo é possivel separar a Filosofia do filosofar. Kant desejou afirmar, ao
dizer que se ensina filosofar, afirmar a autonomia da razao filosofante diante da
prépria Filosofia. Nao é possivel conhecer o conteudo da Filosofia sem filosofar. E
assim o sera para Hegel, malgrado seu idealismo: a Filosofia constitui seu contetudo
na medida em que reflete sobre ele.

Esse, portanto é o sentido da frase em Kant. “...] a prépria pratica da
Filosofia leva consigo o seu produto e nao € possivel fazer filosofias sem filosofar,
nem filosofar sem filosofia, porque a Filosofia ndo é um sistema acabado, nem o
filosofar apenas a investigagdo dos principios universais propostos pelos filésofos
[...]". (GALLO & KOHAN, 2000, p. 184).

As Diretrizes Curriculares para o Ensino Médio afirmam pautar sua construcao
por uma tal perspectiva. Entende que nao é possivel filosofar sem Filosofia, nem
estudar Filosofia sem filosofar. As aulas de Filosofia sdo espagos de estudo, da
Filosofia e do filosofar.

O filosofar se apresenta em relagcado conteudo indissoluvel ao filoséfico, mas
também se torna a oportunidade de o educando formar seu proprio estilo de pensar.

As aulas de Filosofia também séo o espacgo de criagdo de conceitos. No que tange a
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esse carater de criagdo de conceitos, é valida a contribuicdo de Deleuze e Guattari,

aqui transcrita e que requer comentarios:

Os filésofos ndo se ocuparam o bastante com a natureza do conceito como realidade
filosofica. Eles preferiram considera-lo como um conhecimento ou uma representagao
de dados, que se explicam por faculdades capazes (abstragdo ou generalizagéo) ou
de utiliza-los (o juizo). Mas o conceito ndo € dado, é criado, esta por criar; ndo é
formado, ele proprio se pde em si mesmo, autoposigéo. (Hegel). [...] Os pds-kantianos
giravam em torno de uma enciclopédia universal do conceito, que remeteria sua
criagdo a uma pura subjetividade, em lugar de propor uma tarefa mais modesta, uma
pedagogia do conceito, que deveria analisar as condi¢gdes de criagdo como fatores de
momentos que permanecem singulares. Se as trés idades do conceito s&o a
enciclopédia, a pedagogia e a formagéo profissional comercial, s6 a segunda pode
nos impedir de cair, dos picos do primeiro, no desastre absoluto do terceiro, desastre
absoluto para o pensamento, quaisquer que sejam, bem entendidos, os beneficios
sociais do ponto de vista do capitalismo universal. (DELEUZE & GUATTARI, 1992, p.
20).

A contribuicdo desses teoricos sobre a formagao do profissional do conceito,
compara as trés idades dos conceitos: a 12, a da enciclopédia, a 2?2, a da Pedagogia,
e a 3?, a da formacao comercial do conceito dentro do Ensino de Filosofia.

Em relagdo a primeira idade, d4 o tratamento “filosofico especifico” ao
conceito citando a idéia hegeliana das figuras de sua criagdo e dos momentos de
sua autoposicao, e concebendo a criagdo do conceito, numa perspectiva historica.
Segundo o pensamento de Hegel, o conceito ndo tem nada que ver com a idéia
geral e abstrata, nem tampouco com uma Sabedoria criada, que nao dependeria da
propria Filosofia.

Para Deleuze e Guattari, os pds-kantianos, mesmo se considerando a
perspectiva historica, que implica na criacdo e na autoposicdo do conceito, estdo em
busca da construgao de uma enciclopédia de conceitos universais, em busca de
perfeigdo, inatingivel e distante dos planos de imanéncia da histéria da maioria dos

seres humanos.
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A segunda idade do conceito € a pedagodgica. Sua caracteristica é a
simplicidade porque aproxima a Filosofia de sua vocagdo original, a de criar
conceitos. Ela toma em conta as condicbes de sua criacdo como fatores de
momentos que permanecem singulares e ndo tem o objetivo de compor uma
enciclopédia universal. Nao se trata, evidentemente, de uma defesa apolitica da
singularidade.

A terceira idade é entendida como o fundo do pogo da vergonha, o que
significa a morte do pensamento em prol da sua rendicdo aos interesses do
capitalismo universal e de seu carater imediatista. Os conceitos, simples
instrumentos dos prazeres do mercado, sdo simulacros e jogos de linguagem,
desprovidos de critica e de criacao e das potencialidades de transformagdes. As

Diretrizes destacam a segunda idade:

Em oposicdo a dimensao enciclopédica e comercial do conceito, esta Diretriz propde
a dimensao pedagogica do conceito. A Filosofia na escola significa o espago de
experiéncia filosofica, espago de criagdo e provocagcdo do pensamento original, da
busca, da compreensdo, da imaginagéo, da investigacdo e da criagdo de conceitos.
(Diretriz Curricular de Filosofia. Texto Preliminar, SEED, vers&o 2006, p. 16).

Certamente as dimensdes enciclopédica e comercial do conceito sdo de
rejeitar, e importa manter o Ensino de Filosofia como instigagdo ao pensamento

construtivo dos adolescentes:

[...] experiéncia eminentemente pessoal e subjetivada, mas que precisa ser suscitada,
alimentada, sustentada, provocada, instigada. Eis ai o desafio didatico com que nos
deparamos. (SEVERINO, 2004, p. 108).

Pode-se voltar aos contelidos filosoficos, trabalhados de formas diversificadas

nos curriculos escolares, ndo excluido o recorte:
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[...] em geral, o curriculo e/ou programacdo de aulas da disciplina de Filosofia do
Ensino Médio pautam-se em recortes efetuados na histéria da Filosofia, limitando-se
no mais das vezes em apresentar aspectos centrais do pensamento de alguns
fildsofos considerados mais importantes na linha do tempo ou sistemas filosoficos
mais estudados. Ou simplesmente fixam temas filoséficos de natureza diversa, sem
preocupagao com coeréncia ou estruturagéo légica dos mesmos, o que torna possivel
trabalhar com Etica em determinado momento, com Politica em outro, depois com
nogdes de Epistemologia e assim por diante. Ou ainda, partem de tematicas extraidas
do cotidiano do aluno sem estabelecer qualquer articulagdo com os conteudos
filosoficos propriamente ditos [...]. (HORN, 2002, p. 4/5).

O ensino de Filosofia pelas Diretrizes Curriculares adota os conteudos
estruturantes, e busca o significado dessa disciplina para os sujeitos do Ensino
Médio. Os conteudos estruturantes organizam o curriculo de Filosofia do Ensino
Médio, porém nao esgotam as possibilidades do conhecer filosofico. Para as
Diretrizes, os recortes curriculares nos conteudos estruturantes devem ser
trabalhados na perspectiva de analisar os problemas com significagcao historico e
social para os estudantes. E proposto que sejam abordados e analisados com o
auxilio dos textos filoséficos, subsidios para que os estudantes possam pensar o
problema, pesquisar, estabelecer relacbes e criar conceitos. E ressalta que nio se
trata de propor apenas uma leitura dos textos filoséficos, assumidos como férmulas

antigas a impedir a atitude filosofica:

‘Ir ao texto filoséfico ou a histéria da Filosofia ndo significa trabalhar numa perspectiva
em que esses conteudos passem a ser a unica preocupagdo da aula de Filosofia.
Eles sdo importantes na medida em que atualizam o problema filosofico a ser tratado
com os estudantes’. (Diretriz Curricular. Texto Preliminar, SEED, verséo 2006, p. 17).

Com efeito, a caracteristica filosofica prépria e peculiar, como tal, dissolve as
interpretagdes ja cristalizadas, ndo admite novas cristalizagdes e abre possibilidades

de novas representagdes e de solugdes inusitadas para problemas novos.
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No trabalho com o texto, a atividade filosofica tem o intuito de consolidar as
estruturas l6gicas e argumentativas, analisando criteriosamente os enunciados e
estabelecendo o justo encadeamento de idéias na superacdo do carater
fragmentario do conhecimento. O texto ndo deve ser um fim em si mesmo. Por isso
o professor tera o dominio da sua leitura, descartando o formalismo e o tecnicismo e
captando o contexto histdrico, social e politico, tanto da producdo, como da leitura
do mesmo texto.

O professor de Filosofia do Ensino Médio, por seu lado, deve conseguir
espagos para a problematizagcdo compartiihada com estudantes a fim de que
possam articular os problemas da vida atual com as respostas e formulagées da

Histéria da Filosofia e com a elaboragao de conceitos.

(...) Filosofia pretende, portanto, provocar o despertar da consciéncia de ensinar a
pensar filosoficamente, isto é, ensinar a exercer a critica radical (isto €, que chega as
raizes), ou ensinar a pensar do ponto de vista da totalidade, o que é equivalente, pois
€ na totalidade que as coisas mergulham suas raizes. Pensar, ou aprender a parte na
perspectiva do todo, e o todo na perspectiva da parte. (CORBISIER, 1986, p. 86).

O trabalho realizado pelo professor, na sala de aula, assegura ao estudante a
experiéncia do que é especifico da atividade filoséfica. Propbe problematizacoes,
leituras filosoficas, analise de textos, debates, pesquisas, sistematizacbes e
elaboracdo de conceitos. O professor que ensina a pensar filosoficamente ajuda a
organizar perguntas em torno a um problema filosofico, a ler e escrever
filosoficamente, a investigar e dialogar filosoficamente, a avaliar filosoficamente.
Juntos professor e estudante criam saidas filoséficas para o problema investigado.
Todo ensino se da na pratica e sem produgao de formulas. (ASPIS, 2004, p. 310).

Cabe aos docentes do Parana a responsabilidade por uma analise critica

frente a Proposta para a Filosofia no Ensino Médio. Percebendo que € insuficiente
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preocupar-se apenas com a transversalidade no curriculo escolar, apenas com a
abordagem pedagdgica, se sentem chamados a preocupar-se com a inser¢ao da
Filosofia como disciplina pertencente a Base Nacional Comum e a Matriz Curricular
do Parana.

No transcorrer da pesquisa para esta Dissertagao, surge uma nova lei, a de
n°. 15228, de 25/07/2006, publicada no Diario Oficial n°. 7276, de 26/07/2006. A
sumula diz: institui as Disciplinas de Filosofia e de Sociologia como disciplinas
obrigatérias na Grade Curricular do Ensino Médio do Estado do Parana, conforme
especificado em seus artigos 1°, 2°, 3° e 4° nos incisos 1, 2 e 3, completando com os
artigos 5° e 6°, da Base Nacional Comum.

Esta lei (n°. 15228) se constituiu como avango, no Estado do Parana, em
termos de lutas histéricas e de politicas publicas.

Apods estudos sobre a implementacao e implantacdo da disciplina de filosofia
nas Diretrizes Curriculares do Parana, percebe-se que houve alguns avangos por
parte dos diversos 6rgaos ja citados. Porém, os textos atinentes ainda nao
contemplam um posicionamento historicamente critico, uma vez que abordam mais
0 aspecto pedagdgico do que o filosofico.

Portanto, delimitar a Filosofia apenas pelos seus conteudos estruturantes é
destitui-la de sua relevancia quanto a seu aspecto filoséfico, aquele que propicia o
pensar reflexivo sobre a realidade numa perspectiva critica enquanto Filosofia da
praxis.

Nota-se que a Proposta de Filosofia da SEED contém aspectos ideoldgicos
toma o conceito ideologia pelo sentido arbitrario, no que tange ao conteudo
estruturante da proposta; considerando-se que o papel do filosofar, se deve abordar

as questdes filosdficas do ensino de Filosofia. No entanto, a Proposta persiste na
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abordagem mais pedagdgica, apesar de insistir no discurso de ndo ser contraria ao
trabalho com textos filosoficos.

A Filosofia da Praxis, em Marx, propde a transformacdo do homem,
diferentemente da concepcao Idealista na qual o homem é apresentado como uma
matéria passiva deixando-se modelar por outros homens. A atividade é reduzida a
uma atividade pedagogica que exerce influéncia dos educadores sobre os
educandos.

Para Marx, o caminho da transformacdo da sociedade s6 ocorrera pela
pratica revolucionaria assim resumida: ndo sé os homens sdo produtos das
circunstancias, estas sao também igualmente produtos seus, sendo o homem
condicionado ao meio e tendo relagao ativa com ele. Os educadores devem ser
educados, o que significa afirmar que a sociedade ndo pode ser dividida em duas
partes, classe dominante e classe dominada. As circunstancias que modificam o
homem séao por ele modificadas. A afirmativa da revolugao fica validada quando se
trata de que a praxis produtiva pode ser revertida por uma praxis criadora, que

conscientiza o sujeito de sua situagéo de alienado.



121

CAPITULO IV

4. AS IDEOLOGIAS E REPRESENTAGOES A RESPEITO DA DISCIPLINA
FILOSOFIA: AS FALAS DOS SUJEITOS PESQUISADOS.

4.1. A BUSCA DE RESPOSTAS, E OS SUJEITOS DIANTE DA DISCIPLINA
FILOSOFIA NO CURRICULO ESCOLAR.

Este capitulo tem como objetivo articular os pressupostos teédricos da
pesquisa com a pratica, verificando a existéncia das contradicdes a respeito da
Filosofia, disciplina de Filosofia no curriculo escolar. Pretende-se identificar o que
pensam e dizem e porque pensam e dizem sobre esta disciplina em se tratando do
contexto histérico de Ponta Grossa-PR especificamente. A pesquisa de campo ira
permitir verificar as ideologias e as representacées dos sujeitos sobre sua escola,
assim como, compreender as muitas resisténcias por parte de alguns sobre a
disciplina de Filosofia e de sua importancia enquanto seu carater especifico do
filosofar como meio de libertagao do sujeito alienado.

Procurando respostas possiveis a este questionamento, a pesquisa partiu de
uma investigagcao exploratoria, de cunho qualitativo, e fez andlises com raizes no
materialismo dialético. Como Malagodi afirma, ndo ha o propdsito de criar uma
metafisica da matéria, nem “criar a Filosofia do marxismo” (Malagodi, 1987, p. 78). O
que se pretende buscar, envolvendo o maior numero de professores nesse projeto, &
a revisao critica da tradigdo filosofica classica. Atitude filosofica critica se faz
necessaria, € os esforcos de Marx bem podem orientar para aproveitamento dos

conhecimentos criados pelas novas geracdes (1987 p. 78).
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A importancia de tal investigacao nao esta apenas na observagao dos fatos;
esta igualmente na esséncia, ou seja, nos condicionantes histéricos e sociais dos
fatos observados, bem como na demanda de solu¢des dos problemas detectados.

Foram escolhidas algumas escolas da Rede Publica Estadual em Ponta
Grossa, que tém no seu quadro curricular a disciplina de Filosofia, para a verificacdo
dos enfoques que estdo sendo adotados para a mesma disciplina nas classes de
ensino médio.

Para a coleta de dados foram utilizados questionarios. Os sujeitos envolvidos
na pesquisa foram: um professor por disciplina, de cada escola selecionada, dois
alunos por classe, indicados pelos professores, bem como a Equipe de Ensino da
Escola.

Para esta analise foi delineada a pesquisa de campo que possibilitara verificar
a concepgao e a visao sobre a disciplina Filosofia pelos sujeitos da pesquisa nas
escolas que a adotam em seu curriculo, enquanto parte diversificada que passa a ter
insercdo na Base Nacional Comum da Matriz Curricular da SEED.

Dos dados obtidos foram selecionadas algumas respostas, para verificar
sobre a concepcao da disciplina de Filosofia na escola e a visdo a respeito de sua
insercdo no curriculo articulando-as com os pressupostos teorico-metodolégicos da
pesquisa, que delinearam este trabalho monografico. Buscavam-se as possiveis
respostas aos problemas relacionados aquelas ideologias arbitrarias que influenciam
nas representagdes dos sujeitos diante da realidade a eles apresentada.Tanto o
sujeito como o objeto do conhecimento se acham relacionados neste processo de
construgdo do real. Diante a estas questdes, delinear proposta para uma educacao
que permita emancipar o sujeito, assim como colocar a Filosofia ndo como um

conhecimento de alto ou maximo valor, porém no sentido do que Ihe é essencial, e
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gue é a sua peculiaridade o filosofar. Desse modo, pode a Filosofia contribuir com a
autonomia do sujeito, cidaddo de direito e de fato; ela se justifica enquanto a
Filosofia da praxis em Marx, uma Filosofia dialética voltada para um “saber” mais
consciente, onde nao existem verdades prontas e acabadas. Os conhecimentos sao
passiveis de contradi¢cdes, ultrapassando por isso os conhecimentos da metafisica
(além do fisico) da ciéncia (conhecimento cientifico). O conhecimento ndo traz uma
verdade absoluta, e 0 que se propde neste estudo sdo as possiveis conclusdes, e
este é o pressuposto da dialética. Numa visdo dialética, ndo so é possivel ao sujeito
ter contato com a praxis produtiva do trabalho, mas também é possivel participar
com sua praxis transformadora, perante a realidade em que vivem os diferentes
grupos. E sdo os grupos em seu trabalho, como no processo de educacido na
escola, onde ¢é indispensavel ter o professor como mediador das praticas educativas.

Neste sentido se propde um férum aberto de estudos em Ponta Grossa-PR,
para melhor conhecimento do valor da disciplina na formagado do individuo, na
formacao politica para a compreensao e exercicio de sua cidadania contribuindo

para a transformagéao da sociedade.

4.2. RESPOSTAS DOS PROFESSORES AO QUESTIONARIO E A ANALISE DA
PESQUISADORA

Dos professores pesquisados sobre implantar ou ndo a Filosofia no curriculo
escolar, a maioria se posicionou favoravel a implantagao. Entre as respostas obtidas,
optou-se pela selegédo das trés que deram uma posi¢cao delineadora para o resumo
da questao proposta em seu conjunto. A observagado de cada conteudo registrado

sobre a questdo considera o valor da disciplina, sendo que alguns professores,
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dentre os que ressaltaram a necessidade de se valorizar a Filosofia no curriculo
escolar, insistiram na presenca de profissionais capacitados, isto €, imbuidos de bom
dominio dos conteudos e aptos, portanto, a valorizar a sua inser¢cado no ambiente do
ensino médio.

Na questdo sobre a opinido dos professores acerca da Filosofia e da sua
insercdo no curriculo escolar, as respostas, de modo geral, e a exemplo dos

Professores “A, B, C”, apontam que:

“E necessario, pois, o aluno ter conhecimento da Filosofia desde o seu inicio, e ira
perceber que esse conhecimento faz parte da nossa vida”. (Professor “A”)

Tratando da importancia da Filosofia no ambiente de ensino e aprendizagem,
Aranha e Martins (1992, p. 49) destacam que a disciplina se propdée um tipo de
busca, com todo o rigor, da origem dos problemas, uma busca das relagbées com os
muitos aspectos da vida humana, numa abordagem globalizante. Sobre essa
questdo, Chaui (2002, p. 67) assinala que a Filosofia precisa comegar pelo exame
da capacidade humana de conhecer, pelo entendimento do sujeito do conhecimento.
Ela observa que a teoria do conhecimento, no seu todo, realiza-se como reflexao
sobre entendimento, e se baseia num pressuposto fundamental: o de que somos

seres racionais conscientes (2002 p. 69).

“E uma disciplina que propicia o pensar melhor de si mesmo, melhorando as
estruturas sociais. E, portanto, propiciando as analises e as interpretagbes”.
(Professor “B”)

N

A observacdo, que se relaciona a maneira de como o sujeito interpreta e
reflete sobre a realidade que o cerca, propde pensamentos como este: considerar

que a Filosofia trata de problemas de importancia vital para a abordagem do
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conhecimento humano (Zanlorenzi, p. 20). Importancia vital, porque envolve o papel
da experiéncia e da razao no conhecimento; a liberdade ou determinismo; relacbes

entre alma e corpo; existéncia da natureza de Deus; e valores em geral.

“Nao ha duvida que se trata de uma disciplina importante”. Afinal, engloba questbes
que levam alunos e professores a refletirem sobre a cultura e o conhecimento que
fazem parte de suas vidas (Professor “C”).

Como determinam as posi¢des anteriores, a resposta considera a importancia
da disciplina a partir de reflexdes, a exemplo de Severino (p. 64), que, salienta que
todas as tendéncias filosoficas contemporaneas dedicam espago a discussao dos
conhecimentos, respeitando o conhecimento relacionado com as ciéncias humanas.
Na base dessa reflexao, se encontra a referéncia a importancia dos conhecimentos
que se direcionam ao somatério de problemas que fazem o cotidiano da

humanidade em sua trajetéria de desafios e conquistas.

“A Filosofia confere ao ensino um valor formador ndo de acumulo ou repasse de
contetido, mas a formacéao racional do pensamento”. (Professor “D”)

De significado fundamental no ambiente de ensino, a formagao critica se
desvela na resposta com suporte no pensamento de Severino, (1994, p. 109).
Abordando René Descartes, pensador francés do Século XVII Severino, explica o
significado da Filosofia para o entendimento das verdades fundamentais em
caminho de conciliagdo com os novos conhecimentos da ciéncia sobre o homem e
sobre o mundo. Para Severino (1994, p. 175), a filosofia, hoje, trata da consciéncia

subjetiva com seu efetivo poder de intervengao na atividade produtiva e na atividade
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social dos homens como um fato antropoldgico. O autor afirma que, como tal, esse

fato precisa ser provado, pois acompanha a espécie humana desde suas origens.

“A importancia da disciplina esta ligada a necessidade da presenga de professores
habilitados para o envolvimento com o conjunto das questdes que determinam seus
contetidos. E preciso material de apoio e conhecimentos profundos que permitam que
os alunos que ndo gostam de’pensar”’, possam entender o significado da disciplina
para a sua formagao”. (Professor “E”)

Na analise da resposta, percebe-se que o professor relaciona a importancia
da Filosofia no curriculo escolar com a necessidade de profissionais competentes
para absorver a profundidade das discussdes que nascem no interior da disciplina.
Citando CERLETTI (2003, p. 62), Aspis (2004, p. 16) diz que “ensinar Filosofia &
antes de qualquer coisa ensinar uma atitude em face a realidade, diante de coisas, e
o professor de Filosofia tem que ser, a todo o momento, consequente com esta
maneira de orientar o pensamento”. Portanto, para Aspis, o professor de Filosofia
deve ser um filésofo, porque o professor de filosofia € um herdi as avessas, ou seja,
ele cria problemas e orienta suas solugdes.

Outra questao proposta na pesquisa se refere as dificuldades que se impdem
no cotidiano da escola que impedem a inclusao da Filosofia no curriculo do ensino
médio. Tal posicionamento nos reporta as idéias expressas por Marx no capitulo I°
sobre alienagédo. Segundo este, filosofar ocorre devido a fragilidade da consciéncia
humana, do préprio homem que como ser é passivel de alienagao. No entanto, Marx
declara ser possivel estes sujeitos formarem consciéncia critica para superar a
alienacao e transformar as praticas sociais. Para esse entendimento, o estudo inclui,
como anteriormente, as respostas selecionadas como orientadoras para o

entendimento dessa investigagdo. Por exemplo:
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“A dificuldade estd na alienagdo de professores e alunos. E um reflexo do
desinteresse pela leitura” (Professor “A”).

A resposta traz o rigor da observacdo que nao poupa professores nem
alunos, considerando que para a inclusao da disciplina na grade curricular da escola
se torna imprescindivel o compromisso e o interesse das partes. Nesse aspecto,
Chaui (1991, p. 55) registra a questdo da alienagdo a partir de reflexdes sobre
autores, como Marx e Feuerbach, eles consideram que o trabalho alienado é aquele
no qual o seu produtor ndo pode reconhecer-se no produto de seu trabalho.
Segundo a autora, isso ocorre porque as condigdes desse trabalho, suas finalidades
reais e seu valor ndo dependem do préprio trabalhador, mas do proprietario das

condi¢des do trabalho.

“Acho necessaria a disciplina. Ja tivemos Filosofia na grade curricular da escola.
Alguns alunos questionam o porqué da auséncia da disciplina”. (Professor “B”)

Percebe-se, na resposta, a importancia dada a disciplina. Da mesma maneira,
Satiro e Wuensch (1997, p. 17) destacam o valor da Filosofia como uma linguagem
de amor a sabedoria. Nessa consideracdo, as autoras indicam que a Filosofia
nasceu de um amor que busca compreender o mundo, os outros e a sim mesmo.

Para elas, a filosofia cria lagos, vincula, se expressa e se comunica:

“Talvez o que dificulte a presenca da disciplina na grade escolar seja 0 numero
reduzido de aulas na grade curricular e a falta de professores na area”. (Professor C)

Nessa orientagéo, o professor aponta o problema da auséncia da Filosofia ou
o reduzido numero de aulas, bem como reconhece, como outras a necessidade de

professores preparados para trabalhar com a disciplina. Ainda com relagcdo a
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problematica do ensino de Filosofia, Gelamo (2004, p. 71) destaca que as
preocupag¢des mais seérias surgiram de experiéncias educadoras em cursos de
graduagao, tanto de licenciatura quanto de bacharelado. O autor assinala que,
segundo Pagni (2004), o professor de Filosofia deveria refletir sobre sua formagéao e

ter claros os limites de seu oficio.

Na minha opinido, a dificuldade é politica. Ha indicios que apontam para a resisténcia
de se colocar a Filosofia no curriculo da escola. As escolhas sao pessoais €
carregadas de significados de poder. (Professor D)

A resposta indica que nem sempre o0 que se propde como ideal esta proximo
das determinacbes daqueles que estdo no poder. Como observa também Cotrim
(1996, p. 29), o termo alienagao tem seu uso corrente ligado ao fildsofo alemao Karl
Marx, que registra a alienacdo como um processo em que as agdes das pessoas
sdo governadas por outros. Tal alienagao se revela, indiretamente na percepgéo do

Professor E, marcada de pessimismo ou desanimo. E uma saida “pragmatica’:

Nao concordo com a inclusdo da filosofia na grade escolar porque as disciplinas
basicas ja perdem carga horaria para as complementares. (Professor E)

Num cenario positivo com relagcdo a Filosofia, porém, a resposta surge
mesmo como uma resisténcia para defesa das disciplinas basicas do curriculo da
escola, demonstrando o carater alienado dos professores a respeito da importancia
dessa disciplina. Quanto a Filosofia no curriculo escolar, as respostas, em sua
maioria, colocam como positiva a disciplina, por sua orientacdo e seu processo de
reflexdo do sujeito. Isto porque a disciplina se apresenta como um suporte de

interdisciplinaridade.
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E essencial que a Filosofia faga parte da grade curricular do ensino fundamental e
médio. A disciplina traz conteudos que favorecem a reflexdo e a agao critica.
(Professor A)

Como de acordo com outras colocagdes, a resposta marca o significado da
Filosofia na escola. A partir dai, pode-se considerar a reflexdo de Favero (2004, p.
31), que considera necessaria a inclusao da Filosofia no curriculo de ensino médio

para a consolidagao dos objetivos e finalidades da educagéo basica.

Nao considero relevante a Filosofia na escola. A disciplina reduz a carga horaria das
outras disciplinas, a exemplo do portugués e da matematica. (Professor B)

Aqui, outra vez, a pouca importdncia dada a Filosofia tem que ver com a
preocupacao por ndo em se perder espacos em disciplinas consideradas chave para
o ensino. Pode-se considerar, nessa direcdo, o texto de Karl Jaspers, Infrodugé&o ao
pensamento filosofico, p. 138, citado na Apostila ‘Filosofia I’ (Expoente): este autor
(Jaspers, 2004, p. 7), tratando da filosofia hoje, diz que “por forga de tradigao, a
Filosofia é polidamente respeitada, mas no fundo, objeto de desprezo”. Karl Jaspers
considera que essa aversao esta ligada ao fato de que, para alguns, a Filosofia &
demasiado complexa. Por isso, como ele assinala no texto, a opinido corrente é de

que a Filosofia nada tem a dizer e carece de qualquer utilidade pratica”.

A dificuldade é a falta de professor com formacéo especifica. Ou seja, profissionais
habilitados para atender as necessidades do mercado de trabalho “. (Professor C)”.

Com relagao a falta de profissionais qualificados para assumir a Filosofia,

principalmente nas escolas do ensino médio, ha que se considerar o problema:
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€ que ndo ha acordo quanto a forma para se incluir a disciplina na sala de aula. Nao
se chega a um ponto para definir que disciplina tera a carga diminuida para abrir

espaco para a Filosofia no curriculo da escola. (Professor D)

Quanto a essa questao, Gontijo e Valadédo (2004, p.21) ponderam que, em
nossa realidade, percebe-se que a escola é, muitas vezes, pouco ou nada
comprometida com a presenga da Filosofia. Eles observam que “a presenca de
varias disciplinas é, muitas vezes, natural nas escolas, mas a presencga da Filosofia,
normalmente, ndo foge da tdo propagada questao: para que estudar Filosofia? Qual
a utilidade desta disciplina na formacgao de alunos e alunas?”.

A partir dai, os autores assinalam a importancia de saber como se da o
encontro Filosofia e escola; qual o alcance da Filosofia; e como pensar novas formas

de presenca da filosofia no @mbito do ensino (idem, p.22).

Acho necessaria a disciplina na escola. A Filosofia ja fez parte da nossa grade
curricular. Alguns professores até questionam porque ela nao estd mais na grade
curricular. (Professor E)

4.3. RESPOSTAS DOS “PEDAGOGOS”, COORDENADORES DOS PROGRAMAS.

Seguindo a mesma diregdo da pesquisa com os professores, o estudo
selecionou 20 pedagogos e registra as respostas mais abrangentes de cinco dos
pesquisados. Ocorrem as observacoes favoraveis a Filosofia como parte do curriculo
escolar, mas revelam dificuldades quanto ao trato da disciplina e ao fato de a

disciplina constar da parte diversificada e ndo da Base Comum Nacional.
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Considero fundamental que haja a inser¢do da Filosofia a nossa realidade. Assim
como as outras disciplinas do curriculo, a Filosofia é significativa para formagao dos
alunos (Pedagogo B)

vale citar Chatelet (1992, p. 8) que diz: “a filosofia € no fundo uma atividade
corporal e pratica. E preciso que assim seja, pois a filosofia pode atingir o outro, com
sua palavra, expondo-se a si mesmo como sujeito falante, sujeito visivel e, em ultima

analise, publico”.

E importante a filosofia no curriculo escolar, visto que os alunos encontram caminhos
de reflexdo sobre determinados assuntos. Além disso, eles podem pensar em suas

vidas para um melhor conhecimento sobre o ser humano. (Pedagogo B)

A resposta ratifica a importancia da filosofia como um ponto de reflexao e de
enriquecimento dos alunos. Utilizando-se das palavras do pensador alem&o Karl
Jaspers, pode-se marcar a filosofia como um via pensamento e reflexdo. Ele define a
Filosofia antes de tudo como a atividade viva do pensamento e a reflexao sobre

“

esse pensamento. Assim, o pensador assinala que “¢ uma investigacao racional
direcionada ndo s6 para a determinagdo dos principios gerais da realidade, mas
também para a analise critica do proprio instrumento — da razdo e das idéias,

concepgao e valores elaborados pelo homem e pelo exercicio da razdo” (1998 p.

181).

Necessaria por ser uma disciplina que busca a sabedoria, a razéo. (Pedagogo D)

E importante e necessaria para o cotidiano escolar. (Pedagogo E)

Também aqui se valoriza a presenga da disciplina no curriculo escolar. Na
resposta, pode-se considerar os modos de conhecer o mundo, a partir da

contribuicdo de Aranha e Martins, quando ensinam que “odo conhecimento
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manifesta-se por meio do pensamento. Os autores destacam que pensar € articular

signos, ou seja, € ligar ou unir as representagdes em cadeias”.

Deve constar do curriculo escolar, pois envolve o ser humano em sua existéncia.
(Pedagogo D)

Nessa contribuicdo, o pensamento de Chaui (2002, p. 13) destaca que o
conhecimento filoséfico é um trabalho intelectual. Ela completa: “E sistematico
porque ndo se contenta em obter respostas para questdes colocadas, mas exige
que as proprias questdes sejam validas e, em segundo lugar, que as respostas
sejam verdadeiras”. Conforme Chaui, as respostas devem estar relacionadas entre
si, esclarecendo umas as outras, formando conjuntos coerentes de idéias e

significagdes, de modo que sejam provadas e demonstradas racionalmente.

Considero importante a disciplina no curriculo, incentivando o aluno a ter uma atitude
critica para a construcdo de uma sociedade mais humana, justa e igualitaria. Ela é
muito valiosa para o curriculo. (Pedagogo E).

Traduzindo a importancia da Filosofia, as respostas trazem o posicionamento
de quase todos os pedagogos entrevistados, que sao favoraveis a Filosofia no
contexto escolar — curriculo. Mais uma vez se percebe, como foi marcado no
pensamento de Chaui (2003, p. 21), que a Filosofia dirige nossas indagagbes ao
mundo que nos rodeia e esclarece as relacdes que mantemos com ele.

Das dificuldades no trato da disciplina, a contribuicdo dos pedagogos se

resumem nas respostas seguintes:

A falta de habito de reflexdo por parte dos jovens e a auséncia de profissionais
capacitados para a disciplina. (Pedagogo A)
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Ha nas respostas 0 que se percebe em praticamente todas as contribuicdes,
ou seja, a preocupagdo com a falta de interesse dos jovens e a necessidade da
formacao de profissionais qualificados para atuar na orientagao da disciplina. O veto
ao retorno da disciplina Filosofia como disciplina obrigatéria no nivel médio (Governo
Fernando Henrique Cardoso, em 2001) justificava-se na precariedade da formagao
de profissionais para a area. Mas, segundo educadores, uma analise mais atenta da
questdo releva que nem sempre esse argumento procede, porque, por exemplo, ha
no Parana cinco cursos de Filosofia autorizados pelo Ministério da Educacao (MEC),
numero considerado suficiente para formar profissionais habilitados para o ensino da

Filosofia. (Texto da Secretaria de Estado da Educacéo, 2006)

E preciso valorizar a disciplina diante das outras areas do conhecimento
(PedagogoB).

Como uma tentativa de explicar o mundo, a Filosofia amplia o seu horizonte
nas mais diversas disciplinas, interagindo o passado com o presente. (DORNAS,
2006) Portanto, torna-se necessaria a reflexdo sobre a amplitude da disciplina que ja

traz em seu conjunto o sentido da avaliagao.

Os alunos nao querem pensar, refletir e, portanto, ndo acham a disciplina importante.
Eles se voltam somente para as notas, ou seja, passar ou reprovar. (Pedagogo C).

No ambito do sentido da avaliagéo, a resposta ganha um reforgo a partir desta
reflexdo encontrada em Puiggrés: “nés concebemos a educagdo como um processo
de ensino aprendizagem, cuja fungao é transmitir/adquirir cultura” (1997 p. 105). A
autora considera que sustentar esses dois bindbmios nao é tarefa facil. Isso porque

implica combater, ao mesmo tempo, o espontaneismo e a especulagao conceitual;
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ou, mais precisamente, em repelir, a um s tempo, a supervalorizagdo da mensagem
educadora que tem como resultado o ensino enciclopédico e o excessivo
dimensionamento da capacidade autodidatica do aluno, e a consequéncia da sua

condenacgdo a ignorancia. (1997 p. 105).

Nao temos muito conhecimento das dificuldades para se trabalhar com a Filosofia.
(Pedagogo D).

Alguns professores ndo levam a sério a disciplina relegando-a a segundo plano. As
dificuldades acontecem quando o docente ndo é apto a ministrar essa disciplina, pois
nao exige preparo técnico e tedrico. (Pedagogo E).

Percebe-se nas respostas a presenca de um profissional distante dos
compromissos de conjunto que envolve a sua participagdo na escola. Nessa diregao,
Linhares (1997, p. 13), na apresentagdo do livro “Voltar a Educar’” de Adriana
Puiggrds, destaca educar como “a aventura de pensar, de rememorar e projetar
acdes com que vamos percebendo os caminhos para ressignificar nossos conceitos,

nossas condutas e nossas melhores utopias”.

4.4. RESPOSTAS DOS ALUNOS, E COMENTARIOS.

Para o registro da contribuicdo dos alunos a respeito da disciplina Filosofia, o
estudo contou com o suporte de 20 sujeitos. Na andlise, como nas colocagdes
anteriores, foram selecionados cinco sujeitos, conforme a relevancia das respostas.
Nesse registro, estdo pontos como dificuldades em relagdo ao conteudo trabalhado
na disciplina, forma da avaliagdo da disciplina, opinido sobre as aulas de Filosofia.

A opinido dos alunos sobre a disciplina ganha as seguintes contribui¢des:
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E uma disciplina muito interessante, mas dificil de ser compreendida. (Aluno A).
A matéria € complicada, mas eu gosto. (Aluno B).

Serve para confundir ainda mais a nossa mente. (Aluno C).

Como se apreende das respostas, 0 que assusta na disciplina sdo as atitudes
diante dos conteludos selecionados, por parte dos professores; estes podem nao
estar compreendendo a dificuldade dos temas trabalhados em sala de aula e a
necessidade de uma aproximagao de linguagem ao nivel de conhecimento dos
alunos do ensino médio. Ou seja, falta-lhes adequar o trato da disciplina a realidade
de conhecimento da turma. Na proposta da SEED, 2006, p. 6, ha a indicagao de que
a necessidade da Filosofia no ensino médio se mostra evidente, devendo ser
contemplada pelo requisito da obrigatoriedade. Portanto, o documento destaca a
necessidade da concomitante e continua atengao dos responsaveis pelo ensino as
condicdes materiais e académicas, de modo que a disciplina, com profissionais
formados em filosofia seja ministrada de maneira competente, enriquecedora e
mesmo prazerosa. Nesse sentido, pode-se somar outras contribui¢des positivas

COmo as que seguem:

Acho importante porque € uma disciplina do convivio social. A Filosofia demonstra a
preocupagado que os filésofos tinham em descobrir e explicar a razdo das coisas.
(Aluno D).

E otima e deveria ter desde o primeiro ano do ensino médio.Filosofia esclarece e
ajuda a desenvolver o pensamento, nos faz refletir e pensar. (Aluno E).

Por essas contribuigbes, ha ainda o suporte da questao sobre a relagao de
dificuldade do aluno com os conteudos trabalhados em sala de aula. As respostas
tém uma relacido de confronto. Isso porque alunos que, no primeiro momento,
apontam dificuldades com a disciplina, afirmar que nao ha dificuldades para a

compreensao da disciplina. Eles apontam que:
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N&o tenho dificuldades. A disciplina € muito boa. Ensina a filosofar. (Aluno A).

Nao tenho dificuldades. Apesar de ser um conteudo muito extenso € facil de ser
assimilado. (Aluno B).

Até agora ta tudo bem. Eu consigo me identificar com os conteudos trabalhados.
(Aluno C).

Outros ratificam a sua aproximagao positiva com a disciplina.

Nao tenho nenhuma dificuldade com a disciplina, pois gosto de ler e tenho opiniao
propria diante dos fatos. (Aluno D).

E uma matéria muito agradavel de se estudar. (Aluno E).

Diante dessas respostas, ha que se refletir sobre a necessidade de avaliar
constantemente a relacdo do aluno com a disciplina. E fundamental essa postura do
professor, para que possa refletir sobre as dificuldades de cada aluno e o porqué
dessa relagido. Portanto, a decisdo sobre os temas trabalhos em sala de aula deve
ter relagao de proximidade com o seu cotidiano. Severino (1994, p. 205) diz que “os
temas a serem trabalhos devem levar em conta a historia, a sociedade, o trabalho, a
produgdo, a organizagao econémica, a revolug¢ao, o Estado, o poder e a politica”.

Quanto a avaliagao da disciplina, os alunos responderam:

Com discussbes em sala de aula e apresentacdes. (Aluno A).

E feita da seguinte forma: provas, trabalhos escritos e apresentados.(Aluno B).
Trabalhos orais, diferentes e interessantes. (Aluno C).

A avaliagédo é feita com questdes objetivas sobre o conteudo estudado. (Aluno D).

Avaliando o conhecimento préprio de cada aluno. E um modo de ver como o aluno
aprendeu e como usa seu proprio conhecimento. (Aluno E).

Como adverte a “Proposta Curricular de Filosofia para o Ensino Médio”, da
Secretaria Estadual de Educacgao (1994, p. 41), a avaliagdo é algo complexo; em

Filosofia isso se torna ainda mais complexo. O documento registra: "Nado ha como
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determinar objetivamente tal ‘habilidade’. Mesmo porque nao se trata de assimilar

este ou aquele conteudo da histéria da Filosofia ou do pensamento de um filosofo”.

4.5. RESPOSTAS DOS DIRETORES AO QUESTIONARIO E A ANALISE DA
PESQUISADORA.

A falta de interesse dos diretores das escolas quanto a relevancia da Filosofia
no ambito do ensino médio reflete-se nas parcas respostas obtidas as perguntas
propostas. Perguntava-se sobre a visdo da Direcédo a respeito da Filosofia se
constituir em parte do curriculo escolar das dificuldades da escola em relagcdo a
disciplina, da aceitagcdo da disciplina pelo corpo docente e da analise sobre a
disciplina constar da parte diversificada e ndo da base nacional comum. Com
relagdo a disciplina no curriculo escolar, a maioria ndo respondeu. As respostas

mais significativas foram:

E uma disciplina importante, pois trata da filosofia de vida do educando, ajudando-o a
entender o seu comportamento e atitudes. (Diretor A).

E importante a Filosofia no curriculo escolar. Trata-se de uma disciplina necessaria
para a formagdo dos cidadaos auténomos. A disciplina contribui para a formagéo de
valores. (Diretor B).

Das dificuldades encontradas com relacdo ao ensino da disciplina, os dois
sujeitos marcaram a sua opinido entre os cinco selecionados para a pesquisa. Eles

disseram que:

Ha falta de material didatico para os estudos. (Professor B).

E a questdo da dificuldade de material didatico para trabalhar os contetidos da
disciplina. (Professor D).

A questao sobre a aceitagcéo da disciplina Filosofia pelo corpo docente traduz
a auséncia da direcdo sobre a relevancia da disciplina e, principalmente, a

proximidade com os professores que ministram a disciplina. Todos os selecionados
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para o estudo ficaram alheios a questdo. Ou seja, ndo responderam, o que
demonstra a situagéo de alienacao desses sujeitos perante tal realidade.
Na questdo sobre a disciplina constar na parte diversificada e ndo da Base

Comum, as justificativas foram:

Deveria fazer parte da Base Comum, por ser a Unica disciplina direcionada ao “eu” do
educando. A Filosofia ajuda todas as outras disciplinas (Professor B).

A disciplina deve permanecer na parte diversificada da grade curricular, uma vez que
trabalha com a formagao docente. (Professor E).

Considerando a importancia da dire¢cao da escola nos direcionamentos e na
eventual defesa ou apoio a sugestdes para o crescimento da qualidade do processo
ensino-aprendizagem, o registro da contribuicdo dos diretores para a pesquisa se
torna significativa; em consonancia com o suporte da fala de professores, alunos e
pedagogos, ainda aponta uma dire¢ao para a oferta da Filosofia no curriculo escolar.
Da mesma forma como nos registros anteriores, a contribuicdo dos Diretores
envolve a resposta a estas questdes: Filosofia como parte do curriculo escolar,
dificuldades encontradas na escola em relacao a disciplina, o fato de a disciplina de
Filosofia constar na parte diversificada e nao da Base Nacional Comum.

Tendo em vista que a maioria dos pesquisados apontou a Filosofia como uma
disciplina importante para a contribuicdo no conjunto das disciplinas do ensino
médio, a analise, neste ponto da pesquisa, faz uma apreciagdo geral da questao,
mesmo porque os Diretores ndo foram receptivos ao questionario. Neste aspecto, ha
de se considerar que as respostas selecionadas foram dos poucos profissionais da
area que valorizam e se colocam a disposigao para colaborar a fim de que se estude

a favor da disciplina no curriculo escolar.
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Na questdo proposta sobre Filosofia como parte do curriculo escolar, as

respostas se revelam assim:

E uma disciplina importante, pois trata da filosofia de vida do educando,
Ajudando o a entender melhor o se comportamento e suas atitudes diante
dos outros. (Diretor A)

A escola ndo trabalha com a filosofia na grade escolar. Por opgao dos
professes, foi contemplada a sociologia. Mas, eu considero importante a
escola contar com o apoio dessa disciplina. (Diretor B)

A filosofia deve fazer parte do curriculo escolar. Isso porque é importante
para formar cidadaos auténomos. A disciplina contribuiu para a formagao de
valores. (Diretor C)

Mesmo que alguns Diretores tenham uma concepgao por demais simplificada
a respeito da abrangéncia e das muitas possibilidades da Filosofia, como a
possibilidade de ser caminho para a cidadania e a formagao de valores, 0 que se
mostra uma visdo geral da importancia de sua oferta na escola. Diante dessa
afirmacgédo do significado da disciplina, pode-se citar Vazquez (p. 55, 2002), que
observa que a Filosofia sempre cumpriu uma fung¢ao social: desde o0 momento em
que contribuiu para a aceitacdo ou para rechaco do mundo. Ele destaca que a
Filosofia tanto pode deixar o mundo como esta ou transforma-lo. Para ele, isso
explica que as classes sociais nunca foram consideradas neutras diante da atividade
filoséfica.

A questdo das dificuldades da escola em relacdo a disciplina traz a

contribuicdo de apenas duas respostas que se unem na mesma direcéo.

Falta material didatico para um estudo mais profundo da questao no ambito
da escola. (Diretor A)

O que mais dificulta o entendimento da importancia da disciplina na escola é
a auséncia de material de suporte para discussdes na area. (Diretor C)
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Podera dar-se pelo esforco dos Diretores a retirada da Filosofia do seu
ocultamento e inseri-la na parte diversificada da grade escolar? As respostas
positivas ganham suporte no pensamento de Chaui (2002, p. 13) que diz: “somente
a reflexao filosofica pode fazer com que nossa experiéncia cotidiana, nossas crencas
€ opinides alcancem uma visao critica de si mesmas”.

Na parte relativa a questdao sobre a insercdo da Filosofia estar na parte

diversificada e nao na base comum, os Diretores registram que:

Deveria fazer parte da base nacional comum por ser a Unica disciplina
direcionada ao “eu” do educando. A disciplina ajuda todas as disciplinas.
(Diretor A)

A disciplina deve permanecer na parte diversificada da grade curricular, uma
vez que ndo trabalhamos com a formagao de docentes. (Diretor C)

Com a auséncia da resposta do diretor “B”, as contribuicdes registradas
seguem em direcbes diferentes. Na experiéncia da caréncia de docentes se
encontra a base porqué de alguns profissionais da educagdo entenderem que a
disciplina teria deve permanecer na parte diversificada. Estes consideram que a
Filosofia invade a carga horaria de outras disciplinas. Para os que optam pela
insercao na base nacional comum o que se destaca é a compreensao € a visao mais
critica da Filosofia, ou seja, eles reconhecem a sua real contribuicdo para o conjunto
das disciplinas e da formacéo intelectual do ser humano.

Levando-se em consideragdo as vozes da pesquisa, as analises apontam o
significado positivo da oferta da disciplina Filosofia na escola. Nao obstante uma
certa ingenuidade na compreensao dos aspectos que pdéem a Filosofia como um

conhecimento importante no ambito do curriculo escolar. Alguns sujeitos
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pesquisados se colocam contra a disciplina, talvez por ndo entenderem os valores
exigidos para visdes isentas de preconceitos.

N&o se pode tratar da questao da Filosofia na escola sem o entendimento das
relagbes que permeiam o cotidiano da escola. Desse modo, para destacar o
significado das concepgdes a respeito da Filosofia em professores, alunos,
pedagogos e Diretores, se deve considerar que todo processo de mudanga depende
do comprometimento das partes. De fato, nada segue numa dire¢ao positiva quando
nao ha uma participagao efetiva dos sujeitos envolvidos pela tensao entre afirmagao
de valores e enfrentamento de conflitos a cada mudancga.

Evidentemente, quanto ao entendimento sobre a oferta da Filosofia como
parte da matriz curricular da Base Nacional Comum, ha um desacordo entre
professores e diretores, principalmente; ndo entenderem realmente o papel da
Filosofia na escola. Por isso, em suas respostas, ndo se manifestam posicoes firmes
de defesa de uma posigao, seja pela base nacional ou pela parte diversificada.

A metodologia assumida sob a perspectiva de uma boa atitude filosdfica,
alcanga também uma especial atitude ante o conhecimento cientifico. J& ndo basta,
o servir a sociedade; mais ainda, se trata de ser um educador.

Apesar de um avango consideravel, ainda se percebem resisténcias em
relacdo a disciplina. Especialmente, se pode destacar a falta de comprometimento
de varios diretores que ndo deram resposta ao questionario. Teme-se que tal
descomprometimento possa apontar, as vezes, na direcdo da ironia infeliz, por sorte

nao muito freqlente:

“A Filosofia é uma ciéncia com a qual e sem a qual o mundo permanece tal e qual’.
Ou seja, a Filosofia ndo serve para nada. Por isso, se costuma chamar “filésofo”
alguém sempre distraido, com a cabeca no mundo da Lua, pensando e dizendo
coisas que ninguém entende e que s&o perfeitamente inuteis. (Chaui. 2002 p.10).
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Ao término da pesquisa, ficou evidente que o maior nimero das respostas de
professores, pedagogos, alunos e diretores sobre a importancia da Filosofia, como
necessaria para a formacao critica do ser humano e para sua autonomia demonstra
estarem pautadas por um posicionamento critico; nota-se o avanco do senso
comum, a consciéncia filoséfica. Ha os que permanecem num processo de
alienagdo. Assim sendo, melhor se tem a demonstragdo da necessidade de a
disciplina de Filosofia ser adotada nas escolas do Paranda, especificamente em
Ponta Grossa-PR. Desenvolvida, de preferéncia, segundo a Filosofia da Praxis
assumida, historicamente, por Karl Marx.

Neste sentido é relevante que o pedagogo, se posicione de forma critica
diante a proposta da D.C.E. para o Ensino de Filosofia, no propdsito de inseri-la na
grade curricular, como disciplina que contribui para a formagdo humanistica do
educando e da tomada de consciéncia deste, enquanto sujeito transformador das
relagdes sociais.

Aqui se constitui a necessidade de atengcdo aos cursos de formacgao de
docentes, para o Ensino de Filosofia, que contemple uma visdo mais humanistica e
dialética a respeito do Ensino de Filosofia, que permite realmente justificar a sua
importancia como disciplina da BNC, enquanto Filosofia da praxis, que desvele as
ideologias, estas no sentido arbitrario do termo; desvelando a realidade ao
educando; e assim favorecendo o processo de exercicio de cidadania e de

transformacéo social.
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ALGUMA SINTESE E POSSIVEL...

No mundo moderno em constante movimento, as verdades tomam ares
fugazes. Torna-se dificil aproximar resultados definitivos e fechar pensamentos
sobre determinadas questbes. E faz bem tomar a sério a dialética. Por isso, a
pesquisa tem um aspecto de contribuicdo e de sinalizacdo para outros caminhos no
trato da presenca da Filosofia na escola.

A preocupacao foi a Filosofia na escola, enquanto disciplina que permite uma
passagem do senso comum a consciéncia filosofica, pois se pensar e agir
dialeticamente significa considerar as multiplas determinagées. Segundo Marx, esse
pensar e esse agir, no processo de tese, antitese e sintese tém relagdo entre si,
produzem o novo contra a verdade dos sistemas definidos e prontos.

A pesquisa se substanciou como busca por compreender as ideologias e as
representagdes dos sujeitos, acerca da disciplina Filosofia no curriculo escolar, mais
propriamente em algumas escolas de Ponta Grossa — PR, e selecionados conforme
ja apresentado.

Compreende-se ideologia e representagdo como categorias que interferem na
interpretacdo da realidade e da relagao sujeito-objeto.

Partindo de tais conceituacdes, procura-se, por intermédio desse saber
pratico, verificar o porqué do pensamento dos pesquisados, e 0 que analisam a
respeito do tema, contribuindo assim para melhores reflexdes sobre a importancia da
Filosofia como disciplina, que permita a emancipag¢ao do individuo, e que contribua
para uma praxis criadora conforme o exposto por Marx, que propde tirar o sujeito da

alienacao.
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Uma resposta critica repde sob exame os valores dos sujeitos e hoje, a forca
de pressdo dos postulados neoliberais, bem como das ideologias tomadas no
sentido arbitrario do termo, alienadoras e até introjetadas pelos mesmos sujeitos,
porém os efeitos podem ser revertidos por uma praxis transformadora, podendo ser
superadas as desigualdades sociais tdo presentes na sociedade capitalista, em que
€ garantida a validade do ter a custa da submissao.

As visbes dos sujeitos sobre a insercdo e implementagcdo das disciplinas na
matriz curricular do Parana, conforme resultado das analises dos dados empiricos,
mostraram que a maioria dos pesquisados, professores, pedagogos, alunos e
diretores, sao favoraveis a que ela seja contemplada como disciplina obrigatéria no
curriculo escolar. Mostraram também outros impedimentos ao processo, tais como
falta de material didatico, de professores habilitados na area, de conhecimento da
matéria. Alguns, porém, ainda mostram-se resistentes a Filosofia, o0 que demonstra
posicionamentos alienados com uma visdo do senso comum a respeito da
importancia da Filosofia como contribuicdo a reflexdo e ao senso critico frente a
realidade.

Quanto as ideologias e representacbes sao os discursos das Politicas
Educacionais sobre Histéria da Filosofia no Brasil e, em especial no Parana. No
entanto houve muitos avancos nas Politicas Educacionais, nas mudancas das leis, e
a Filosofia foi contemplada como obrigatoria no curriculo escolar, o que se constitui
uma conquista para aqueles que se langaram a luta. Contudo, é necessario um olhar
critico sobre a proposta apresentada para a Filosofia no Ensino Médio pela SEED.
Considerados os conteudos estruturantes e a vertente apenas pedagdgica e pouco

comprometida com os aspectos filoséficos, considerados os limites das nuances
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criticas, ainda nao se afirma a pedagogia voltada para a transformacao do educando
e da formacéo social.

Sendo assim, é de extrema relevancia entendermos o papel da Filosofia como
disciplina da Base Nacional Comum, enquanto Filosofia da praxis.

Diante do exposto, é necessario que se unam forcas, por intermédio da
escola, para contribuir com uma educagéo progressista, que desvele a realidade.

Confirma-se a importancia da Filosofia enquanto disciplina sistematica, que
facilita a agdo ante o concreto e a reflexao do sujeito frente a realidade. Em suma,
permite a visdo de totalidade, o que exige um educador mediador das praticas
educativas, que contribua para a transformacao consciente do sujeito, frente a
realidade.

A dialética ndo é “um tormento de espirito”, compreendé-la significa
humanizar-se e humanizar. Tomada a histéria como tarefa, a Filosofia se eleva a
uma satisfagao legitima, a um caminho que vai do medo a liberdade, a revolugao de

gquem nao se submete.
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APENDICES



APENDICE A - QUESTIONARIO COM OS ALUNOS

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE PONTA GROSSA (UEPG)

PROGRAMA DE MESTRADO EM EDUCAGAO

QUESTIONARIO

(Alunos)

1) Qual a sua opinido a respeito da disciplina de Filosofia?

2) Vocé encontra dificuldade em relagao ao conteudo trabalhado na disciplina?

3) De que forma é feita a avaliagao na disciplina?

4) Qual a sua opinido a respeito das aulas de Filosofia?
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APENDICE B — QUESTIONARIO COM OS PROFESSORES

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE PONTA GROSSA (UEPG)
PROGRAMA DE MESTRADO EM EDUCAGAO
QUESTIONARIO

(Professores)

1) Qual a sua opiniao enquanto professor sobre a Filosofia e sua insergédo no

curriculo escolar? E necessario? Justifique.

2) Quais as dificuldades encontradas para que a escola inclua no seu curriculo a

disciplina de Filosofia?

3) Como docente vocé acha necessario que esta disciplina faga parte do

curriculo da escola?

4) Na elaboragédo da matriz curricular foi discutido sobre a possibilidade de esta

disciplina fazer parte do curriculo? Sim. No. Justifique.
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APENDICE C — QUESTIONARIO COM OS DIRETORES
UNIVERSIDADE ESTADUAL DE PONTA GROSSA (UEPG)
PROGRAMA DE MESTRADO EM EDUCAGCAO

QUESTIONARIO

(Diretores)

1) Qual a sua visdao enquanto diretor a respeito da disciplina de Filosofia

fazer parte do curriculo escolar? Justifique.

2) Quais as dificuldades encontradas na escola em relagao a disciplina?

3) Existe aceitagao da disciplina de Filosofia pelo corpo docente?

4) Enquanto diretor como vocé analisa a disciplina de Filosofia constar da

parte diversificada e, ndo da Base Nacional Comum? Justifique.
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APENDICE D — QUESTIONARIO COM AS EQUIPES PEDAGOGICAS

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE PONTA GROSSA (UEPG)

PROGRAMA DE MESTRADO EM EDUCAGAQO

QUESTIONARIO

(Equipe Pedagodgica)

1) Qual a sua opinido sobre a disciplina de Filosofia no curriculo escolar?

2) Aponte as dificuldades em relagao ao trabalho com a disciplina?

3) Qual a opinidao dos professores que ndo ministram a disciplina, diante da

mesma fazer parte do curriculo?

4) Enquanto pedagoga, como vocé analisa a disciplina de Filosofia constar da

parte diversificada e, ndo da Base Nacional Comum? Justifique.
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