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RESUMO

AZAMBUJA, Gladis Goeté. Padre Leonel Franca e a Pedagogia Social catélica na década
de 1930. 2026. Tese (Doutorado em Educacdo) — Universidade Estadual de Ponta Grossa, Ponta
Grossa, 2026.

Esta tese tem como objeto a acdo intelectual do padre Leonel Edgard da Silveira Franca
(1893-1948) em favor da conformacdo de um modelo de pedagogia social catolica, na década
de 1930, periodo circunscrito ao que corresponde as conferéncias realizadas por ele no
Colégio Sacré-Coeur de Jésus e a artigos publicados em drgdos da imprensa catolica. O
problema de pesquisa perpassa pela seguinte questdo norteadora: como a pedagogia social
catdlica € explicitada nos escritos e nas acdes do padre Leonel Franca no quadro do debate
publico educacional? O objetivo geral é analisar a concepc¢do de pedagogia social catolica,
conforme expressa nos escritos e desenvolvida nas ac6es do padre Leonel Franca, na década
de 1930. Os objetivos especificos sdo: 1) Apresentar a educa¢do como parte da Doutrina
Social da igreja catolica e da acdo da Companhia de Jesus; 2) Discutir a critica ao laicismo
pedagogico e a afirmacdo do universalismo catolico; 3) Examinar a critica a pedagogia social
laicista e a afirmacdo da pedagogia social catdlica. Apoia-se em fontes, tais quais 0s
manuscritos das conferéncias ministradas por Leonel Franca no Colégio Sacré-Coeur de
Jesus; os textos do jesuita publicados na imprensa e em parte de sua producao bibliogréfica;
as enciclicas Rerum Novarum (1891), Quadragesimo Anno (1931) e Divini Illius Magistri
(1929); e, ainda, O Método Pedagdgico dos Jesuitas — O Ratio Studiorum (1599), conforme
traducdo e Introducéo realizadas por Leonel Franca (1952, publicagdo pdstuma), assim como
na teoria dos campos de Pierre Bourdieu (1996, 2002, 2003, 2008, 2015), para explicitar a
pedagogia social catdlica no quadro do debate publico brasileiro. O processo de andlise
permite afirmar que Leonel Franca, um intelectual posicionado na Companhia de Jesus e no
campo religioso, inseriu-se em um debate tedrico e politico amplo, no qual educacéo,
sociedade e formacdo moral se articulavam, pautando principalmente a base religiosa na
formacdo humana, tomando posi¢fes em prol da pedagogia e educacdo social catdlica ao
realizar uma critica ao laicismo pedagdgico representado pela Escola Nova e Pedagogia
Socialista e ao defender o universalismo catélico prefigurado na pedagogia social, que estava
amparada em principios e norteada em praticas comprometidos com a dimensao material (o
corpo da pedagogia social) e a dimensdo espiritual (a alma da pedagogia social) da vida
humana, ou comprometidos com os verdadeiros fins da educacdo ao reconhecer a dimenséao
individual (individuo), a dimensdo social (sujeito) e a dimensdo espiritual (pessoa) do ser
humano.

Palavras-chave: Padre Leonel Franca; Igreja catolica; Pedagogia social; Educacéo social.



ABSTRACT

AZAMBUJA, Gladis Goeté. Priest Leonel Franca and the Catholic Social Pedagogy in the
1930s. 2026. Thesis (Education Doctorate Program) —— State University of Ponta Grossa, Ponta
Grossa, 2026.

The object of this thesis is priest Leonel Edgard da Silveira Franca’s (1893-1948) intellectual
work in favor of the creation of a model of catholic social pedagogy in the 1930s, in the period
corresponding to the conferences he held at the Sacré-Coeur de Jesus School and the articles he
published in the catholic press. The research question is “How is the catholic social pedagogy
revealed in priest Leonel Franca’s writings and actions within the framework of the education
public debate of that time?” The general objective is to analyze the concept of catholic social
pedagogy as expressed in priest Leonel Franca’s writings and actions in the 1930s. The specific
objectives are as follows: 1) To introduce education as part of the catholic church social doctrine
and the Companhia de Jesus’s action; 2) To discuss the critique to the pedagogical secularism
and the catholic universalism affirmation; e) To examine the critique to the social secularist
pedagogy and the catholic social pedagogy affirmation. The research sources include
manuscripts from the conferences held by Leonel Franca at the Sacré-Coeur de Jesus school;
Jesuit texts published in the press and in part of his bibliographic production; the encyclicals
Rerum Novarum (1891), Quadragesimo Anno (1931) and Divini Illius Magistri (1929); and
also, The Pedagogical Method of the Jesuits — The Ratio Studiorum (1599), according to the
translation and introduction by Leonel Franca (1952, posthumous publication); and the field
theory by Pierre Bourdieu (1996, 2002, 2003, 2008, 2015), all used to clarify the catholic social
pedagogy in the Brazilian public debate. The analysis process showed Leonel Franca as a well-
positioned intellectual in both the Companhia de Jesus and the religious field, who joined a
broad theoretical and political debate where education, society and moral education were
intertwined. The discussions prioritized the religious base in human education, thus defending
the catholic social pedagogy and education while developing a critique to the pedagogical
secularism represented by the New School and Socialist Pedagogy. He also defended the
catholic universalism as presented in the social pedagogy, which was supported by principles
and guided by practices committed with the material dimension (social pedagogy body) and the
spiritual dimension (social pedagogy soul) in human life, or committed to the true purposes of
education by recognizing the human beings’ individual dimension (individual), social
dimension (subject), and spiritual dimension (person).

Keywords: Priest Leonel Franca; Catholic church; Social pedagogy; Social education.
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INTRODUCAO

Esta tese tem como objeto a acdo intelectual do padre Leonel Edgard da Silveira
Franca® (1893-1948) em favor da conformagdo de um modelo de pedagogia social catdlica,
na década de 1930, periodo circunscrito ao que corresponde as conferéncias realizadas por ele
no Colégio Sacré-Coeur de Jésus e a artigos publicados em érgédos da imprensa catolica. Nossa
investigacao abrange questdes voltadas as acdes e aos escritos do padre Franca, pertencente a
Companhia de Jesus, discutindo como sua trajetoria e sua rede de sociabilidade contribuiram
para o debate acerca da pedagogia social catolica. O problema de nossa pesquisa perpassa pela
seguinte questdo norteadora: como a pedagogia social catdlica é explicitada nos escritos e nas
acOes do padre Leonel Franca no quadro do debate pablico acerca do campo educacional?

Leonel Franca esteve ligado a uma variada agenda da igreja? catdlica, tratando de
diferentes temas relevantes a época, inclusive no que se conhece como questdo social, tema
esse que nos é pertinente para a discussdo da pedagogia social. Somado a isso, destacamos sua
atuacio em conferéncias as professoras normalistas do Colégio Sacré-Coeur de Jésus®, bem
como a algumas no Instituto de Educacdo Familiar e Social, na medida de sua relagdo com a
pedagogia social no Brasil na década de 1930. Para tanto, conduzimos nossa investigacdo a
partir do exame das intervenc@es do padre Franca nos diferentes campos sociais, bem como de
sua producdo no campo intelectual, destacadamente conferéncias, artigos e livros produzidos
no espaco do debate publico.

O objetivo geral desta pesquisa é analisar a concep¢do de pedagogia social catdlica,
conforme expressa nos escritos e desenvolvida nas ac6es do padre Leonel Franca, na década
de 1930. Os objetivos especificos sdo: 1) Apresentar a educacdo como parte da Doutrina Social
da igreja catdlica e da acdo da Companhia de Jesus; 2) Discutir a critica ao laicismo pedagdgico
e a afirmacdo do universalismo catélico; 3) Examinar a critica a pedagogia social laicista e a

afirmacéo da pedagogia social catdlica.

! Doravante: padre Leonel Franca, padre Franca, Leonel Franca ou Franca.

2 Nesta tese, utilizamos a palavra igreja com letra minuscula, pois trabalhamos com ela enquanto instituicdo.
Giuseppe Alberigo, no livro A Igreja na histéria (1999, p. 91) descreve que: “entender instituicdo como uma forma
ou estrutura fundamental de organizacdo social, caracterizada pela duracdo e identidade no tempo
(independentemente da vontade dos interessados), por uma fisionomia impessoal e por um equilibrio variavel entre
os fatores organizativos e os valores ou servigos que sdo o0 objeto e a motivagdo da institui¢do”. Assim sendo,
instituicGes sdo entendidas como algo basico e importante para a vida em sociedade. Seja a familia, a escola, a
igreja, essas instituicdes dao forma e estabilidade a convivéncia social e aos grupos que dela fazem parte. Elas se
tornam uma estrutura que organiza as relagdes humanas. Sobretudo, as instituicbes permanecem, mesmo quando
as pessoas que delas participam mudam. Entretanto, estas também podem sofrer alteragdes diante da passagem do
tempo e das transformac@es na sociedade.

3 Nesta tese, adotamos “Colégio Sacré-Coeur de Jésus”, como descrito nas obras do Leonel Franca, tendo como
referéncia a escrita francesa. Em portugués, seria Colégio Sagrado Coracéo de Jesus.
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O interesse por esse tema e objeto de pesquisa corresponde a quatro esferas, a saber:
relevancia pessoal, institucional, académica e social. Sobre a primeira, a relevancia pessoal,
relaciona-se ao anseio por estudar um personagem ligado ao d&mbito da pedagogia social.
Durante a graduacdo, licenciatura em Pedagogia, trabalhei como educadora social em uma
instituicdo de cunho assistencial e educacional, na cidade de Ponta Grossa-PR, cujo fundador
foi Epaminondas Xavier de Barros (1927-2019)*. Nela, desenvolviam-se programas de
atendimento as criancas e aos adolescentes, bem como as suas familias em situacdo de
vulnerabilidade e risco pessoal e social. Para além do trabalho, tive vivéncias em institui¢coes
de acolhimento e de atendimento na modalidade de Ensino Especial para alunos com
deficiéncia intelectual e mdultipla, na sua maioria cadeirantes, necessitando de atendimento
qualificado.

No que tange a relevancia institucional, esta pesquisa vincula-se ao projeto Historia,
Cultura e Educacdo: os intelectuais, 0 campo educacional e as suas fronteiras, desenvolvido
pelo professor Oriomar Skalinski Junior, assim como ao Grupo de Estudo Historia, Intelectuais
e Educacdo no Brasil e no contexto internacional (GEPHIED), vinculado ao Programa de P6s-
Graduacdo em Educacdo da Universidade Estadual de Ponta Grossa (PPGE-UEPG) e ao
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq). Destacamos que a
relevancia institucional corrobora para discutir as relagdes entre historia, sociedade e educacéo,
ampliando o olhar para a pedagogia social, percebendo suas interfaces e seus projetos discutidos
por Leonel Franca no interior dos interesses da igreja catolica.

A partir de meu contato com praticas relativas a pedagogia social, passei a estudar e a
refletir sobre a tematica. Assim emergem a relevancia académica e a relevancia social da
pesquisa, quando situadas no quadro das organizagdes de acolhimento institucional® da infancia
com as quais tomei contato ainda no curso de licenciatura em Pedagogia. Também pela pesquisa
que desenvolvi no mestrado em Educagéo, no PPGE-UEPG, no qual dediquei-me ao estudo dos
concursos publicos destinados a educadores sociais, nas regides metropolitanas do Parana, com
a dissertacdo intitulada: Educadores Sociais nos municipios das regides metropolitanas do
Parana: um olhar sob a perspectiva da Pedagogia Social comparada (2009-2019) (Azambuja,
2020).

4 Para maiores informag@es, indicamos as obras do fundador da instituicdo, Epaminondas Xavier de Barros, Vinhas
da caridade: 50 anos da promog¢do humana e social do Instituto Educacional “Duque de Caxias” em Ponta
Grossa (2015) e Histdrias dentro da histéria (2016).

5 Trata-se de um servico de Protecdo Social de Alta Complexidade do Sistema Unico de Assisténcia Social
(SUAS), que promove o atendimento a criancas, mulheres e familias com vinculos familiares fragilizados ou com
alguma negligéncia.
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Desse interesse imediato, o proximo passo foi a revisdo de literatura, realizada a partir
de quatro descritores: “Leonel Franca e Educacdo Social”; “Leonel Franca e Pedagogia Social”;
“Igreja Catolica e Educagdo Social” e “Igreja Catdlica e Pedagogia Social”, nos portais:
Redalyc, Scielo, Catalogo de Teses e Dissertacfes da CAPES, Biblioteca Digital Brasileira de
Teses e DissertacOes e Google Académico. Para a busca dos trabalhos, nédo foi feita definicéo
de filtro. Deixamos em aberto devido a diferentes programas de pds-graduagdo que poderiam
abranger o tema, assim como o ano, a area do conhecimento e outras variaveis.

O processo teve as seguintes etapas: inicialmente, a verificacdo dos titulos dos
trabalhos; quando proximos do tema da pesquisa, realizou-se a leitura das palavras-chave e do
resumo, a fim de verificar a relagdo com o objeto aqui investigado. Destaca-se também que, ao
fazer a leitura das palavras-chave e dos resumos, alguns titulos foram escolhidos visando a
melhor compreensdo das redes de sociabilidade do Leonel Franca, bem como dos contextos
politico, histdrico e religioso nos quais ele estava inserido. E, ainda, a particularidade da
insercdo do jesuita na rede de intelectuais catolicos, na medida de sua relacdo com figuras como
Alceu Amoroso Lima, Jackson de Figueiredo, ou outros padres jesuitas. Nessa etapa, foram
excluidos trabalhos duplicados e os que continham “Leonel” ou “Franca” no titulo, sem se tratar
do padre em questdo, além daqueles relacionados a instituicdes ou escolas que levam o nome
Leonel Franca, mas sem relacdo com a nossa tematica.

Na tabela a seguir sdo apresentados os trabalhos selecionados, divididos entre teses,
dissertacdes e artigos, area de concentracdo e ano de publicacdo. Ao todo, sdo 35 producdes
académicas: 11 teses e 7 dissertacOes, de diferentes areas de concentracdo, sendo as teses
vinculadas a Educacdo, Historia, Comunicagdo Social e Ciéncia Politica. J& as dissertacdes se
inserem em Educacdo, Ciéncias da Religido, Servi¢o Social, Historia e Educacao Brasileira.
Das producoes, selecionamos 17 artigos cientificos que estdo categorizados juntamente com as

teses e dissertagoes.
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Quadro 1 - Teses, dissertacdes e artigos divididos por area de concentracdo

Classificacdo Quantidade Area de concentracdo/QT Ano/ QT
Teses 11 Filosofia— 1 1993-1

Educacdo -5 2008 -1
2017 -1
2018-2
2020-1

Historia — 3 2014 -1
2015-1
2019-1

Comunicacédo Social — 1 2017-1
Ciéncia politica—1 2011-1

Dissertaces 7 Educacéo -2 2007 -1
2023-1

Ciéncias da religido — 1 2012-1
Servigo Social — 1 2010-1
Historia — 2 2019-2

Educacéo Brasileira—1 2009 -1
Artigos 17 1992 -1
1993-2
1995-1
1998 -1
2008 -1
2011-2
2015-2
2017 -1
2019-1
2020-2
2021-3

Fonte: Elaborado pela autora (2023).

Além do levantamento apresentado no Quadro 1, no Apéndice B, constam as teses, as
dissertacdes e os artigos divididos em cinco categorias, sendo elas: “Leonel Franca: trajetoria e
obras”, com 10 produgdes; “Igreja catélica e formagéo de professores”, com 5 trabalhos; “Igreja
Catolica e agdo social”’, com 4 trabalhos; “Igreja Catolica, intelectuais e politica”, com 9
produgdes; e “Formagao intelectual e educagdo”, com 6 trabalhos.

Da primeira categoria, “Leonel Franca: trajetoria e obras”, selecionamos 4 produgdes,
sendo trés teses e uma dissertacdo; selecionamos também seis artigos cientificos. Nela,
agrupamos pesquisas que tratam de padre Leonel Franca e algumas de suas obras, assim como
de sua trajetdria. Entre as teses, destacamos: de Natalia Cristina de Oliveira (2018), Trajetoria

intelectual do jesuita Leonel Franca: educacéo e catolicismo (1923-1948); de Edison Lucas
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Fabricio (2019), 4 fé na educacdo: a trajetoria, a obra e o “apostolado intelectual” do Pe.
Leonel Franca (1893-1948); de Aldemir Barbosa da Silva (2020), Projetos em disputa: o
manual Nogdes de Historia da Filosofia do Padre Leonel Franca (S.J.), nas décadas de 1910
a 1940. Ja entre as dissertacdes, selecionamos: de Fabiana Cristina da Conceicdo (2012), A
religido e a formacéo do cidadédo: um estudo sobre a obra Ensino religioso e ensino leigo de
Leonel Franca. Dentre os artigos, destacamos: de Francisco Ivern (1993), Pe. Leonel Franca,
S.J.; Candido Mendes (1993), Leonel Franca, a disciplina da verdade; de Henrique C. Lima
Vaz (1995), Uma filosofia crista da cultura: Leonel Franca; também de Henrique C. Lima Vaz
(1998), Leonel Franca e a cultura catolica no Brasil; de Edison Lucas Fabricio (2020),
Laicidade e educago: o Pe. Leonel Franca S.J. e o debate sobre o decreto do ensino religioso
na escola publica brasileira (1931); de Natéalia Cristina de Oliveira (2021), Trajetoria
intelectual do Padre Leonel Franca: catolicismo e ensino religioso no Brasil (1908-1948).

Na categoria, “Igreja catdlica e formacéo de professores” agrupamos cinco trabalhos,
sendo uma tese, uma dissertacao e trés artigos. A tese selecionada é de Sandra Maria de Oliveira
(2017), A presenca catolica na formacéo de professores no Brasil: os manuais das Madres
Peeters e Cooman (1935-1971). Ja a dissertacdo é de Maria Cristina Caetano (2007), O ensino
religioso e a formacdo de seus professores: dificuldades e perspectivas. Dos artigos,
destacamos: de Ana Maria Bandeira de Mello Magaldi e Carla Villanova Neves (2008), Valores
catolicos e profissdo docente: um estudo sobre representacdes em torno do magistério e do
‘ser professora’ (1930-1950); de Alexandra Resende Campos (2011), Familia e Escola: um
olhar historico sobre as origens dessa relacédo no contexto educacional brasileiro; e, por fim,
de Patricia Fontana, Martin Kuhn e Tatiane de Freitas Ermel (2021), Formacao professores e
processo educativo: a Companhia de Jesus nos classicos da educacdo brasileira. Esses
trabalhos abordam a formacao de professores e também manuais escolares a eles destinados —
especialmente em escolas normais catolicas —, além de politicas para o ensino religioso.

A categoria “Igreja Catdlica e acdo social” conta com quatro trabalhos, sdo duas
dissertacdes e dois artigos. Entre as dissertacdes: de Edson Gongalves Pelagalo Oliveira Silva
(2010), Servico Social e a agdo socio-pastoral da Igreja Catdlica: Assisténcia, promogao
humana e emancipacgdo social; de Edmilson Pereira Cruz (2019), A repercussdo da questao
social nos documentos magistrais da Igreja Catolica ao longo do século XX e os jesuitas. Dos
artigos, destacamos: de Edilson Soares de Souza (2015a), Dois tedlogos debatem a influéncia
da religido cristad no progresso social e no desenvolvimento humano (Brasil, 1896- 1934); de

Cyntia Pereira de Sousa Vilhena (1992), A familia na doutrina social da Igreja e na politica
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social do Estado Novo. Essas produgdes contemplam o Servigo Social no Brasil e sua ligagéo
com a Doutrina Social da igreja catélica, além da agdo social dos jesuitas no Brasil.

Na quarta categoria, “Igreja Catolica, intelectuais e politica”, selecionamos Seis teses,
uma dissertacdo e dois artigos. As teses sao: de Bernadete de Lourdes Streisky Stang (2008), O
saber e o credo: Os intelectuais catolicos e a doutrina da Escola Nova (1924-1940); de
Romualdo Dias (1993), “Cor unum et anima una”: a doutrina catélica sobre a autoridade no
Brasil (1922-1935); de Lorena Madruga Monteiro (2011), Religido, cultura e politica: o
apostolado laico dos Jesuitas no RGS e os espacos sociais de atuacao; de Marco Baldin (2014),
O cardeal Leme e a construcdo da ordem politica catdlica (1930-1942); de Jose Pereira de
Sousa Junior (2015), Estado laico, igreja romanizada na Paraiba Republicana: relagdes
politicas e religiosas (1890-1930); de Eduardo Amaral Gurgel (2017), Imprensa e Igreja
Catdlica no inicio do século XX: convergéncias e divergéncias. Selecionamos ainda a
dissertacdo de Leandro Luiz Cordeiro (2008), Alceu Amoroso Lima e as posturas politicas na
Igreja Catolica Brasileira (1930-1950). Dos artigos cientificos, destacamos: de Natalia Cristina
de Oliveira e Névio de Campos (2020), Padre Leonel Franca: articulagdes religiosas no Centro
D. Vital e na Liga Eleitoral Catolica; de Natalia Cristina Oliveira, Névio de Campos e Oriomar
Skalinski Janior (2019), O modelo catélico de Ensino Superior no Brasil: padre Leonel Franca
e a criacdo da Pontificia Universidade Cato6lica — PUC. Os trabalhos discorrem acerca do
processo de constituicdo de uma doutrina catdlica, abordando a autoridade, os grupos que
difundiram a doutrina e o pensamento da igreja catolica no século XX, além de mostrarem a
posicao central do cardeal Sebastido Leme na lideranca do clero e do laicato catélico no Brasil,
especialmente na arquidiocese do Rio de Janeiro, bem como o Centro D. Vital. Uma destas
pesquisas assinala que Leonel Franca tratou da ideia de pedagogia social no Boletim da
Associacdo de Professores Catolicos do Rio de Janeiro, mas sem aprofundar-se.

Finalizando as categorias, temos a “Formacdo intelectual e educagdo” com cinco
trabalhos, a saber: uma tese, duas dissertacdes e quatro artigos. Selecionamos a tese de Marcia
Cristina Soares Cabrera de Souza (2018), Anisio Teixeira e a educacao brasileira: da formacéo
intelectual aos projetos para a escola publica, 1924-64. Ja de Patricia Borsato Satirio (2009),
selecionamos a dissertacdo O ideario educacional catélico do século XX na produgéo
bibliografica do Padre Tedfanes (1930 -1960). De Gabriel Henrique Divardim Oliveira, a
dissertacdo “A nova sciencia politica, a pedagogia social”: representa¢des na imprensa
brasileira (1917-1940). Quanto aos artigos foram selecionados: de Sergio Rogeério Azevedo
Junqgueira e Claudia Regina Kluck (2017), Ensino confessional: um modelo no cenario
brasileiro; de Edilson Soares de Souza (2015b), Psicologia e religido: intelectuais cristdos
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escrevem sobre fé e ciéncia; de Leandro Garcia Rodrigues (2011), O itinerario espiritual de
Alceu Amoroso Lima: Deserto e éxtase da fé; de Bianca Neves Prachum e Oriomar Skalinski
Junior (2021), Apropriacg@es catdlicas da Escola Nova a partir dos Manuais Pedagogicos de
Everardo Backheuser (1933-1946). Nesses trabalhos, encontramos debates sobre Anisio
Teixeira e sua atuacdo na educacdo brasileira entre 1924 e 1964, suas propostas educacionais e
impactos de suas concepcgoes teorico-filoséficas para o ensino publico, além de o ideério
catolico conservador e educacional do padre alagoano Tedfanes Augusto de Aradjo Barros,
com sua producdo intelectual situada nos anos de 1960. Ha também destaque sobre a imprensa
escrita brasileira, no que diz respeito a pedagogia social nos anos de 1917-1940. Ainda, essa
categoria abarca discussdes sobre a identidade do Ensino Religioso, como componente
curricular no cenario da educacdo brasileira, a relacdo entre psicologia e religido, a partir do
olhar de Eduardo Carlos Pereira e Leonel Franca e, por fim, contempla a trajetoria espiritual de
Alceu Amoroso Lima.

Todos os trabalhos aqui descritos trazem elementos que compdem a presente pesquisa,
auxiliando-nos a avaliar e a posicionar nossa tese no ambito da producéo existente. Alguns
focam em obras especificas do Leonel Franca; outros mencionam-no dentro do seu papel
religioso ou de sua rede com outros agentes importantes dentro da igreja catélica; um terceiro
conjunto descreve a maneira como a igreja encaminhou suas acgdes, diante das urgéncias
pautadas em defesa da educacgdo religiosa, da familia, da moral e dos valores cristdos. As
categorias nas quais agrupamos os trabalhos selecionados na revisao de literatura convergem
para o foco de nossa pesquisa, ja que Leonel Franca foi, de alguma forma, contemplado pelos
autores. Ha quem trata de sua producdo escrita, com alguma obra especifica, mas também de
suas atividades dentro e fora da igreja, como, por exemplo, sua atuacdo no Conselho Nacional
de Educacdo e na Comissdo Nacional do Livro Didatico.

Tendo em vista que esta tese trata da pedagogia social em Leonel Franca, encontramos
nas producdes selecionadas apenas os titulos das conferéncias por ele realizadas, mas nenhum
trabalho que privilegiasse este objeto. E aqui, portanto, que identificamos a lacuna em pesquisas
académicas relativas a padre Leonel Franca e pedagogia social catolica, assinalando a
originalidade de nossa tese.

As nossas referéncias, acrescentamos livros que sdo considerados referéncias aos
estudiosos da igreja catolica: O catolicismo brasileiro em época de transi¢cdo, de Thomas
Bruneau (1974); Formacgdo do catolicismo brasileiro (1550-1800), de Eduardo Hoornaert
(1978); Brasil, Igreja contra Estado, de Roberto Romano (1979); Sacralizacédo da politica, de

Alcir Lenharo (1986); Igreja catdlica e politica no Brasil, de Scott Mainwaring (1989); Para
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entender a Igreja no Brasil: a caminhada que culminou no Vaticano Il (1930-1968), de
Raimundo Caramuru Barros (Servus Mariae) (1994); Elite intelectual e restauracéo da Igreja,
de Alipio Casali (1995); A elite eclesiastica brasileira, de Sergio Miceli (2009); Intelectuais e
Igreja Catolica no Parana: 1926-1938, de Néevio de Campos (2010); Alceu Amoro Lima e a
renovacao da Pedagogia Catolica no Brasil (1928-1945): uma proposta de espirito catolico e
corpo secular, de Oriomar Skalinski Junior (2015). Todas essas obras sdo estudos relativos a
ambitos da igreja catolica, contribuindo para melhor entendimento do contexto religioso e
historico do recorte desta tese.

Sergio Miceli, ao tratar da igreja catélica no Brasil, destaca dois movimentos:

O processo de “construgdo institucional” da Igreja Catolica brasileira ao lado da
Republica Velha (1890-1930) se prende, de um lado, as diretrizes e empreendimentos
da Santa Sé durante a segunda metade do século XIX e, de outro, aos desafios
organizacionais e condicionantes politicos que teve de enfrentar no interior da
sociedade brasileira (Miceli, 2009, p. 17).

Verificamos que no Brasil, entre as décadas de 1920 e 1930, a igreja catdlica tinha
como projeto a ampliacdo de seu alcance social, o que significava, para além da fé ou devocéo,
uma intervencao de catolicos na dimensdo politica, para fortalecer a hierarquia da igreja.

Thomas Bruneau, ao tratar da politica do governo na Primeira Republica, afirma que:

As melhores descri¢des da politica da Primeira ou Velha Republica séo aquelas que
sublinham o seu carater descentralizado e flexivel. A caracteristica desse sistema
parece ter sido a sua capacidade, de curta duracéo, de jogar com varios grupos, e no
processo, manter o "status quo". Entretanto, nos primeiros anos da década de 1920,
com baixos niveis de industrializacdo, urbanizacdo, diferenciagdo social e
centralizagdo politica, o sistema se tornou menos capaz de enfrentar a situacéo, e
disturbios civis, movimentos revolucionérios e tentativas de revolta comegaram a se
manifestar. E significativo que nesses tempos de intranquilidade civil as autoridades
se voltassem para a Igreja como um meio de aumentar a sua legitimidade aos olhos
do povo. Parece-me exato afirmar que a alienacdo da Constituicdo da realidade
nacional se tornou cada vez mais 6bvia com a intranqilidade social e a instabilidade
politica: a elite procurou entdo, o apoio da Igreja (Bruneau, 1974, p. 77).

Havia, portanto, interesses matuos. Da parte do governo, a legitimacdo do poder; da
igreja, por sua vez, a possibilidade de influir no campo politico. Em 1922, no Congresso
Eucaristico do Rio de Janeiro, em comemoracéo ao primeiro Centenario da Independéncia do
Brasil, alguns lideres catolicos trataram da importancia da aproximacao entre Igreja e Estado,
como, por exemplo: Jackson de Figueiredo, presidente do Centro D. Vital; Placido Modesto
Martins de Melo, jornalista e presidente do Banco do Distrito Federal; e Carlos de Laet,

jornalista de prestigio. Romualdo Dias destaca a importancia do Congresso Eucaristico:
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O Congresso Eucaristico pode ser caracterizado como um evento aglutinador de
forcas e desencadeador de multiplas atividades englobadas pela obra restauradora
catolica. Sdo os seguintes elementos que assim o caracterizam.

Em primeiro lugar, ¢ de se destacar o tema do Congresso: “A restaurac@o cristd do
Brasil pela vida eucaristica, principalmente na familia, na infancia e na mocidade”.
Estavam muito bem indicados o objetivo, 0 meio para alcanca-lo e os setores sociais
a serem atingidos.

Em segundo lugar, identificam-se os temas de estudo e seus expositores. Os temas
polémicos surgidos na relacdo entre Estado e Igreja estavam presentes nos debates;
deles participaram os mais importantes lideres da hierarquia catélica e do laicato.

Em terceiro lugar, vemos D. Leme fazendo o lancamento solene de sua plataforma
politico-pastoral, definindo-se como o coordenador da obra restauradora do Brasil
para o catolicismo e sendo aclamando como bispo da eucaristia (Dias, 1993, p. 135).

Notamos, portanto, que o Congresso foi um meio de dar visibilidade e fortalecer o
pensamento catdlico, trabalhando com temas que repercutiam entre grande parcela da
populacdo. Assim, havia uma ampla inclusdo no projeto da igreja catdlica para difundir seus
valores. Scott Mainwaring afirma que: “O processo de recristianiza¢do da sociedade teve inicio
nos Gltimos anos do século XIX, mas foi s6 nos anos 20 que o novo modelo da Igreja iria
florescer” (Mainwaring, 1989, p. 46). Existiu, portanto, um projeto para a restauracdo catolica
no Brasil:

Durante o periodo da neocristandade a Igreja conseguiu o laicato da classe média.
Uma das mais influentes geragdes de lideres leigos catélicos na histéria da América
Latina emergiu nos anos 20 em torno do Centro Dom Vital, um instituto catélico
pequeno, mas de grande influéncia no desenvolvimento da Igreja e na politica. O
centro foi criado em 1922 por Jackson de Figueiredo, intimo colaborador do cardeal
Leme. Jackson, conhecido por seu nacionalismo antidemocratico, foi figura destaque
da restauracdo catolica desde a época de sua conversdo, em 1918, até a sua morte em
1928 (Mainwaring, 1989, p. 46).

O Centro D. Vital (1922) reunia a intelectualidade catdlica, visto que a igreja no Brasil
tinha como objetivo manter uma identidade nacional cristd. Destacamos ainda a revista A
Ordem, criada por Jackson de Figueiredo, um ano antes, em 1921. A revista possuia carater de
divulgacao de concepcoes teologicas, filosoficas e politicas de cunho religioso, objetivando a
defesa de valores catolicos e a realizacao de criticas ao liberalismo, ao socialismo e ao laicismo.
Em 1922, essa revista passa a ser vinculada ao Centro D. Vital. Em 1928, com morte de Jackson
de Figueiredo, Alceu Amoroso Lima, também conhecido pelo pseuddnimo Tristdo de Ataide,
assumiu a direcdo do Centro.

A revista passou por algumas mudangas e tornou-se uma revista catolica de natureza
cultural, ampliando o alcance do debate cat6lico ao difundir o pensamento social da igreja. Esse

processo € descrito por Alipio Casali:

A Igreja parece perceber os espacos vazios nesses conflitos pela hegemonia, e buscou
introduzir seu projeto nesses espagos. Desde logo deixou entrever sua estratégia: sem
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abandonar os cotejos palacianos em busca de solucBes diretas com o governo,
concentrou o melhor de suas forcas na disputa pela hegemonia a nivel da sociedade
civil, atuando simultaneamente em duas frentes: no campo dos intelectuais
(profissionais liberais, classe média alta, escolarizada) e no campo das camadas
populares (Casali, 1995, p. 81).

E possivel observar que a igreja catolica empregou variadas estratégias para conseguir
se fortalecer, com mais de uma frente e dando-lhes a importancia necessaria para que houvesse
um interesse reciproco na relagdo com os governantes, os intelectuais e os fiéis. Nesta dire¢&o,

Romualdo Dias destaca cinco elementos sobre a obra restauradora da igreja:

Primeiro, a utilizagdo e a divulgacdo de um referencial doutrinario europeu elaborado
pelos pensadores catolicos da contra-revolugéo do século XIX e pelos Documentos
Pontificios;

Segundo, um processo de articulagéo e coordenacdo entre o episcopado brasileiro;
Terceiro, a formagao de uma elite intelectual a servigo do projeto politico-pastoral do
episcopado;

Quarto, a organizacdo de grupos intermediarios, responsaveis por articular as massas;
Quinto, a promogdo de movimentos religiosos de massas (Dias, 1993, p. 2).

Nossa tese contempla, destacadamente, o terceiro elemento, visto que havia no periodo
aqui estudado um grupo de intelectuais vinculados a um projeto de cultura catdlica, conforme
se verifica no Centro D. Vital. Esse processo de recristianizagdo foi pautado nos capitais
cultural, social e simbdlico que os integrantes do clero detinham. Leonel Franca, no ano de
1923, publicou o livro A Igreja, a Reforma e a Civilizacdo (Franca, 1948/2021), tratando do
combate ao protestantismo. Nele, o jesuita escreveu que: “A religido catolica é a verdade crista
na inteireza da sua unidade indivisivel, no esplendor de toda a sua beleza, em toda a eficacia de
sua influéncia civilizadora” (Franca, 1948/2021, p. 267), consequentemente, afirmava a heresia

do protestantismo. Em suas conclusdes, o sacerdote assinalou:

Infundamos nas nossas leis o espirito vivificador do cristianismo. O direito de um
povo deve espelhar a sua religido; a consciéncia juridica de um pais deve ser o reflexo
de sua consciéncia religiosa.

Na realizacdo deste ideal de restauracdo cat6lica na consciéncia dos individuos e no
governo da sociedade, devem empenhar-se os esforcos de quantos sentem palpitar no
coragdo 0 amor da verdade e da grandeza da patria.

A Igreja catolica é a Gnica fundada por Jesus Cristo, a depositaria auténtica dos seus
ensinamentos, a Unica via de salvagdo. Permanecer-lhe fiel é questdo de consciéncia
individual. Saibamos colocar a verdade acima de todos os interesses do tempo.

A Igreja catdlica é a grande educadora dos povos, a méde veneravel da nossa
civilizagdo, a sabia impulsora do progresso intelectual, moral e religioso das
nacOes, a amiga sempre sincera da humanidade. Permanecer-lhe fiel é questdo de
consciéncia nacional. Saibamos amar o Brasil, com patriotismo sincero e
esclarecido (Franca, 1948/2021, p. 452, grifo nosso).

Leonel Franca ressaltava a importancia da igreja catélica, ndo somente como uma

instituicdo de amparo espiritual, mas também como instituicdo educadora, formadora e
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portadora de uma doutrina. Notamos que ele se langava ao campo intelectual em nome do
catolicismo, produzindo intervengdes em diversas questdes que emergiam no momento,
expondo suas avaliagdes em diferentes espagos do mundo social. Quanto ao “progresso
intelectual, moral e religioso das nagdes”, referenciado acima, destacamos que esses eram
elementos fundamentais do pensamento do Leonel Franca em suas diferentes conferéncias,
sobretudo naquelas especificas sobre educacédo social e pedagogia social, moldando a ideia de
formacéo da personalidade das pessoas.

Riolando Azzi destaca a relevancia “que o ensino da doutrina catolica assumiu nesse
periodo. Entre as grandes metas da atividade pastoral da Igreja estava sem duvida, predominio
da doutrina catélica sobre a vida de toda a nacdo” (Azzi, 1994, p. 30). O autor ainda enfatiza
duas vertentes quanto a atuacdo da igreja. De um lado, a “insisténcia nas verdades catolicas, ou
seja, no dogma na fé catdlica”; de outro, “a valorizacdo da moral catélica, ou seja, das
orientacdes da Igreja referentes a conduta individual e familiar das pessoas” (Azzi, 1994, p. 30).
Em ambas percebemos a forte atuacéo do Leonel Franca.

Cumpre destacar que esta tese apoia-se na teoria dos campos de Pierre Bourdieu, que
fundamenta a ideia de analise social em uma perspectiva relacional para examinar 0s processos
de luta pela definicdo de pedagogia social. Notadamente, ao operacionalizar alguns conceitos
de Pierre Bourdieu, podemos produzir sentido sobre a intervencao do jesuita Leonel Franca em
favor da igreja catélica. Em primeiro lugar, sobre o entendimento de histéria de vida. Bourdieu
critica essa nogdo a partir do conceito de trajetoria, que pode ser definido “[...] como uma série
de posicdes sucessivamente ocupadas por um mesmo agente (Ou mesmo grupo), em um espaco
ele proprio em devir e submetido a transformacgdes incessantes” (Bourdieu, 1996, p. 81).
Percebemos, assim, a pertinéncia dessa definicdo para tratar do Leonel Franca, pois se faz
necessario pensa-lo em variadas relac6es sociais, especialmente no interior do campo religioso
e no espaco institucional da igreja catolica. Destacamos que observamos nele um habitus
jesuitico-religioso®, ja que havia uma disposicao de pensamento e de sensibilidade internalizada

a partir de sua formacdo na Companhia de Jesus. Em sua biografia, consta a afirmacéo de que:

Em todas as Ordens e CongregacOes da Santa Igreja, o Noviciado tem por finalidade
amestrar os candidatos a vida religiosa na pratica da oracdo e das virtudes, daquelas
principalmente que sintetizam os conselhos evangélicos e serdo objeto dos sagrados
votos: pobreza, castidade e obediéncia [...].

Leonel Franca, embora jovenzinho de 15 anos, - idade minima exigida hoje pelo
Direito Candnico para entrada em Religido -, ndo se iludiu no passo que dava,
conhecedor como era do Instituto fundado por Santo Inécio de Loyola.

& Utilizamos a ideia de um habitus jesuitico-religioso ao relacionarmos disposicdes incorporadas por Leonel
Franca, de maneira consciente ou nao, durante sua trajetoria na Companhia de Jesus.



23

Ingressara na Companhia de Jesus aos 12 de novembro de 1908, véspera de S.
Estanislau Kostka (D’Elboux, 1953/2021, p. 35-36).

Percebemos que Leonel Franca, desde muito novo, foi inserido no mundo religioso
institucional, constituindo o seu caminho como padre, escritor, divulgador de um ideério até a
sua morte em 1948. Vale ressaltar ainda que a biografia escrita pelo padre Luiz Gonzaga da
Silveira D’Elboux, S.J.”, também um jesuita, ¢ um livro péstumo, de 1953, referente ao padre
Leonel Franca, visando contar sua histéria de modo hagiografico. Assim, faz-se necessario
avaliar as informagOes constantes no livro, a partir de uma perspectiva que contemple as
referidas intencGes do bidgrafo. Esse quadro pode ser verificado ao se considerar o trecho
seguinte, escrito pelo cardeal dom Jaime Camara, dirigindo-se ao padre Luiz da Silveira
D’Elboux, S.J., bidgrafo:

A feliz iniciativa que teve a Companhia de Jesus, encarregando V. Revma. de escrever
a biografia do saudoso Padre Leonel Franca S. J., vem preencher uma lacuna que todos
deploraramos.

A pessoa invulgar do Padre Leonel Franca, que vive ainda na memdria e no coragao
de quantos o conheceram, é uma daquelas cuja lembranca ndo desaparece com a
morte, porque a obra de edificacdo moral que deixou no Brasil e um monumento a
atestar continuamente sua presenga no meio de nossa geracdo, que ele instruiu com
sua cultura e edificou com os exemplos de sua vida (D’Elboux, 1953/2021, p. 7).

O livro contempla um conjunto de informacGes que tratam da sua infancia, formacéo,
noviciado, ministérios, apostolado pedagdgico, seu lado escritor como tedlogo, polemista,
literato, suas acdes e sua saude, constantemente debilitada, apresentando-o invariavelmente
como um trabalhador incansavel. Essa perspectiva € aqui sempre avaliada com cautela,
aproveitando-se a riqueza de informacgdes constantes no livro, mas sem necessariamente
assumir posicionamentos interpretativos apresentados pelo bidgrafo®.

No livro O poder simbdlico, Bourdieu destaca o conceito de habitus e assinala: “Assim
como indica a palavra, € um conhecimento adquirido e também um haver, um capital (de um
sujeito transcendental na tradicéo idealista) o habitus, a hexix, indica a disposi¢édo incorporada,
quase postural [...]” (Bourdieu, 2002, p. 61). Assim sendo, padre Leonel Franca, desde muito
cedo, visto sua entrada na Companhia de Jesus, incorporou um conjunto de disposi¢Oes que

foram se intensificando e se fortalecendo, o que podemos classificar como habitus jesuitico-

" A sigla S.J. ap6s o nome “Silveira D'Elboux” significa Societas lesu (Companhia de Jesus, em latim), que é a
ordem religiosa dos jesuitas na igreja catolica.

8 Acerca de biografias, seus estilos e suas implicacGes, recomenda-se a leitura de: A ilusdo biografica, de Pierre
Bourdieu; Sao Luis, de Jacques Le Goff; O pequeno x: da biografia a historia, de Sabina Loriga; e O desafio
biogréfico: escrever uma vida, de Francois Dosse.
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religioso. Sobre o habitus e as possibilidades de sua discusséo no interior do campo religioso,
Bourdieu diz que:

As diferentes formagGes sociais podem ser distribuidas em funcdo do grau de
desenvolvimento e de diferenciagdo de seu aparelho religioso, isto é, das instancias
objetivamente incumbidas de assegurar a producdo, a reproducdo, a conservacao e a
difusdo dos bens religiosos, segundo a sua distancia em relagéo a dois pdlos extremos,
0 auto-consumo religioso, de um lado, e a monopolizacdo completa da produgéo
religiosa por especialistas, de outro lado (Bourdieu, 2015, p. 40).

Percebemos, em padre Leonel Franca, que seu habitus jesuitico-religioso foi
incorporado e desenvolvido durante toda sua vida, sendo decisivo para que fosse capaz de
reproduzir, conservar e difundir os valores e as ideias da igreja catolica, em seus escritos, aulas,
conferéncias, missas ou atendimentos a comunidade. O conjunto de atitudes e acGes
incorporadas decorre das relagdes que o0s agentes estabelecem durante a vida, portanto, trata-se
de algo pertencente ao dominio coletivo de um grupo ou classe, no caso do padre, ao coletivo

religioso, conformando-se a partir disso um habitus. Sobre isso, Bourdieu escreve:

Para compreender todas as implica¢des da nocdo de habitus — idéia pela qual tentei
demonstrar que se podia escapar das alternativas estéreis do objetivismo e
subjetivismo, do mecanismo e finalismo, nas quais ficam aprisionadas habitualmente
as teorias da acdo —, eu gostaria de analisar as relagdes entre 0s habitus sistemas de
disposicdes socialmente constituidos e os campos sociais. Nessa légica, a préatica
poderia ser definida como o resultado do aparecimento de um habitus, sinal
incorporado de uma trajetéria social, capaz de opor uma inércia maior ou menor as
forcas sociais, e de um campo social que funciona, nesse aspecto, como um espago de
obrigacdes (violéncias) que quase sempre possuem a propriedade de operar com a
cumplicidade do habitus sobre o qual se exercem (Bourdieu, 2003, p. 38).

O habitus é internalizado pelos agentes, em grande medida, balizado pelos campos em
gue tomam parte. O campo € um espaco de posicao social, logo, € um espaco de interesses, no
qual ocorrem disputas ligadas as pretensdes daqueles que dele se ocupam. Os interesses podem
ser velados ou evidentes, podem agrupar ou excluir pessoas. Pensando a igreja catélica como
instituicdo e padre Leonel Franca como agente, podemos dizer que ambos estavam empenhados

em conquistar espaco e concentrar poder. Bourdieu ressalta que existem:

[...] estruturas objetivas, e além disso ha lutas em torno dessas estruturas. Os agentes
sociais, evidentemente, nao séo particulas passivamente conduzidas pelas forcas dos
campos (mesmo se as vezes se diz que hé essa semelhanga: caso se observarem
algumas evolugdes politicas, como a do nimero de nossos intelectuais, como néo
dizer que a limalha segue realmente as forcas do campo?). Eles tém disposicoes
adquiridas — ndo desenvolverei aqui esse ponto — que chamo de habitus, isto &,
maneiras de ser permanentes, duraveis que podem, em particular, leva-los a resistir, a
opor-se as forcas do campo. Aqueles que adquirem, longe do campo em que se
inscrevem, as disposic¢Oes que ndo sdo aquelas que esse campo exige, arriscam-se, por
exemplo, a estar sempre defasados, deslocados, mas colocados, mal em sua propria
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pele, na contramdo e na hora errada, com todas as consequéncias que se possa
imaginar. Mas eles podem também lutar com as forgas do campo, resistir-lhes e, em
vez de submeter suas disposic¢des as estruturas, tentar modificar as estruturas em razédo
de suas disposicdes, para conforma-las as suas disposicoes (Bourdieu, 20044, p. 28).

Leonel Franca, ao longo de sua trajetoria, mesmo sem se filiar a partidos, tomou parte
em diversas discussdes politicas ligadas a assuntos religiosos ou ndo, a fim de defender e
propagar o ideéario catolico. Seus discursos alcancavam diferentes publicos, fosse a elite
intelectual ou os fiéis populares da igreja. Fosse para professoras, que, por conseguinte,
difundiriam seus pensamentos, fosse para politicos que poderiam defender as ideias catolicas
nos seus mandatos eletivos. Notamos na figura do jesuita que, como bem evidencia Pierre
Bourdieu, “ha uma retorica caracteristica de todos os discursos institucionais, quer dizer, da
fala oficial do porta-voz autorizado que se exprime em situacdo solene, e que dispbe de uma
autoridade cujos limites coincidem com a delegacdo da instituicdo” (Bourdieu, 2008, p. 87).
Portanto, Franca € legitimado a falar. Tornou-se um porta-voz dentro do campo religioso, que
circulou em distintos espacos propagando sua legitimidade e falando em prol do ideério
catolico.
Ao longo da presente tese, discutiremos as intervencdes e os discursos do Leonel
Franca em diferentes campos sociais, enfatizando aqueles que remetem a pedagogia social e a
educacéo social. VVale ainda mencionar que 0 personagem aqui estudado traz elementos dentro
do seu préprio contexto religioso e histérico. Ao longo de suas conferéncias, o jesuita
mencionou o nome de Paul Gerhard Natorp (1854- 1924), outro estudioso de pedagogia social
e educacio social. E um dos precursores da pedagogia social, que destacava o papel
fundamental da educacdo na construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria e defendia a
comunidade como uma alternativa ao individualismo. Entretanto, nos deteremos a estudar as
ideias do Leonel Franca, visto a escassez de tempo para dialogar com a obra produzida por
Natorp, como, por exemplo, seu livro Pedagogia social: teoria da educacéo da voluntariedade
sobre a base da comunidade (Natorp, 1913). Desse modo, salientamos que esta € uma
possibilidade de trabalho futuro, correlacionando e distinguindo ideias entre esses dois nomes.
Para além do conceito geral de campo, discutimos em nossa pesquisa 0 conceito de
campo religioso. De acordo com Bourdieu, “todo campo religioso ¢ o lugar de uma luta pela
definicdo, isto é, delimitacdo das competéncias, competéncia no sentido juridico do termo, vale
dizer, como delimitacao de uma algada” (Bourdieu, 2004b, p.120). Reiteramos que os agentes
podem transitar por diferentes campos, lancando méo de suas disposicdes e possibilidades para

legitimar suas posigdes e suas agdes, conscientemente ou ndo. Bourdieu escreve que:
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Os agentes que estdo em concorréncia no campo de manipulacdo simbdlica tém em
comum o fato de exercerem uma acdo simbolica. Sdo pessoas que se esforcam para
manipular as visdes de mundo (e, desse modo, para transformar as praticas)
manipulando a estrutura da percep¢do do mundo (natural e social), manipulando as
palavras, e, através delas, os principios da construcdo da realidade social [...]
(Bourdieu, 2004b, p. 121).

A igreja catdlica se insere no espaco social de modo a sancionar um campo da
sociedade via os agentes religiosos. Ao avaliarmos a partir desse quadro, Leonel Franca
enquanto expressiva lideranca da igreja, foi alguém que interferiu no &mbito politico e cultural,
também empregando seu capital simbolico, a fim de articular os campos religioso e politico,
pautando a perspectiva defendida pela igreja, além de dar sustentacdo para as tomadas de
posicao institucionais.

Juntamente com os conceitos de habitus e de campo, sublinhamos ainda os tipos de
capitais considerados por Pierre Bourdieu. De acordo com o autor, podemos verificar quatro
capitais, sendo eles: capital simbolico, capital cultural, capital econdbmico e capital social.

Conforme Lebaron, no livro Vocabulario Bourdieu:

Um “capital” é um “recurso”, segundo 0 modelo de “patriménio”, isto €, um estoque
de elementos (ou “componentes”) que podem ser possuidos por um individuo, um
casal, um estabelecimento, uma “comunidade”, um pais, etc. Um capital é também
uma forma de “seguranga”, especialmente do ponto de vista do futuro; tem a
caracteristica de poder, em determinados casos, ser investido e acumulado de modo
mais ou menos ilimitado (Lebaron, 2017, p. 101).

E perceptivel, no caso do padre Leonel Franca, que o acimulo dos quatro tipos de
capitais, especialmente o simbdlico e o cultural, fizeram-se presentes em sua trajetoria,
propiciando sua ascendéncia e distin¢do enquanto agente religioso com poder de fala e de acéo,
tornando-se referéncia para os intelectuais catolicos. Destacamos as palavras de Bourdieu sobre
capital simbdlico:

[...] o capital simbdlico traz tudo o que se pode ser colocado sob 0 nome de nesba,
isto €, a rede de aliados e de relagdes que se tem (e que se mantém) por meio do
conjunto dos engajamentos e das dividas de honra, dos direitos e dos deveres

acumulados ao longo das geracBes sucessivas e que pode ser mobilizado nas
circunstancias extraordinérias (Bourdieu, 2013, p. 198).

A acumulacdo e a mobilizacdo de capital simbolico se identificam, para além das
atividades diarias do Leonel Franca, como um religioso pertencente a uma paréquia, no
empenho em difundir os ideais do catolicismo em revistas, jornais, conferéncias e livros. Do
livro sobre sua biografia, destacamos a passagem a seguir, que busca estabelecer uma imagem

do Leonel Franca:
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Tal foi o humilde, mas gigante jesuita, Pe. Leonel Franca. Irradiava a luz de precioso
candelabro e o dinamismo de santa cidadela. Ciéncia e virtude - eis os dois focos desta
vida que vamos historiar. [...] nosso principal intuito € que os leitores passem do
conhecimento da brilhante atividade externa do Pe. Leonel Franca, a perceber os
valores de seu interior e assim saibam interpretar, no verdadeiro sentido, uma vida tdo
extraordindria e, mais que isto, saibam imita-la no que encerra de santificante
(D’Elboux,1953/2021, p. 17-18).

De modo intencional, ao demonstrar a forca e o papel da histéria do Leonel Franca,
ele é tratado como alguém que muito fez pela sociedade brasileira. Percebemos que as
referéncias a essa figura o descrevem como alguém que, em sua humildade, tanto fez. Inclusive,
ele mesmo se colocara nesse lugar, enfatizando seu percurso de vida dentro do catolicismo e de
suas relacoes.

Retomando suas a¢Ges, ndo apenas como modo de legitimacdo dos espacos em que
circulava, mas, inclusive, como estratégia de enfrentamento a pensamentos opostos, tais como

o ensino leigo, D’Elboux, S.J., destacou algo que pode ilustrar esse quadro de intervengao:

L& por 1932 alguns pioneiros da Escola Nova ousaram atirar & opinido publica um
vasto programa de “constru¢do educacional no Brasil”. Verdadeiro manifesto
comunista, que, sob a capa de melhorias pedagdgicas, ocultava o radicalismo dos
principios mais subversivos. [...] Pe. Franca apontou-lhe os erros perigosos: laicidade,
absolutismo, coeducacdo, etc., desmentindo energicamente as inversdes do direito
natural (D’Elboux, 1953/2021, p. 236).

O capital simbdlico do padre Franca possui relacdo direta com o capital cultural por
ele adquirido. Sua formacéo intelectual, de maneira mais incisiva, iniciou ao ingressar na
Companhia de Jesus, em 1908, aos quinze anos de idade. Em 1910, pronunciou seus primeiros
votos religiosos e iniciou o curso de Letras. Dois anos depois, em 1912, mudou-se para Roma,
a fim de estudar na Universidade Gregoriana. Sua formacao intelectual, nos termos de uma
intensa dedicacdo aos estudos, estendeu-se durante toda sua vida sacerdotal, tendo Ihe rendido
importante reconhecimento junto a hierarquia da igreja. Verifica-se que houve um efetivo
investimento da ordem inaciana na formacdo de padre Leonel Franca. As relagbes aqui
mencionadas mostram as posicdes que galgou. Ele foi um religioso que conquistou fala
autorizada institucionalmente, ja que durante sua vida publicou diferentes obras, sobre temas
diversos, mas todos caros a igreja catélica. Nesse caso, pode-se destacar o investimento que a
Companhia de Jesus proporcionou ao padre, na medida em que vislumbrava nele potencialidade
para desenvolver com distin¢do suas atribuicGes religiosas. Pierre Bourdieu, ao discutir a l6gica
de investimento em um campo, escreveu que: “Essas relagdes objetivas sdo as relagdes entre as
posicdes ocupadas nas distribuicdes dos recursos que sdo ou podem se tornar operantes,
eficientes, a exemplo dos trunfos em um jogo, na concorréncia pela apropriacdo dos bens raros

que tém lugar nesse universo social” (Bourdieu, 2004b, p. 154).
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Conforme Griin, no Vocabulario Bourdieu:

A teoria geral dos capitais de Bourdieu diz que eles funcionam de maneira e
intensidade diferentes em cada espaco, ou campo, em que sdo utilizados. Isso parece
evidente para os outros capitais, mas é pouco intuitivo para o econdmico. Essa é outra
virtude heuristica do conceito de Bourdieu: ele nos conduz a procurar essa
diferencialidade e suas consequéncias. Em espacos como o religioso e o intelectual, o
capital econdmico funciona caprichosamente, tendo que ser denegado (Griin, 2017, p.
107).

O capital econdmico, a partir de diferentes fatores de producdo, ou de um conjunto de
bens econémicos, pode ser gerado e/ou acumulado por meio de diversas estratégias, nos
variados campos em que um agente participa, na medida das relagOes estabelecidas a partir de
certas posicdes sociais. J& no que diz respeito ao capital social, ha relacdo direta com os demais
tipos aqui mencionados. Leonel Franca estabeleceu uma ampla rede de relagbes durante sua
vida; nesse sentido, sublinha-se um trecho de sua biografia que nos leva a perceber suas relacées
e atuacéo:

Em 1937, a pedido de alguns politicos catdlicos e com plena aprovacgdo do Cardeal
Leme, chegou a elaborar um esbogo completo de concordata entre o Brasil e a Santa
Sé. Talvez essa preciosidade ndo tenha saido de seu arquivo, mas revela bem o arrojo
de seu ideal religioso-patridtico.

Além do Conselho Nacional de Educagdo, em que trabalhou durante 17 anos, outros
lagos ainda o ligaram ao servico publico: desde 16 de janeiro de 1937 pertenceu ao
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, sendo sucessivamente reeleito para a
Representacdo da Religido, e também Consultor Técnico do Conselho Nacional de
Estatistica; pelo Decreto de 25 de fevereiro de 1938 fora nomeado membro da
Comissdo Censitaria Nacional, cargo de que tomou posse aos 28 de maio no Palacio
Monroe.

A 26 de junho de 1946 era também empossado, no Itamarati, do posto de Delegado
do Governo no Instituto Brasileiro de Educagdo, Ciéncia e Cultura (1.B.E.C.C.), 6rgdo

nacional em articulagdo com a U.N.E.S.C.O., criada pela O.N.U. (D’Elboux,
1953/2021, p. 200).

Séo perceptiveis as diferentes frentes em que padre Franca atuou, para além das
mencionadas na citagdo. Nessa direcao, percebemos que: “O capital social € produtivo e torna
possivel a realizacdo de alguns objetivos que, em sua auséncia, ndo poderiam ser efetuados”
(Martin, 2017, p. 117). O religioso, portanto, dentro de uma rede, estabeleceu diferentes
relacbes que fortaleceram suas possibilidades de acéo e deu for¢a ao discurso da igreja catdlica,
em um momento em que necessitava ganhar forca no debate publico.

Depois dessa exposicao tedrica, chegamos ao plano metodoldgico, isto &, esta tese se
caracteriza como uma pesquisa histérica e documental. Faz-se a partir do uso de fontes,
documentos especificos da igreja catolica e escritos de padre Leonel Franca, j& publicados pela

Associacdo Cultural Christus Regnat, Obras Catdlicas®, Editora Realeza, além de manuscritos

% Para mais informac@es, ver Editora Obras Catdlicas.
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(rascunhos, correspondéncias e anotacfes que originaram os textos ja publicados), localizados
no Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil'®, com sede no Rio de Janeiro. Em julho de
2022, o visitamos, sendo recebidos pelo padre Roberto Barros Dias, S.J., diretor-arquivista.
Nosso primeiro contato com o Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil foi via e-mail, para
agendarmos uma data para pesquisa. Apos esse primeiro contato, foi possivel realizarmos a
visita. Ali, encontramos materiais, reunidos em pastas, de varios padres jesuitas. No momento,
acontece um trabalho de digitalizacdo de todo esse material, para que pesquisadores tenham
acesso mais facilitado e, assim, preservem os originais, que ndo poderdo ser mais manuseados.
Entretanto, o arquivo do Leonel Franca estava em uma fila de espera para a digitalizagéo.
Iniciaram esse trabalho com o arquivo de pastas de pessoas “vivas”. Ao todo, tivemos acesso a
sete pastas, localizadas na categoria “falecidos”, com diferentes materiais conforme descrito no

quadro abaixo:

Quadro 2 - Documentos localizados no Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil — RJ

NuUmero da caixa Documentos
11 Manuscritos:
Pedag6gicos
Filoséficos
Moral e familia
12 Manuscritos:
Teoldgicos e Filosoficos
13 Alocucbes

Exercicios Espirituais

Conferéncias

14 Artigo sobre o primeiro Congresso Eucaristico na Bahia
Poesias

Artigos diversos

25° aniversario da sua morte

Diério do P. Franca

Apreciagdes e criticas sobre o livro “A crise do mundo moderno”
15 Conferéncias pedagdgicas

Manuscritos pedagdgicos

Escritos Jesuiticos

Exercicios Espirituais

16 Correspondéncias
Manuscritos Pedagdgicos
18 Fotografias, curriculum

Recortes de jornais e revistas com apreciagdes sobre suas publicaces
Recortes de jornais e revistas por ocasido de sua morte.
Fonte: Elaborado pela autora (2023), com base no Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil (1933).

Nota: Contato realizado em 2022.

Nessas pastas, ha um acumulado de registros escritos e fotograficos de diferentes

momentos da trajetoria do Leonel Franca. Ao todo, foram trés dias, das 8:30h as 17:00h, para

10 ocalizado na Rua Bambina, 115 — Botafogo, Rio de Janeiro, Brasil.
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manuseio e registro fotogréafico de tudo que nos era pertinente. Anteriormente, conversamos
com padre Roberto e explicamos que nosso objeto de pesquisa seria Leonel Franca e a
pedagogia social catolica. Dessa forma, devido ao tempo que tinhamos agendado para nosso
trabalho com o acervo, o padre ndo nos trouxe as pastas na ordem citada acima. Inicialmente,
tratando-se de conferéncia, iniciamos pela pasta 16 e 18, para, em seguida, trabalharmos nas
demais.

Cada pasta era entregue separadamente a nos e, apés a finalizacdo do registro
fotografico de todo o material, era devolvida a secretaria do Arquivo da Provincia dos Jesuitas
no Brasil. A proxima pasta s6 nos era disponibilizada pelo padre, que a trazia até nos. Nos
cederam uma sala para o trabalho. Em cada troca de pasta, o padre-arquivista falava sobre
alguns documentos, ressaltando a importancia da obra do Leonel Franca para a igreja catolica.
Finalizada essa etapa de primeiro contato com os arquivos, passamos todas as fotografias para
um dispositivo eletrdnico para podermos manusear com atencdo, separando as sete pastas, ja
destacando o que nos serviria de fonte para realizacdo da nossa pesquisa. Fato importante a ser
destacado é que, como pesquisadora, as buscas tinham como objetivo encontrar material
pertinente a tematica pedagogia social e educacdo social; desse modo, devido ao tempo que
tinhamos disponivel, a outros materiais ndo foi dada a mesma atencdo. Cartas como as de
acolhimento espiritual, com demandas especificas sobre seus livros, conferéncias e jornais,
foram deixadas para um segundo momento de aprofundamento de pesquisa no que diz respeito
a Leonel Franca.

As conferéncias proferidas e alguns outros escritos do padre estdo publicados no livro
A formacgéo da personalidade (Franca, 1954/2019), o que facilita 0 acesso, uma vez que seus
manuscritos, tanto pela sua caligrafia quanto pelo tempo decorrido, sdo de dificil leitura. Aqui,
damos destaque a primeira publicacdo desse livro, feita pela Editora Agir, criada por Alceu
Amoroso Lima dez anos antes de sua publicacdo, em 1944. Essa editora teve como objetivo
inicial publicar obras de escritores catolicos, estabelecendo também uma rede com outras
iniciativas semelhantes. Tinha forte expressao na area de filosofia, educacgéo, espiritualidade e
literatura religiosa. Este espaco editorial oferecia a Leonel Franca o universo ideal para que
suas obras alcangcassem professores, estudantes e leitores interessados em assuntos voltados
para a educagdo e a religido. Seu potencial de publicacdo por essa editora diz respeito a
afinidade tematica e ideologica, j& que seu publico era 0 mesmo que a editora ja atendia, a rede
catdlica de intelectuais que também produziam e publicavam por ela, sendo muitos autores
ligados @ Companhia de Jesus e a0 movimento de renovacdo catolica, além da relevancia de

sua qualidade editorial e alcance nacional.
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Mesmo ja tendo os materiais publicados em md&os, nossa ida até o Arquivo da
Provincia dos Jesuitas no Brasil foi importante para ampliar as fontes que tratam da pedagogia
e educacéo social, especialmente daquela parte ainda ndo publicada. A busca por mais materiais
se concretizou ao localizarmos recortes de jornais da época, tais como: Diario Carioca, Diario
de Noticias, Diario da Noite, O Estado de S&o Paulo, O Nordeste e Jornal do Brasil. Estes
trazem informacdes sobre as obras de padre Leonel Franca, lancamento de livros e conferéncias,
homenagens em vida e postumas, sobre a participacdo no Conselho Nacional de Educacéao e
tempo na Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, no momento de fundacéo e como
reitor, além de notas sobre sua condi¢do de saude e sua morte.

Esses jornais indicam como o religioso era visto e como seus textos circulavam em
diferentes cenarios, pautando sua legitimidade enquanto pessoa com poder de fala e escrita,
representando a igreja catdlica e defendendo principios relacionados a tradicdo no ambito
cotidiano, em questdes tais como o matrimonio, o divorcio e a instrucdo educacional. Os jornais
informam sobre a data de falecimento de padre Leonel Franca, tratam de sua importancia para
0 meio catdlico e contam como sua auséncia foi sentida. Do mesmo modo, informam que, nos
55 anos que viveu, o religioso ampliou o debate catdlico, também abordam producdes utilizadas
em escolas, como material didatico, demonstrando o quanto sua formacéo contribuiu para tais
resultados.

Outros achados que contribuem com a pesquisa sdo aqueles que mencionam ou
noticiam seus escritos sistematicos. Por fim, selecionamos uma matéria especifica sobre a
pedagogia social e um noticiario das conferéncias proferidas pelo padre as professoras, no ano
de 1933, sobre esse tema. Esses materiais somam-se as obras publicadas pela Obras Catdlicas,
em organizacdo de 2021. Ao todo, sdo dezessete obras, organizadas pela Obras Catolicas, como
na descricdo a seguir:

Tomo I: O Padre Leonel Franca (D’Elbouux, 1953);

Tomo I1: Alocugdes e Artigos - Vol. 1 (Franca, 1954), com os textos Cristianismo e
democracia, AlocucGes universitarias (42 textos) com distintas datas, Alguns aspectos da igreja
(14 textos), com distintas datas, Companhia de Jesus (5 textos), com distintas datas e
Civilizagéo brasileira (2 textos) com distintas datas; Alocugdes e Artigos — Vol. 2, (Franca,
1954), com os textos Trabalhos filosoficos, Vultos eminentes, Em defesa da familia crista e
Temas diversos, todos com distintas datas;

Tomo 11, Vol. 1, Igreja, a Reforma e a Civilizagédo (Franca, 1942); Vol. 2, Catolicismo
e Protestantismo (Franca, 1952); Vol. 3, O Protestantismo no Brasil (Franca, 1952), Vol. 4,

Polémicas com os textos Ensino religioso e ensino leigo (Franca, 1931), Problemas de
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deontologia médica (Franca, 1936), Notas de deontologia médica sobre o aborto (Franca,
1930), Reliquias de uma polémica (Franca, 1926), Vol. 5, O Divorcio (Franca, 1955);

Tomo 1V, Vol. I, Livros dos salmos (150 textos) com distintas datas, Canticos do
Breviario, Vol. 2, Imitacdo de Cristo (Franca, 1953) traducéo, A Formacéao da Personalidade
(Franca, 1954), composta por diversos escritos pedagdgicos, sendo eles Formacéao (Franca,
1938), Escola unica (Franca, 19-), Educacé@o (Franca, 1928), Educacao sexual, Educacdo
social (Franca, 1933), O direito de educar, Unidade e dispersado em pedagogia (Franca, 1932),
Progresso e tradicdo em pedagogia (Franca, 1930), Escola nova e pedagogia social (Franca,
1933), Pedagogia social | (Franca, 1933), Pedagogia Social Il (Franca, 1933), Pedagogia
socialista (Franca, 1933), O pensamento social (Franca, 1933), Unidade da pedagogia catolica
(Franca, 1931c), Renascimento da pedagogia catolica (Franca, 1931d), As responsabilidades
do educador (Franca, 1931e), Sobre o manifesto educacional, O ensino no Brasil, Humanismo
e idade moderna, Politica educacional, Discurso na inauguracéo de uma sede de escotismo
(Franca, 1927), Meditacéo (Franca, 1938), Escola leiga — | (Franca, 1928), Escola leiga — |1
(Franca, 1928), Escola leiga — I11-A (Franca, 1928), Escola leiga — 111-B (Franca, 1928), Ensino
do catecismo (Franca, 1929), Ensino religioso (Franca, 1931b), Leituras - I e Il (Franca, 1937)
Leituras — Il (Franca, 1938), Leituras — IV (Franca, 1938), A¢do catolica e educacao (Franca,
1933), Acdo catolica no campo escolar (Franca, 1929), Moral leiga — | (Franca, 1929), Moral
leiga — Il (Franca, 1929), Moral leiga - Il (Franca, 1929, Vol. 4, O Método Pedagdgico dos
Jesuitas — O Ratio Studiorum (Franca, 1952), traducdo e escrita do prefacio®?.

Tomo V: Vol. 1, A Crise do Mundo Moderno (Franca, 1955), Vol. 2, Nocdes da
Historia da Filosofia (Franca, 1955), Vol. 3, Psicologia da Fé (Franca, 1952), Vol. 4, O
problema de Deus (Franca, 1953), p6stumo, e Liberdade e Determinismo (Franca, 1954),
postumo.

Dessas obras, selecionamos as seguintes: A formacdo da personalidade (Franca,
1954), que possui textos especificos sobre pedagogia social e educacdo social; Polémicas
(Franca, 1931), livro que traz uma compilacéo de producdes do sacerdote, do qual selecionamos
0 texto com o titulo Ensino Leigo e Ensino Religioso; Alocugdes e Artigos (Franca, 1954),
também com texto especifico sobre a criacdo do Instituto de Educacdo Familiar e Social; O
Método Pedagdgico dos Jesuitas — O Ratio Studiorum (Franca, 1952), para pensarmos a

concepcao de educacdo da Companhia de Jesus e, por fim, a biografia postuma, intitulada O

10 Tomo 1V: O Método Pedagdgico dos Jesuitas — O Ratio Studiorum é uma traducéo do texto integral do Ratio
Studiorum. Padre Leonel Franca elaborou uma introducéo ao plano de estudos da Companhia, expondo suas fontes,
processo de elaboracdo e metodologia, no que tange a educacao jesuitica.
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Padre Leonel Franca, escrita por Pe. Luiz Gonzaga da Silveira D’Elboux, S.J.1? (D’Elboux,
1953/2021);. Em geral, nessas obras, verificamos ligacdes com o tema desta pesquisa,
especialmente de publicacGes que se enquadram na pedagogia e educacéo social. Leonel Franca
relacionou essa tematica com as discussdes sobre ensino leigo e ensino religioso, em voga na
época, como também a textos de conferéncias por ele proferidas. De todas essas obras, a
principal por nos elencada é A formacdo da personalidade (Franca, 1954). Para além de um
acumulado de conferéncias e textos do jesuita, esse livro ultrapassa o foco de ser apenas um
registro dado as professoras. Ele foi muito divulgado devido a mencgdo a diferentes temas
abordados. Em sua biografia, encontramos relatos sobre as conferéncias realizadas por ele: “que
deixou tdo vivas recordagdes em milhares de professoras, convertendo e orientando tantas
mentalidades, colhemos as seguintes impressdes de pessoas que séo hoje religiosas do mesmo
Externato” que tiveram, portanto, seu encontro com Franca através das aulas pedagogicas
(D’Elboux, 1953/2021, p. 233). Para ilustrar tal mencao, trazemos aqui trechos relativos a suas

aulas ou suas conferéncias:

“Exato, |4 estava ele cada més, igual na fisionomia risonha, na atitude modesta e
simples de um grande valor que se ignora”.

“Todos viamos nele, além do pensador profundo, o0 homem de Deus, completamente
senhor de si mesmo”.

“Falava mansamente, sem estrépitos” ... “pausadamente, num tom de voz pouco
elevado, mas perfeitamente percebido até o fundo da sala, tal era a articulacéo perfeita
de cada vocabulo”, “removendo com ordem, de um lado para outro, os cartdezinhos,
de tamanho igual, em que pusera suas notas'®”. “Este seu gesto - muito seu - de pegar
as fichas pelos bordos e deposita-las em pilhas perfeitamente ajustadas, falava-me de
retiddo de carater, de delicadeza de consciéncia, de absoluto dominio de si mesmo.
Se a doutrina era elevada, os principios dados as professoras sélidos e inabalaveis,
que direi do estilo?

Uma festa para os ouvidos, um prazer para a estética, um encantamento para as
professoras de Portugués, de tal modo sabia manejar a lingua de Camdes.

Por mais arido que fosse o assunto da conferéncia, terminava sempre a exposi¢do de
suas idéias por um conceito, um pensamento que elevava a Deus, ao Bem, a Beleza
Infinita: dir-se-ia um remate de brilhantes num colar de pérolas.

Por exemplo: “Levantai os olhos para os trigais que lourejam. Milhdes de criangas
esperam o gérmen da vida eterna. Mas para essa messe se requerem maos delicadas e
coracdo sacerdotal que sé palpite por Deus e pelas almas. Ponde toda a soma de
esforgos nesta obra, divina entre as divinas, e agradecei a Deus ter-vos dado a graca
de cooperar na salvagao das almas”.

Tinha, em razdo de sua abalada saude, determinado tempo para falar e 14 do “Santo
Inacio”, temendo que, levado pelo z€lo, abusasse de suas forgas, carinhosamente,
telefonavam para saber se o Padre Franca ainda estava no Colégio.

Que impressdo de santidade nos deixou!**” (D’Elboux, 1953/2021, p. 233-234).

12 A'sigla S.J. apés o nome “Silveira D'Elboux” significa Societas Iesu (Companhia de Jesus, em latim), ordem
religiosa dos jesuitas.

13 «“Nesses cartdezinhos, ou fichas, apenas se acham anotadas as citagdes e referéncias de fontes. Nenhum esquema
ou resumo. Vé-se que Padre confiava absolutamente na sua memoria” (D’Elboux, 1953/2021, p. 234).

14 De duas relagbes do Colégio Sacré-Coeur de Jésus, Rio, fevereiro de 1949. Depoimento 36. (D’Elboux,
1953/2021, p. 234).
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Como vemos, suas alunas registraram a admiracdo pelo professor Leonel Franca.
Admiravam sua postura, sua organizacdo, seu estado de espirito para promover distintas falas.
Em tais relatos, descreve-se, também, como ele finalizava suas conferéncias com ‘“‘um
pensamento que elevava a Deus, ao Bem, a Beleza Infinita” (D’Elboux, 1953/2021, p. 234).
Essas palavras ndo estdo inseridas nos textos de suas conferéncias. Portanto, destacamos como
importante esses relatos ao percebermos que, para aléem de demarcar o campo pedagdgico,
Franca também evangelizava. Ainda, destacamos que 0 jesuita servia como um porta-voz, visto
que “consegue agir com palavras em relacao a outros agentes e, por meio de seu trabalho, agir
sobre as proprias coisas, na medida em que sua fala concentra o capital simbélico acumulado
pelo grupo que lhe conferiu 0 mandato e do qual ele &, por assim dizer, o procurador” (Bourdieu,
2008, p. 89).

Para além dos escritos do Leonel Franca, ganham relevéncia nesta tese as enciclicas®®
Rerum Novarum®®, de 15 de maio de 1891; Quadragesimo Anno,'’ de 15 de maio de 1931 e a
Divini Hlius Magistri'®, de 31 de dezembro de 1929. A primeira foi escrita pelo papa Ledo XIII
e abordou temas como: relagcdo entre empregados e patrdes, questdes de jornada de trabalho,
salario e trabalho escravo de mulheres e de criancas. Ja a segunda, Quadragesimo Anno,
promulgada 40 anos apds a Rerum Novarum, escrita por Papa Pio XI, retoma alguns principios
da citada anteriormente e atualiza sua interpretagdo. Ainda, discorre sobre justi¢a social,
capitalismo, trabalho, profissdes e restauracdo da ordem social. Esses documentos s&o
importantes para analisarmos 0s posicionamentos e direcionamentos da igreja catolica no que
diz respeito as questdes sociais. A terceira enciclica selecionada, Divini Illius Magistri,
privilegia a educagéo crista da juventude; nela, Pio XI trata da recristianizagdo da sociedade
naquele momento, defendendo as prerrogativas da familia e da soberania da Igreja em relacéo
ao Estado laico. Utilizamos esses trés documentos pontificios porque contemplaram temas
relevantes para a igreja catélica e guardam relagcdo com o objeto desta tese. Destacamos aqui a
figura de padre Leonel Franca nesse processo, pois a questdo social ganhou relevo em suas
discussoes, especialmente ao tratar de pedagogia e educacao social.

Estas fontes s&o tomadas como monumentos, pois expressam as posi¢oes e as tomadas
de posicdo do Leonel Franca e da igreja catolica. Dario Ragazzini, ao escrever sobre 0 uso de

fontes em uma pesquisa historia, afirma que:

15 Enciclica, carta enciclica, € um documento pontificio ou comunicagdo que aborda um tema referente a doutrina
catélica. Escrita pelo papa, é dirigida ao clero ou bispos.

16 para leitura na integra da enciclica, ver Ledo X111 (1891).

17 para leitura na integra da enciclica, ver Pio XI (1931).

18 para leitura na integra da enciclica, ver Pio XI (1929).
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A fonte € uma construcédo do pesquisador, isto €, um reconhecimento que se constitui
em uma denominacdo e em uma atribuicdo de sentido; é uma parte da operagdo
historiografica. Por outro lado, a fonte é o Unico contato possivel com o passado que
permite formas de verificacdo. Esta inscrita em uma operacgdo teérica produzida no
presente, relacionada a projetos interpretativos que visam confirmar, contestar ou de
aprofundar o conhecimento histérico acumulado. A fonte provém do passado, é o
passado, mas ndo esta mais no passado quando € interrogada (Ragazzini, 2001, p. 14).

Igreja catdlica, padre Leonel Franca e pedagogia social sdo temas recorrentes em
pesquisas académicas, tratados sob diferentes perspectivas e em diversas areas do
conhecimento. Esta tese, como dito, € de natureza histérica. Como destaca Ragazzini (2001),
mesmo a fonte sendo do passado, ao ser trabalhada, ela é questionada e colocada em discussdo
sob novos olhares e novos modos de compreensdo. E claro que o discurso que vemos ser
defendido por padre Leonel Franca estava inserido em sua época e era pertinente a defesa da
igreja catdlica. Leonel Franca, no prefacio do livro A Igreja, a Reforma e a Civilizagao,

afirmou:

Grande é sempre a responsabilidade de quem escreve! Mas se é religioso o livro que
se atira as multiddes, essa responsabilidade assume quase proporcdes infinitas.
Semear ideias religiosas e dirigir consciéncias é orientar o homem no problema do
seu destino, cuja incégnita se resolve na tremenda alternativa de duas eternidades,
uma infinita feliz, outra infinitamente desventurada. A perspectiva destas inelutaveis
e irreparaveis consequéncias, como devera tremer a mao do escritor que abalanga a
gravidade de tamanha empresa! Que respeito religioso a verdade! Que prudéncia
circunspecta nas assercfes! Que certeza absoluta e inconcussa nas doutrinas que se
guerem inculcar as almas! Que delicadeza de escrdpulos em fulminar anatema contra
convicgOes que nutrem, vigoram e confortam a vida espiritual de milhGes dos nossos
semelhantes! Mais do que qualquer outro, um livro religioso deve ser obra de ciéncia
e obra de consciéncia (Franca, 1948/2021, p. 7-8).

Como se percebe, ha um controle da escrita, ou um senso do jogo se fazia presente nas
intervencdes desse padre. Seguramente, a finalidade dessas produgdes era atingir o maior
nimero de pessoas, inclusive aquelas que defendiam ideias opostas, como forma de resposta
ou reafirmagdo do que entendia como verdadeiro, em nome da moral e da religido catolicas.
Leonel Franca desempenhou diferentes papeis em sua trajetoria, como de religioso, escritor,
assistente eclesiastico, membro do Conselho Nacional de Educag&o, reitor da Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Em sua biografia, embora concebida com a intencéo de produzir uma histéria de vida
a fim de uma futura beatificacdo, o autor demonstra a dedicacdo do Leonel Franca ao sacerdécio
e a todas as suas atividades, até o final de seus dias. D’Elboux, S.J., mencionou que “em 1907
almejava tornar-se filho de Santo Inacio. A voz da vocacéo divina se fizera ouvir claramente.

E ele dirigiu seu pedido ao Superior da Misséo brasileira da Companhia de Jesus, que, por sinal,
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tinha 0 mesmo nome que o Sr. seu pai: Rev. Pe. Justino Lombardi” (D’Elboux, 1953/2021, p.
29). Com o anseio pela vida religiosa, Padre Justino Ihe responde, em 18 de novembro do

mesmo ano:

“Meu querido Leonel

Acabo de receber as informacdes a respeito dos seus desejos da vida religiosa. Por
elas me parece que Deus Nosso Senhor na realidade o quer na Companhia de Jesus.
Felicito-o do fundo da alma por tamanha mercé e aceito-o de boa vontade entre 0s
filhos de Santo Inacio.

E preciso alcangar a licenga de seu pai para entrar no Noviciado. Nisto siga o conselho
do 6timo Pe. Reitor e peca muito a N. Senhor Jesus Cristo na S. Comunhao e a nossa
boa Mée do Céu.

Em suas oracdes ndo esqueca também este seu humilde servo.

Pe. Justino M. Lombardi S. J” (D’Elboux, 1953/2021, p. 29-30).

O candidato a jesuita ja era bem-visto aos olhos da Companhia de Jesus.
Possivelmente, havia em Leonel um potencial a ser explorado para o sacerddcio. Esse potencial
pode também ser associado as vias de sua base familiar. Para além de ser sobrinho-neto do D.
Antoénio de Macedo Costa, bispo do Para, companheiro de D. Vital, parentesco por parte de sua
méae, Maria José de Macedo Franca. Seu pai, Justino da Silveira Franca, foi engenheiro civil,
professor e inspetor da Viacio do Estado da Bahia'®. Também teve um irméo, Leovigildo, que
seguiu os caminhos do sacerddcio, sendo ordenados juntos, em 26 de julho de 1923.

Desse modo, sua constituicdo familiar ja era enraizada em principios religiosos muito
evidentes. Seguindo seu desejo na vida religiosa, Leonel Franca mostrava forte disciplina em
realizar suas atividades, tanto na certeza precoce em adentrar a vida religiosa, como em sua
pratica cotidiana desempenhando diferentes a¢fes. Sua morte, embora esperada devido a sua
saude sempre debilitada, foi sentida e divulgada como uma grande perda, inclusive, anos apos
o0 acontecimento. Sua disciplina pode ser verificada pela quantidade de escritos (manuscritos
que estdo arquivados no Rio de Janeiro) e pela grande quantidade de producdo publicada.

Ele escrevia muito e sobre diversos assuntos que atravessam questdes religiosas e
politicas de interesse da igreja catolica. Alias, sua propria educacdo académica ja indica uma
trajetdria provavel para compor a elite intelectual eclesiastica, pois se formou em Filosofia, na
Pontificia Universidade Gregoriana, em Roma (1912), retornando a Italia para cursar Teologia
(1920), tornando-se sacerdote em 1923. Doutorou-se em Filosofia e Teologia, em 1924 e, em
1925, completou, em Oya na Espanha, o ultimo ano da formacdo jesuitica. Toda formacéo
superior foi realizada fora do Brasil, baseada em Roma, centro intelectual e politico da igreja

catolica.

19 para aprofundar a heranca familiar do Leonel Franca, sugerimos a leitura de sua biografia que trata desde a sua
infancia.
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Chamamos a atengdo para a seguinte passagem de sua biografia, ao ser relatado que,
em 1924, ocorreu a publicagdo de Reliquias de uma Polémica. A obra reuniu textos em que
Franca respondia aos ataques feitos em jornais da época ao seu livro anterior, A Igreja, a
Reforma e a Civilizacao (1948/2021), com primeira publicacdo datada de 1923, principalmente
aos feitos por José Oiticica (1882-1957), militante anarquista e escritor, dentro de sua atuacéo

anticlerical. Desse modo, Jackson de Figueiredo, em uma carta, descreveu:

“Nao avalia, o meu querido amigo, com que emocao acabo de ler o seu artigo sobre
as incriveis leviandades intelectuais de José Oiticica... Abengoada, abencoada a pena
que assim sabe castigar, com tal fidalguia, e louvar, com tal justeza...

A licBo, quem Iha deu néo tem rival em nosso meio. E é o que o Sr. precisa fazer mais
vezes, tal como ja lhe disse pessoalmente. A Companhia, de certo, compreendera o
que o Sr. pode fazer de bem ao Brasil contemporéneo, pois ndo hé catdlico de senso
que ndo saiba que ao Sr. cabe dirigir, neste momento, a atividade intelectual das novas
geracdes... O Sr. tem uma grande obra a realizar e, para ela, afora a sua inteligéncia,
cultura e carater, a confianga dos mogos” (D’Elboux, 1953/2021, p. 155).

Figueiredo, também era um intelectual catélico, porém, um articulador laico,
pertencente a0 mesmo movimento de renovacao catdlica no Brasil. Apos a sua morte, em 1928,
Leonel Franca foi um dos que deram continuidade ao projeto de formagdo intelectual catdlica,
ajudando a manter vivo o legado do Centro Dom Vital. Em sua carta, Jackson de Figueiredo
exibia grande admiracao e reconhecimento a atuacdo do padre Franca.

Suas publicacdes eram reflexdes sobre suas investidas a favor do catolicismo e dos
temas em voga, eram seu modo de combate. Adiante, D’Elboux, S.J., também explorou
aspectos da mesma publicacéo:

Supérfluo serd descrever o fervor e jabilo com que se festejou o0 novo livro. Padre
Franca ja estava consagrado leader da intelectualidade brasileira, ndo tanto pela
derrota infligida ao antagonista como pela seguranga e clarividéncia com que
dissertava sobre todo 0 movimento de ideias no campo filoséfico e teoldgico. E dai o

fruto salutar que produziu nos animos bem intencionados. E o sentido da proclamagéo
da imprensa e dos catdlicos em geral (D’Elboux, 1953/2021, p. 157).

Sublinhamos que sua vida, dedicada a igreja e a produgdes de temas alinhados a tal
instituicdo, pode ser interpretada a partir do conceito de campo e habitus. Vemos, na figura
desse religioso, caracteristicas atinentes a um intelectual, em seu caso, a um intelectual catolico.
A funcéo e os meios que fazem de um agente um possivel intelectual, conformam-se em uma
ligacdo entre diferentes fatores. Na situacdo do padre Leonel Franca, ja desde seu parentesco
com o bispo Antonio de Macedo Costa (1830-1891), na condigdo de seu sobrinho (capital
social), sua disposicao para os estudos (capital cultural), sendo logo enviado para fora do Brasil,

aproxima-nos das palavras de Sirinelli:
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Sob a condigdo, ¢ claro, de ndo nos limitarmos as trajetorias apenas dos “grandes”
intelectuais e de descermos até o estrato intermediario dos intelectuais de menor
notoriedade, mas que tiveram importancia enquanto viveram e, até a camada, ainda
mais escondida, dos “despertadores” que, sem serem obrigatoriamente conhecidos ou
sem terem sempre adquirido uma reputacdo relacionada com o seu papel real,
representaram um fermento para as geracGes intelectuais seguintes, exercendo uma
influéncia cultural e mesmo as vezes politica (Sirinelli, 2003, p. 246).

Sirinelli menciona a relevancia dos “grandes” intelectuais, aqueles que ja possuem
reconhecimento em suas areas e discussdes; no entanto, também evidencia os de menor
reconhecimento, mas que ainda tém sua importancia no que tange a producdo e a difusdo de
conhecimento, estabelecendo uma outra camada de intelectuais. Compreende-se, assim, que
Leonel Franca, para além de seu sacerddcio, desenvolveu um perfil intelectual, produzindo
diferentes obras, debatendo sobre as mesmas e, também, trabalhando em traducdes, como foi o
caso do O Método Pedagdgico dos Jesuitas, O Ratio Studiorum (Franca, 1952/2021). Nesse
sentido, € possivel afirmar que “no meio intelectual, os processos de transmissdo cultural sao
essenciais; um intelectual se define sempre por referéncia a uma heranga, como legatério ou
como filho prodigo” (Sirinelli, 2003, p. 254-255). Vemos que o padre, com o acumulo de capital
cultural, social e simbolico, tornou-se um intelectual relevante dentro de sua geracdo de
sacerdotes, o que podemos observar nas palavras de Sirinelli: “[...] uma geracdo dada extrai
dessa gestacdo uma bagagem genética e desses primeiros anos uma memoria coletiva, portanto
ao mesmo tempo o inato e o adquirido, que marcam por toda a vida” (Sirinelli, 2003, p. 255).
Nesse contexto, os intelectuais podem, conscientes ou ndo, adquirir um habitus com as geracdes
com as quais se identificam, criando ou integrando-se a uma certa estrutura de sociabilidade,
ultrapassando, até mesmo, a sua ordem cronoldgica. Leonel Franca incorporou um habitus
jesuitico-religioso, marcou a sua geracao clerical e teve seu nome fortalecido nas geracGes
seguintes, a considerar sua intervencao intelectual.

Visando alcancar os objetivos aqui propostos, organizamos a tese em trés capitulos.
No primeiro, situamos a educacdo no interior da Doutrina Social da igreja catolica,
privilegiando uma analise dos documentos oficiais da Santa Sé, a saber: as enciclicas Rerum
Novarum, Quadragesimo Anno, Divini Illius Magistri, além de O Método Pedagdgico dos
Jesuitas - O Ratio Studiorum, a fim de posicionar padre Leonel Franca, a partir da
particularidade de sua formacdo na Companhia de Jesus. No segundo capitulo, discute-se a
critica ao laicismo e a afirmacdo do universalismo catélico, ao dar visibilidade as conferéncias

do Leonel Franca ministradas a professoras no Colégio Sacré-Coeur de Jésus, no Rio de
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Janeiro. E, por fim, no terceiro capitulo, explicita-se a critica a pedagogia social laicista e a
afirmacdo da pedagogia social catolica.
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CAPITULO 1 - PADRE LEONEL FRANCA E A QUESTAO SOCIAL NA DOUTRINA
DA IGREJA CATOLICA

A igreja catolica possui escritos que fundamentam e legitimam sua doutrina, seus
principios e suas préticas, tratando do que pode ferir a fé e a moral, bem como abordando o erro
de indicando o caminho a ser seguido. Uma modalidade desses documentos séo as cartas
enciclicas, emitidas pelos papas, acerca de questdes doutrinarias, morais, sociais ou teoldgicas.
Visando o primeiro objetivo da presente tese, destacamos as enciclicas: Rerum Novarum, de
1891; Divini Illius Magistri, de 1929; e Quadragesimo Anno, de 1931.

A Doutrina Social da igreja estabelece principios que norteiam um modelo de vida em
sociedade, sendo direcionada tanto a catdlicos quanto a ndo catélicos. Trata-se de uma teologia
moral elaborada, que se refere a conduta dos seres humanos, sendo, portanto, uma constituinte
dos projetos de evangelizacdo. Assim, a igreja ocupa-se das questdes sociais, contemplando
tematicas emergentes e suas particularidades, a fim de oferecer uma direcéo e influir sobre a
organizacdo politica e cultural da sociedade. Cruz escreve que “desde Ledo XIIlI, a Igreja buscou
um didlogo com a sociedade da sua época, colocando-se como guia e mestra na orientacdo dos
fiéis catolicos, mas também apontando principios éticos e morais validos para 0s ndo catolicos”
(Cruz, 2019, p. 36). A intencdo era, em acordo com o expresso pela hierarquia da igreja,
elaborar um discurso de preocupacdo e atencao a todos, promovendo uma nova avaliacdo dos
modos de vida e também oferecendo propostas para possiveis melhorias. As orientacdes
filosdficas e teoldgicas contidas nas enciclicas também sdo dotadas de finalidades politicas,
econdmicas e éticas, contemplando inclusive os direitos humanos — destacadamente, as cartas
enciclicas selecionadas para discussdo nesta tese convergem, a partir da cosmovisdo catolica,
para a defesa da igualdade entre os seres humanos.

Como figura articulada a Doutrina Social da igreja, notadamente, Leonel Franca
empenhou sua vida religiosa em favor da evangelizagdo, tendo para isso adotado diferentes
meios em favor da defesa da igreja. Conforme suas palavras Franca relatou que: “A
evangelizacdo total da humanidade, a iluminacdo de todas as inteligéncias pela verdade sobre
0S Nossos destinos, a submissdo ao bem de todos os coracdes, a direcdo religiosa de todos os
homens para a felicidade a que Deus nos destinou: eis a misséo da Igreja” (Franca, 1954b/2021,
p. 23). Ao analisar a dindmica do campo religioso na medida do impacto na vida dos fiéis,

Bourdieu afirma:

Em funcdo de sua posicdo na estrutura de distribuicdo do capital de autoridade
propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas, individuos ou instituigdes,
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podem lancar méo do capital religioso na concorréncia pelo monopélio da gestdo dos
bens de salvacdo e do exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de
modificar em bases duradouras as representagdes e as praticas dos leigos, inculcando-
Ihes um habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos, percepcoes e
acles, segundo as normas de uma representacdo religiosa do mundo natural e
sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados aos principios de uma visao politica do
mundo social (Bourdieu, 2015, p. 57).

Ao se proceder uma avaliagdo, segundo essa perspectiva proposta por Pierre Bourdieu,
verifica-se que o0s documentos importantes da igreja, tal como as cartas enciclicas,
conjuntamente com a acao de seus representantes, para a difusdo social de seus conteldos,
concorrem para a conformacdo de um habitus religioso, que pode se espraiar pelo espacgo social
como um todo. Assim, a intervencdo no debate publico por parte dos intelectuais da igreja,
exemplarmente Leonel Franca, no caso do presente estudo, implicou para que tivesse papel
ativo na discussao de temas emergentes no quadro social, tais quais: o aborto, o divorcio, 0

protestantismo, o ensino religioso, a educacdo e a pedagogia social.

1.1 Rerum Novarum e Quadragesimo Anno: “Nao luta, mas concérdia das classes”

Neste item, examinaremos duas enciclicas: Rerum Novarum e Quadragesimo Anno. A
primeira trata de questfes que dizem respeito ao relacionamento entre empregado e patréo,
salario, jornada de trabalho, trabalho insalubre, trabalho da mulher e da crianca, assim como
trabalho escravo. A segunda, em comemoracdo do 40° aniversario da primeira, discute a
restauracdo e o aperfeicoamento da ordem social, além de reiterar elementos ja mencionados
na anterior.

A carta enciclica Rerum Novarum, escrita pelo papa Ledo X111 (1810-1903), em 15 de
maio de 1891, trata, em linhas gerais, da condicdo dos operarios e de questdes levantadas

durante a Revolugéo Industrial. Conforme Silva:

No contexto em que foi elaborada, a Rerum Novarum relata os problemas com os
quais a Igreja se defrontava no momento: o socialismo e o capitalismo no contexto da
Revolucéo Industrial. O liberalismo foi um dos responsaveis pela perda de hegemonia
que a Igreja desfrutava no periodo anterior, pois o poder legitimador dos governantes
deixa de ser o poder temporal e passa a ser o poder econémico. Do lado oriental, o
socialismo contribui com o enfraquecimento da instituicdo religiosa crista catdlica
romana e também ortodoxa, pois o projeto revolucionario dos socialistas e também
dos comunistas estabeleciam a independéncia do povo das amarras ideoldgicas que
serviam como instrumento a servico da sociedade liberal. Portanto, o liberalismo, bem
como o socialismo, em seus caminhos diametralmente opostos ndo se sujeitavam aos
valores impostos pela Igreja Catdlica, por isso a Rerum Novarum trata, basicamente,
em criticar os dois sistemas econdmicos e politicos (Silva, 2010, p. 29).
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A igreja necessitava enfrentar questdes relativas a diferentes modelos de sociedade,
especialmente socialismo e capitalismo, a fim de se fortalecer diante dos perigos que
ameacavam sua posicdo. Na enciclica Rerum Novarum, logo no inicio de sua escrita, 0 papa
Ledo XIII afirmou que os socialistas “instigam nos pobres o 6dio invejoso contra os que
possuem, e pretendem que toda a propriedade de bens particulares deve ser suprimida, que 0s
bens dum individuo qualquer devem ser comuns a todos” (Ledo XII1, 1891, p. 2). Esse periodo
historico, em nivel mundial, trazia consigo aspectos da Revolucédo Industrial. A enciclica surgiu
em grande medida por conta dos problemas que dela se desdobravam. Como nossa atengédo
maior diz respeito ao Brasil e a relacdo com o contexto nacional, destacamos a forma como o
pais estava organizado, visto que a interpretacdo e os desdobramentos desse documento
interferiam nas praticas realizadas pela igreja catolica de alcance universal.

O ano de 1891 trouxe uma nova configuracdo politica ao Brasil, deixa de existir uma
religido oficial de Estado, passando a um regime republicano presidencialista laico, no qual
caberia o dever estatal de preservar o direito de todas as religides. A Constituicdo de 1891,
publicada em 24 de fevereiro, ficou marcada como a primeira do Brasil no periodo republicano.
Ela regulamentou o fim da monarquia e fortaleceu o pensamento republicano, incialmente com
um governo provisério. Alguns pontos da Constituicdo de 1981 precisam aqui ser destacados,
tais quais: o direito a propriedade privada; o principio dos trés poderes: Executivo, Legislativo
e Judiciario; o fim do voto censitéario e a habilitacdo do voto para os homens maiores de 21
anos, no entanto, impedia que mendigos e analfabetos tivessem direito ao voto. Quanto as
mulheres, estas nem foram inseridas na possibilidade de votar, sendo impedidas de exercer tal
direito politico. Destacamos ainda que, mesmo alterando a forma de escolha de um
representante, esse direito, devido as regras estipuladas, permaneceu para poucos.

Acerca do governo provisorio e da Constituicdo de 1891, Bruneau registrou que:

O governo provisério que permaneceu de novembro de 1889 a marco de 1891,
legalizou as implicacBes do processo que culminara no conflito de 1874, e decretou a
separacdo entre a Igreja e o Estado. Na verdade, o governo provisorio e a subsequente
Constituicdo de 1891, foram muito mais longe e promulgaram leis que refletiam uma
desconsideracdo para com a religido e a Igreja. O governo provisorio garantia a
liberdade de culto e reconhecia todas as religiGes o direito de posse de bens; o clero
catolico devia ser sustentado pelo Estado por mais um ano, depois do que as
autoridades nacionais e estaduais estavam proibidas de subvencionar qualquer
religido. Dessa maneira a religido catélica, a cuja denominacdo pertencia a vasta
maioria da populacéo, foi equiparada a todas as outras. A Constituicdo Republicana
ndo foi declarada em nome de Deus, proclamando assim o carater essencialmente a-
religioso do novo regime (Bruneau, 1974, p. 64).
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Mesmo que a igreja catolica houvesse perdido sua relagdo formal com o Estado, ndo
deixou de atuar politicamente em defesa de seus principios, visto ser necessario manter o
numero de fiéis e fortalecer o seu discurso, ja que as demais religides ganhavam visibilidade. E
importante compreender o motivo dos republicanos terem sido veementes quanto a supressao
da igreja catdlica como religido oficial. Thomas Bruneau esclarece trés razfes para a excluséo

da instituicéo:

Primeiro, o conflito de 1874 convenceu os estadistas que ndo lhes interessava a
continuacdo da unido entre Igreja e Estado j& que ndo estava funcionando muito bem
[...] segundo, faltava a Igreja poder politico junto aos novos lideres governamentais,
tanto no nivel ideoldgico como organizacional. Ideologicamente porque, sendo fraca
a sua influéncia, a igreja que, durante o Império, ndo fora capaz de inovar,
simplesmente ndo apresentava nenhum interesse para 0s novos lideres. [...] Terceiro,
0 novo regime e sua Constituicdo eram artificiais e estranhos a realidade do Brasil
naquela época, também na sua atitude em relacéo a religido (Bruneau, 1974, p. 65-
66).

Notadamente, as disputas entre os dois grupos estavam acirradas; assim, fazia-se
necessario a igreja catolica demarcar espaco, caso quisesse influir nas tomadas de decisGes no
campo politico. A carta enciclica Rerum Novarum apresentava uma posicdo clara quanto a
questéo social; nesses termos, seus desdobramentos e impactos no Brasil, a partir especialmente
da divulgacdo de seu conteudo por parte dos bispos, davam conta da necessidade de novas bases
para as relacoes de trabalho, de modo que houvesse ganho nas condicdes de vida e na dignidade

humana. Campos registra que:

Os documentos pontificios sustentavam uma visdo de mundo baseada na religido
catdlica que era o arcabougo da reacdo catélica. O catolicismo expunha seu projeto
cultural em nome da moral e dos valores divinos. Trata-se de um embate contra a
sociedade moderna que quer estabelecer um projeto desvinculado do pensamento
catolico, das autoridades e das institui¢bes catolicas (Campos, 2010, p. 34).

Ao tratar da circunstancia da igreja catolica que, mesmo sem deixar de ser seguida por

seus fiéis, perdia forgas diante o Estado, Roberto Romano faz uma descrigdo importante:

Dos choques reais entre catolicos e liberalismo, cujos ecos chegam até nossos dias,
fizemos ressaltar a idealizacdo da soberania eclesiastica, traduzida na imagem
romantica da Igreja posta como fonte e modelo da unidade social, contra o
individualismo burgués e contra a supremacia do Estado. A figura mundial da Igreja
como sustentadculo eterno das instituicdes ressurgiu num momento em que 0
liberalismo reelaborava as pressuposicBes das Luzes, desenvolvendo um novo
realismo politico ancorado no Estado, em busca da ordem e contra a anarquia, espectro
este identificado com o movimento proletario internacional. O discurso teolégico-
politico assegurou, portanto, ao mesmo tempo, a propaganda anti-revoluciondria para
além dos estreitos limites nacionais e se apresentou como critica do individualismo
abstrato. Tentou criar uma via diferente de pacificacdo da sociedade moderna e
instituiu na urgéncia de soluc¢des para a “questdo social”, com teor autoritarios, mas
paternalista e suave. Tratou, portanto, de evitar a hipertrofia do aparato repressivo do
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Estado, cujos efeitos seriam por demais evidentes e desastrosos (Romano, 1979, p.
144).

A enciclica Rerum Novarum, como expressdo de um olhar atento da igreja as questoes
sociais do periodo, destacava que sem o apoio catdlico a solucdo para os problemas da época
seria muito conturbada. Ledao XIII escreveu: “Ora, como ¢ principalmente a Nos que estdo
confiadas a salvaguarda da religido e a dispensacdo do que é do dominio da Igreja, calarmo-nos
seria aos olhos de todos trair o Nosso dever” (Ledo XIII, 1891, p. 7). Alguns desses deveres
seriam o atendimento aos que necessitavam, aos excluidos do sistema, e, inclusive, a correcdo
do novo modo de organizacgéo de sociedade vigente. Sobre a desigualdade e o0 que propunha a
igreja, daremos destaque a trechos da Rerum Novarum que nos ajudam a perceber as lutas
travadas, o0 que a instituicdo buscou com essa enciclica e, posteriormente, com a Quadragésimo
Anno.

A questdo social na Rerum Novarum é desenvolvida a partir de quatro pontos, quais
sejam: a questdo operdria, a critica a proposta socialista, a rejeicdo da proposta capitalista, a

solucdo cristd. Logo, na introducédo da enciclica, tal arranjo é apontado como complexo:

O problema nem é fécil de resolver, nem isento de perigos. E dificil, efectivamente,
precisar com exactiddo os direitos e 0s deveres que devem ao mesmo tempo reger a
riqueza e o proletariado, o capital e o trabalho. Por outro lado, o problema néo é sem
perigos, porque ndo poucas vezes homens turbulentos e astuciosos procuram
desvirtuar-lhne o sentido e aproveitam-no para excitar as multiddes e fomentar
desordens (Ledo XIlIlI, 1891, p. 2).

E nitido que na perspectiva da igreja havia preocupagdo quanto ao “problema”
avistado, o qual nédo seria de facil resolucdo. Na avaliacdo dos cat6licos, ndo se poderia deixar
0s perigos, como, por exemplo, greves e ameacas a tranquilidade publica, tornarem-se parte da
vida das pessoas. Visto que ao se dar conta das desigualdades sociais, movimentos que
fomentassem a luta por direitos iguais colocariam a sociedade em desavencga, 0 que traria
maleficios a todos, assim como distanciaria 0s grupos dos ideais religiosos. Conforme Ledo
XIII: “O primeiro principio a por em evidéncia € que o homem deve aceitar com paciéncia a
sua condic&o: é impossivel que na sociedade civil todos sejam elevados ao mesmo nivel” (Leé&o
XI11, 1891, p. 7). Aigreja, portanto, na figura do papa, reafirma como séo dadas a condicéo e a
organizacgéo da sociedade, orienta e estipula direitos e deveres, a fim de amenizar as condic¢oes

adversas. A sociedade capitalista se fortalecia e a preocupacao da igreja aumentava.

A usura voraz veio agravar ainda mais o mal. Condenada muitas vezes pelo
julgamento da Igreja, ndo tem deixado de ser praticada sob outra forma por homens
avidos de ganancia, e de insacidvel ambicdo. A tudo isto deve acrescentar-se 0
monopdlio do trabalho e dos papéis de crédito, que se tornaram o quinhdo dum
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pequeno nimero de ricos e de opulentos, que impdem assim um jugo quase servil a
imensa multiddo dos proletarios (Ledo XIII, 1891, p. 2).

Com o agravamento das condi¢es de trabalho dos operarios, bem como da carga
horaria por eles realizada, o salario e o uso da méao de obra das mulheres e criancas em fabricas,
de um lado, e a ascensdo de alguns no que tange ao acimulo de riquezas, de outro lado, destaca-
se 0 exposto por Ledo XIII, visando reduzir os problemas produzidos pela Revolugédo Industrial
e, por conseguinte, criar uma relacdo menos desigual. Nao obstante, sua declaragéo quanto ao
direito e aos deveres ndo implicava de imediato em uma ascensdo dos operarios, mas em uma
possivel melhora nas condi¢des reais dos que estavam em situacdo vulneravel. A Rerum
Novarum foi o documento da igreja que abordou claramente as quest6es ligadas a desigualdade,
bem como as possibilidades de intervencao catolica nesse contexto. Tratou-se, portanto, de uma
estratégia de ampliacdo das possibilidades da presenca da igreja nas mais diversas disputas do
mundo social, ao assumir a questéo social como um problema teolégico-politico.

Ao tratar da condicdo dos operarios, Ledo XIII escreveu:

[...] eis os que dizem respeito ao pobre e ao operario; deve fornecer integral e fielmente
todo o trabalho a que se comprometeu por contrato livre e conforme a equidade; ndo
deve lesar 0 seu patrdo, nem nos seus bens, nem na sua pessoa; as suas reivindicacdes
devem ser isentas de violéncias e nunca revestirem a forma de sedi¢des; deve fugir
dos homens perversos que, nos seus discursos artificiosos, Ihe sugerem esperangas
exageradas e Ihe fazem grandes promessas, as quais s6 conduzem a estéreis pesares e
a ruina das fortunas (Ledo XIII, 1891, p. 8).

Ao ganhar corpo essa perspectiva, em tese, 0s operarios teriam a sua préatica de trabalho
mais humanizada, esclarecida, sem violéncias. Certamente, na pratica, isso ndo ocorreria de
modo direto, uma vez que resquicios do trabalho servil eram muito presentes e, vale destacar,
essa enciclica € um documento redigido pela igreja catolica, sendo assim, ndo se trata de
documento oficial que formalizava as condicdes de trabalho da época, no entanto, era algo visto
com bons olhos quanto ao reconhecimento dos papéis vivenciados na sociedade. Constituia um
documento prescritivo, de recomendacéo, isto &, moral e politico, contando com certa forca
simbolica da igreja catolica, que poderia receber, ou ndo, consideracdo nas disputas especificas
do campo politico e do campo econdmico.

Seguindo com suas propostas, no que diz respeito aos patrdes, a enciclica de Le&o XI11

assevera:

Quanto aos ricos e aos patrdes, ndo devem tratar 0 operario como escravo, mas
respeitar nele a dignidade do homem, real¢cada ainda pela do Cristdo. O trabalho do
corpo, pelo testemunho comum da razdo e da filosofia cristd, longe de ser um objecto
de vergonha, honra 0 homem, porque Ihe fornece um nobre meio de sustentar a sua
vida. O que é vergonhoso e desumano € usar dos homens como de vis instrumentos
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de lucro, e ndo os estimar sendo na proporcao do vigor dos seus bracos. O cristianismo,
além disso, prescreve que se tenham em consideracéo os interesses espirituais do
operario e 0 bem da sua alma. Aos patrdes compete velar para que a isto seja dada
plena satisfacdo, para que o operario ndo seja entregue a seducéo e as solicitacoes
corruptoras, que nada venha enfraquecer o espirito de familia nem os habitos de
economia. Proibe também aos patrGes que imponham aos seus subordinados um
trabalho superior as suas forgas ou em desarmonia com a sua idade ou 0 seu sexo.
Mas, entre os deveres principais do patrdo, é necessario colocar, em primeiro lugar, o
de dar a cada um o salério que convém. Certamente, para fixar a justa medida do
salario, hd numerosos pontos de vista a considerar. Duma maneira geral, recordem-se
0 rico e o patrdo de que explorar a pobreza e a miséria e especular com a indigéncia,
sdo coisas igualmente reprovadas pelas leis divinas e humanas; que cometeria um
crime de clamar vinganga ao céu quem defraudasse a qualquer no prego dos seus
labores [...] (Ledo XIII, 1891, p. 8-9).

Logo de inicio, a imagem simbolica do trabalho similar ao praticado em regimes de
escravidao é tomada como algo a ser extinguido, fato esse que demonstra a preocupacéo da
relacdo entre operario e patrdo pautada na dignidade humana. O lucro é outro ponto questionado
devido a exploracdo da mao de obra trabalhadora. Forca, idade, sexo e salario sdo pontuais
nesse documento. As diferencas entre os empregados — criancas, mulheres, homens — eram de
relevancia para a discussao, pois isso relacionava-se a jornada de trabalho, que também estava
em debate. Todos esses pontos até aqui descritos produzem o sentido da questdo social a qual
a igreja catdlica estava recorrendo, até mesmo para se fortalecer diante do cenario no periodo.
No topico intitulado A Igreja e a Questdo Social, a enciclica foca apenas nessa questéo,

de modo sucinto, mas sublinha decisivamente a posi¢do do catolicismo e de sua intervencéo.

Desse modo, citamos sua proposicao:

E com toda a confianca que NGs abordamos este assunto, e em toda a plenitude do
Nosso direito; porque a questdo de que se trata é de tal natureza, que, se ndo apelamos
para a religido e para a Igreja, é impossivel encontrar-lhe uma solugdo eficaz. Ora,
como é principalmente a No6s que estdo confiadas a salvaguarda da religido e a
dispensacdo do que é do dominio da Igreja, calarmo-nos seria aos olhos de todos trair
0 Nosso dever. Certamente uma questdo desta gravidade demanda ainda de outros a
sua parte de actividade e de esforcos; isto é, dos governantes, dos senhores e dos ricos,
e dos préprios operarios, de cuja sorte se trata. Mas, o que Nds afirmamos sem
hesitacdo, é a inanidade da sua accdo fora da Igreja. E a Igreja, efectivamente, que
haure no Evangelho doutrinas capazes de p6r termo ao conflito ou ao menos de o
suavizar, expurgando-o de tudo o que ele tenha de severo e aspero; a Igreja, que se
ndo contenta em esclarecer o espirito de seus ensinos, mas também se esforca em
regular, de harmonia com eles a vida e os costumes de cada um; a Igreja, que, por uma
multiddo de instituicbes eminentemente benéficas, tende a melhorar a sorte das classes
pobres; a Igreja, que quer e deseja ardentemente que todas as classes empreguem em
comum as suas luzes e as suas forcas para dar a questdo operéria a melhor solugéo
possivel; a Igreja, enfim, que julga que as leis e a autoridade publica devem levar a
esta solucdo, sem divida com medida e com prudéncia, a sua parte do consenso (Ledo
XIl1, 1891, p. 7).

A igreja catolica, portanto, indica com que medidas e a quem, em um sentido coletivo,

caberia as demandas de melhoria de condicdes no trabalho, demonstrando o seu dever para com
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0s seus, bem como afirmando que, sem o auxilio da religido catolica, as solugdes tomadas ndo
seriam as mais eficientes. Esse trecho da enciclica, ao ser cotejado com a realidade brasileira,
pela acdo dos intelectuais catdlicos, destacava a importancia de se considerar essas questdes
vivenciadas pelos operarios, e que se buscasse melhorias.

A enciclica Rerum Novarum, como ja mencionado, é considerada o primeiro
documento oficial da igreja que tratou diretamente de diferentes problemas provenientes da
sociedade industrial, propondo uma harmonia entre as classes. Passados quarenta anos de sua
publicacdo, com sentido semelhante, promulgou-se, pelo papa Pio Xl, a enciclica
Quadragesimo Anno, em 15 de maio de 1931. Esse novo documento, alusivo a comemoracgéo
das quatro décadas da promulgacdo da Rerum Novarum, ela tinha como objetivo central tratar
da restauracdo e do aperfeicoamento da ordem social, com um carater de continuidade, mas
também de novidade em relacdo a primeira. Acerca do sentido da Quadragesimo Anno,

registrou Pio XI:

Por isso é que NOs, veneraveis Irméos e amados Filhos, agora que todo o mundo e
sobretudo os operarios catolicos, que de toda a parte acodem a esta Alma Cidade,
comemoram com tanta solenidade e entusiasmo o quadragésimo aniversario da
enciclica “Rerum Novarum”, julgamos dever Nosso aproveitar esta ocasido para
recordar os grandes beneficios que dela advieram a Igreja catblica e a toda a
humanidade; defender a doutrina social e econémica de tdo grande Mestre
satisfazendo a algumas duvidas, desenvolvendo mais e precisando alguns pontos;
finalmente, chamando a juizo o regime econémico moderno e instaurando processo
ao socialismo, apontar a raiz do mal estar da sociedade contemporanea e mostrar-lhe
ao mesmo tempo a Unica via de uma restauracao salutar, que é a reforma cristd dos
costumes. Eis os trés pontos da presente enciclica (Pio XI, 1931, p. 4).

Verifica-se nesse trecho que o documento segue a mesma linha de defesa da questao
social, afirmando que a Rerum Novarum foi um marco para 0 movimento em defesa da
dignidade humana. Dessa forma, a Quadragesimo Anno aprofundava os questionamentos
anteriores, em razdo do agravamento da circunstancia no momento vivido, destacando
novamente a relevancia dos valores cristdos para o enfrentamento dos problemas encontrados
na sociedade. Em sua primeira parte, a enciclica Quadragesimo Anno retomou a relevancia e a

efetividade da Rerum Novarum, segundo a avaliacéo da hierarquia da igreja:

[...] a doutrina ensinada na enciclica “Rerum Novarum” imp0s-se insensivelmente a
atencdo d’aqueles mesmos que, separados da unidade catdlica, ndo reconhecem a
autoridade da Igreja; e assim os principios de sociologia cat6lica entraram pouco a
pouco no patriménio de toda a sociedade humana; e as verdades eternas, tdo altamente
proclamadas pela santa meméria do Nosso Predecessor, vemo-las frequentemente
citadas e defendidas ndo s6 em jornais e livros mesmo acatdlicos, mas até nos
parlamentos e tribunais (Pio XI, 1931, p. 5).
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Os frutos do documento do papa Ledo XIlII contribuiram para a igreja catdlica
permanecer com relevancia no debate publico, principalmente em razao de estabelecer posi¢édo
diante de pautas importantes, inclusive quarenta anos depois. O contexto histdrico da década
de 1930 traz consigo reflexos da crise de 1929%°, pois 0 mundo ainda lidava com a grande
depressdo econémica, que provocava desemprego em massa — vale salientar que essa crise
também teve desdobramentos severos para a economia brasileira. A enciclica Quadragesimo
Anno analisou e prop0s recursos diante daquele cenario, proclamando a necessidade de olhar
para operarios e patrGes, evidenciando a injustica social, conclamando por uma solucéo de

harmonia de classes. Sobre esse ponto, 0 documento papal indica:

Foram porém os operarios cristdos os que com maior alegria acolheram a enciclica ao
verem-se assim vingados e defendidos pela suprema Autoridade da terra e com eles
todas as almas generosas, que, ja de ha muito empenhadas em aliviar a sorte dos
operarios, ndo tinham encontrado sendo indiferenca em muitos, suspeitas odientas e
até manifesta hostilidade em muitos outros. E é por isso que todos estes tiveram depois
em tanta estima aquelas letras Apostolicas, que todos os anos costumam celebrar-lhe
a meméria com demonstracBes de gratiddo diversas nas diversas terras (Pio XI, 1931,

p. 3).

O contetdo dessas duas enciclicas defendeu melhores condi¢des no trabalho e na vida
dos operarios, dando destaque a importancia do trabalho dos religiosos, dos intelectuais e fiéis
catdlicos na elaboracgdo, na divulgacao e na reproducdo da Doutrina Social da igreja.

Para além de questdes voltadas aos operarios, as enciclicas contemplaram a familia e
seus modos de viver e se organizar, destacando a importancia do salério justo para que tivessem
melhores condicBes de vida. Destaca-se, ainda, que as duas cartas exaltaram a forca dos

catdlicos, conforme se verifica ao final da Quadragesimo Anno:

Ninguém ignora quantas e quio grandes obras empreenda por toda a parte o zelo
infatigavel dos catdlicos, tanto no campo social e econémico, como no do ensino e da
religido. N&o raro porém esta actividade admiravel e laboriosa se torna menos eficaz
devido a demasiada dispersdo de forcas. Unam-se pois todos os homens de boa
vontade, que sob a direccdo dos Pastores da Igreja querem combater este bom e
pacifico combate de Cristo; e todos, seguindo as directivas e ensinamentos da Igreja,
se esforcem por contribuir na medida do seu engenho, forcas e condicdo para aquele
renovamento cristdo da sociedade, que Ledo XIII inaugurou com a imortal enciclica
«Rerum novarum»: nao se procurando a Si mMesmos nem 0s seus proprios interesses,
mas os de Jesus Cristo; ndo teimando em fazer triunfar as suas ideias, por boas que
sejam, mas dispostos a sacrifica-las ao bem comum; para que em tudo e sobre tudo
reine e impere Cristo, a quem seja honra, gloria e poder por todos os séculos.

20 Essa crise, também chamada de Grande Depresséo, foi muito sentida pela classe trabalhadora. No Brasil, mais
especificamente, pois a economia era dependente das exportacdes de café — que, na época, correspondiam a
aproximadamente 70% do valor das vendas externas do pais. A partir dessa crise, aconteceu um questionamento
acerca do modelo social e econémico da nagdo. Sobre esse tema, sugerimos a leitura dos livros: O tempo do
liberalismo excludente: da Proclamagdo da Republica a Revolucao de 1930 (2008a), e O tempo do nacional-
estatismo: do inicio da década de 1930 ao apogeu do Estado Novo (2008b), ambos de organizagdo de Jorge
Ferreira e Lucilia de Almeida Neves Delgado.
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Para que isto se realize, a todos v0s, veneraveis Irmaos e amados Filhos, quantos sois
membros da grande familia cat6lica a Nos confiada, mas com particular afecto aos
operérios e aos outros trabalhadores de artes mecanicas, a Nos mais especialmente
recomendados pela divina Providéncia, e também aos patrGes e empresarios cristdos
damos de coracéo a Béncéo Apostolica (Pio X1, 1931, p. 35-36).

A Rerum Novarum e a Quadragesimo Anno convocaram todos os fiéis — clérigos e
leigos —a lutarem por um bem comum, afirmando o melhor caminho a ser seguido e o potencial
de sua obra em diferentes esferas da vida. Ao percebermos as preocupagdes com a questéo
social, notamos as frentes que, no Brasil, o catolicismo se prop0s a trabalhar para fortalecer seu
espaco no campo religioso e no espa¢o social como um todo, aspecto a ser desenvolvido no
decorrer desta tese. Lustosa destaca que a enciclica Quadragésimo Anno (1931) “vem na esteira
da Rerum novarum (1891) retomar as propostas fundamentais de Ledo XII1 sobre as condigdes
de vida do operario e avancar em novas propostas que objetivam a restauracdo da ordem crista”
(Lustosa, 1991, p. 120).

Leonel Franca fazia uso dessas enciclicas pois elas estavam no nicleo do pensamento
social e pedagogico catolico do seu tempo. Em seus escritos, como nos livros A Psicologia da
Fé e A Formacdo da Personalidade, podemos observar fortemente a mencdo, mesmo que
indiretamente, dos pontos destacados nesses documentos. Bem como também em suas acdes
cotidianas no interior da igreja catdlica, evidenciando e combatendo o que fosse necessario para
a melhoria e desenvolvimento do pais.

Com a enciclica Rerum Novarum, Ledo XIII inaugura a Doutrina Social da igreja,
tratando da questdo operaria, do direito de propriedade, da justica nos salarios, do papel do
Estado e das associacdes operarias. Disso, notamos que Franca compreendia tal fato como um
marco do “renascimento social” do catolicismo. Nessa direcdo, ainda, enfatizava que a
educacdo cristd deveria preparar sujeitos capazes, para a justica social, com formacao interior
ou da consciéncia.

A Quadragesimo Anno, de Pio XI, é um aprofundamento da organizacao social, de
critica ao liberalismo econdmico e ao socialismo materialista. Percebemos nos textos do Leonel
Franca fortes criticas a essas organizacBes da sociedade. Observamos, no principio de
subsidiariedade, uma aplicacdo préatica da sua ideia de que instituicdes educativas, profissionais
e religiosas deveriam cooperar em harmonia, ndo competir pelo poder. Sua defesa de uma
ordem social, fundada na moral cristd e na dignidade da pessoa, estava em sintonia com a
enciclica. Nota-se, assim, a enciclica como modelo de como a igreja poderia dialogar com

problemas concretos sem perder seus principios espirituais.
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E possivel dizer que, na pratica, o processo desencadeado pela atencéo a questio social
foi lento, privilegiando alguns grupos em detrimento de outros. Sobre isso, Mainwaring
problematiza que:

Qualquer relacéo social reforca ou mina os padrdes de dominacdo existentes. Uma
énfase na obediéncia a hierarquia e em praticas pastorais paternalistas pode reforgar o
padrdo de dominagéo tanto quanto o faz o apoio episcopal ao governo. Esse Gltimo
atinge mais diretamente o Estado, mas ambas as praticas sao politicas no sentido mais
amplo. Conseqlientemente, na analise do impacto politico da Igreja, as atitudes e as
praticas pastorais sdo tdo importantes quanto o € a relacéo da Igreja com o Estado.
Durante o papado de Ledo XlIlI, especialmente com a enciclica Rerum Novarum, a
Igreja comegou a desenvolver uma doutrina social que dava énfase aos direitos dos
trabalhadores. No Brasil, entretanto, essa doutrina social ndo alterou de forma
significativa as praticas pastorais entre as classes populares até muito mais tarde.
Durante o século XIX, a Igreja trabalhou principalmente junto as elites, fornecendo
uma escassa educacdo religiosa aos camponeses e operarios (Mainwaring, 1989, p.
50).

Finalizamos este item destacando que as cartas papais visavam contemplar os
diferentes grupos da sociedade. S&o documentos que explicitam a posicédo da igreja nas disputas
com outras propostas politicas e sociais, especialmente com as organizacGes operarias de
carater anarquista, socialista e comunista. Foi, portanto, uma intervencdo direcionada aos
concorrentes da igreja catdlica, mas também aos proprios catolicos, fosse ao clero e aos
intelectuais, fosse ao conjunto de fiéis, especialmente aqueles que poderiam ser arregimentados
pelas organizacBes operarias ndo catolicas. No proximo item, aprofundaremos essas discussoes,
a considerar o movimento pelo qual a igreja reafirmou sua atengéo e proposi¢fes para com a
construcdo de uma sociedade mais justa, particularmente a partir da temética educativa, como

defensora da formacdo crista da pessoa desde a familia.

1.2 Divini Hlius Magistri: “Jesus, Mestre e Modelo de Educagao”

A carta enciclica Divini Illius Magistri, redigida pelo papa Pio XI, promulgada em 31
de dezembro de 1929, é outro documento da igreja selecionado para estudo em nossa tese. A
fonte foi escolhida porque nos auxilia a analisar as questdes que permeavam a igreja na década
relativa ao nosso recorte, 1930, com destaque para a questdo social. A referida enciclica discorre
sobre a educacéo crista da juventude, contemplando, inclusive, ensinamentos aos pais e as mées
sobre o tema, discutindo aqueles que, segundo a perspectiva catdlica, seriam os problemas da

educacdo da época. Logo na introducédo da carta, Pio XI destacou:

Na verdade, nunca como nos tempos presentes, se discutiu tanto acerca da educagéo;
por isso se multiplicam os mestres de novas teorias pedagogicas, se excogitam, se
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propéem e discutem métodos e meios, ndo sé para facilitar, mas também para criar
uma nova educacéo de infalivel eficacia que possa preparar as novas geracées para a
suspirada felicidade terrena (Pio X1, 1929, p. 2).

Uma enciclica sobre a educacéo e seus principios demonstrava a preocupacao da igreja
em relagdo a esse campo. O documento, inclusive, assinalou o que se entendia como perigos
para a formacéo de criangas e de jovens. Cabe ressaltar que a educacgdo, pautada nos principios
religiosos, era uma forma de garantia da presenca do catolicismo na formacdo das pessoas,
mesmo frente a um Estado que permanecesse laico juridicamente.

A carta é subdividida da seguinte forma: Motivos da publicacdo desta enciclica;
Esséncia; Importancia e exceléncia da educacéo cristd; Divisdo da matéria; A quem pertence
a educacdo: em geral, a igreja, a familia, ao Estado; Do sujeito da educacdo; Do ambiente da
educacao; Fim e forma da educacéo cristd. Em sua estrutura, percebemos que o documento
aborda diferentes aspectos da questdo educativa, assim como apresenta os fundamentos dos
preceitos religiosos, para que uma boa formacdo familiar e da juventude fosse assegurada.
Nessa dire¢do, Pio XI escreveu: “E portanto da méaxima importancia ndo errar na educacio,
como ndo errar na direcdo para o fim ultimo com o qual esta conexa intima e necessariamente
toda a obra da educacdo. [...] ndo pode dar-se educacao adequada e perfeita sendo a crista” (Pio
X1, 1929, p. 3).

A enciclica defende a importancia do ensino cristdo para o avan¢o da sociedade como
um todo, em uma proposta que entendia ser possivel encontrar um arranjo perfeito entre seus
constituintes. Desse modo, vale o registro de alguns trechos da enciclica, para que possamos
compreender os propdsitos do papa Pio XI para aquele momento. E importante destacar que o
documento foi, inicialmente, até mesmo interpretado como sendo enderecado apenas para a
Itélia, devido a referéncia a alguns acontecimentos da Peninsula, e a luta contra o fascismo;
contudo, a carta enciclica era destinada a toda comunidade catolica mundial.

A Divini Illius Magistri, como sistematiza¢cdo de uma possibilidade para o campo

educacional, indica a quem caberia a educagéo:

A educacdo é obra necessariamente social e ndo singular. Ora, sdo trés as sociedades
necessarias, distintas e também unidas harmonicamente por Deus, no meio das quais
nasce 0 homem: duas sociedades de ordem natural, que sdo a familia e a sociedade
civil; a terceira, a Igreja, de ordem sobrenatural. Primeiramente a familia, instituida
imediatamente por Deus para o seu fim proprio que é a procriagdo e a educagdo da
prole, a qual por isso tem a prioridade de natureza, e portanto uma prioridade de
direitos relativamente a sociedade civil. Ndo obstante, a familia € uma sociedade
imperfeita, porque ndo possui em si todos 0s meios para o proprio aperfeicoamento,
ao passo que a sociedade civil é uma sociedade perfeita, tendo em si todos os meios
para o préprio fim que é o bem comum temporal, pelo que, sob este aspecto, isto é,
em ordem ao bem comum, ela tem a preeminéncia sobre a familia que atinge
precisamente na sociedade civil a sua conveniente perfeicdo temporal. A terceira
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sociedade em que nasce 0 homem, mediante o Baptismo, para a vida divina da graca,
é a Igreja, sociedade de ordem sobrenatural e universal, sociedade perfeita, porque
reline em si todos 0s meios para o seu fim que é a salvacdo eterna dos homens, e
portanto suprema na sua ordem. Por conseqiiéncia, a educagdo que considera todo o
homem individual e socialmente, na ordem da natureza e da graca, pertence a estas
trés sociedades necessarias, em proporgdo diversa e correspondente, segundo a actual
ordem de providéncia estabelecida por Deus, a coordenagdo dos seus respectivos fins
(Pio X1, 1929, p. 4).

Para a igreja, alguns temas sdo especialmente caros, sendo a eles dispensada atencéo
maior. Na citacdo acima, verifica-se uma descricdo que contempla, a partir da perspectiva
catdlica, o que se entendia ser o carater natural e sobrenatural da educacdo. Como a socializacdo
primaria ocorre, majoritariamente, sob os cuidados da familia, é necessario que sua
continuidade ocorra atraves de uma instituicdo escolar, sob responsabilidade do Estado. Nessa
direcdo, a sociedade e o Estado teriam, conjuntamente, sua parcela de participacdo na formacéo
humana.

A igreja como terceira sociedade, descrita por Pio Xl e, por ser de ordem sobrenatural,
apos 0 nascimento de um integrante da familia, é responsavel pelo primeiro sacramento a ser
realizado, o batismo, que o torna pertencente a comunidade religiosa. A educacdo, conforme
concebida na enciclica, € reponsabilidade das trés esferas ja citadas, caracterizando um modo
de organizacdo e priorizando a formagdo com foco na salvacdo. O que demonstra o jogo de
poder da doutrina para com os fiéis, e para com aqueles que ndo fazem parte da confissao.

O campo religioso é um espaco em que ocorrem disputas de poder entre diferentes
agentes que a ele pertencem, o que se demonstra aqui pela forma como a igreja catélica estava
preocupada em legitimar sua forca, diante de outras religides, além de apontar para a sociedade

0s perigos da auséncia de sua proposi¢do educativa. Bourdieu escreve:

Tendo em vista que o interesse religioso tem por principio a necessidade de
legitimacdo das propriedades vinculadas a um tipo determinado de condicGes de
existéncia e de posicdo na estrutura social, as fungdes sociais desempenhadas pela
religido em favor de um grupo ou de uma classe, diferenciam-se necessariamente de
acordo com a posicao que este grupo ou classe ocupa a) na estrutura das relagdes de
classe e b) na divisdo do trabalho religioso (Bourdieu, 2015, p. 50).

Uma das intengdes de Pio XI era restaurar a relevancia e a presenca da educacao
catolica, fortalecendo a posicéo institucional da igreja em diferentes campos, bem como
orientando as tomadas de posicéao das liderancas clericais nos mais variados paises — entre eles,
0 Brasil. Fato esse que também fica claro nas outras duas enciclicas j& abordadas, direcionando,
assim, o papel de cada um na sociedade, dentro de suas classes e fungdes, evidenciando o
discurso pensado para a época, voltado a educacdo cristd, inserida nas definicdes da questdo

social. Bourdieu (2015) salienta que o campo religioso possui relacéo direta com outros campos
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que interferem no modo como se pode trabalhar com questdes como a moral e 0s modos de
vida entendidos como corretos.

Retomando-se o debate especifico da Divini Illius Magistri, destacam-se outros
trechos, que podem ser examinados a partir da perspectiva Pierre Bourdieu, quando trata do

campo religioso. Pio X1 sobreleva que:

[...] a Igreja é independente de qualquer autoridade terrena, tanto na origem como no
exercicio da sua missdo educativa, ndo so relativamente ao seu préprio objecto, mas
também acerca dos meios necessarios e convenientes para dela se desempenhar. Por
isso em relacdo a qualquer outra disciplina, e ensino humano, que considerado em si
é patriménio de todos, individuos e sociedades, a Igreja tem direito independente de
usar dele, e sobretudo de julgar em que possa ser favoravel ou contrario a educacao
cristd. E isto, ja porque a Igreja, como sociedade perfeita, tem direito aos meios para
o0 seu fim, j& porque todo o ensino, como toda a ac¢do humana, tem necessaria relagéo
de dependéncia do fim Gltimo do homem, e por isso ndo pode subtrair-se as normas
da lei divina, da qual a Igreja é guarda, interprete e mestra infalivel (Pio X1, 1929, p.
5).

Como dito, o catolicismo assumia como missdo a acdo educativa, e faz uso de sua
legitimidade entre os fiéis para fortalecer seu discurso em favor de uma educacao pautada em
um regime cristdo e de cunho tradicional; o contetdo dessa carta enciclica, mesmo que de modo
lento, foi incorporado ao discurso catélico brasileiro. A educacao focada na formacao inicial
junto a familia e preocupada com a finalidade dos seres humanos correspondia a uma ideia de
formagdo completa e ideal para que a sociedade caminhasse em uma mesma direcao,
ultrapassando os problemas mundanos e os problemas relativos a outras correntes pedagdgicas.
Leonel Franca sinalizava e enfatizava essa missdo educativa dentro de suas
conferéncias e escritos, como modo de incutir o catolicismo na formacéo das professoras e, por
conseguinte, dos seus alunos. A considerar uma sequéncia de acOes, dentro da igreja e demais
espacos que ele circulava, é possivel interpretar, a partir de Bourdieu, que a acdo do padre
Franca se enquadra “a confluéncia de um conjunto sistematico de condigdes interdependentes
que compdem os rituais sociais” (Bourdieu, 2008, p. 89). Na forma de fala autorizada, o jesuita
estabelecia relagdes entre os documentos dos pontifices e suas conferéncias como modo de
formar a sociedade nos principios catdlicos e, sobretudo, com uma educagao pautada na moral.

Essa formacao seria como uma extensao da inicial, ocorrida na familia.
Ao longo da enciclica, o direito dos pais quanto a educacdo de seus filhos é abordado.
Pio XI afirma que: “Em primeiro lugar, com a missdo educativa da Igreja concorda
admiravelmente a missdo educativa da familia, porque de Deus procedem ambas, de maneira
muito semelhante” (Pio XI, 1929, p. 8). Encorajava, portanto, a importancia do meio familiar

na educacao, na instrucdo, na moral de seus filhos, e os clérigos e leigos a lutarem contra o
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laicismo no ensino, em favor da precedéncia da igreja catdlica e da familia frente ao Estado, no
que dizia respeito ao direito de educar seus filhos. Sobre isso, Skalinski Junior, ao abordar a
funcdo do Estado nas agcOes a serem tomadas, sob a perspectiva da igreja catdlica, escreve: “O
Estado por meio de suas instituicdes proprias para o ensino, ndo deveria subverter a hierarquia
na missao educativa, mas sim cooperar com a familia e com a Igreja para objetivar o pleno
desenvolvimento fisico, intelectual, moral e religioso de novas geragdes” (Skalinski Junior,
2015, p. 107-108).

O demandado pela igreja catolica era o apoio do Estado para que o ensino tivesse
carater religioso, oportunizando assim a formacdo do ser humano, sendo contempladas as
dimensdes natural e sobrenatural, em oposi¢do as proposicdes que defendiam uma sociedade
secular e uma educacéo laica. No que tange especificamente ao Estado, a enciclica destaca sua
importancia, como ja descrito, como uma sociedade que se articularia as outras duas, familia e

igreja:

Estes direitos sdo concedidos a sociedade civil pelo préprio autor da Natureza, ndo a
titulo de paternidade, como a Igreja e a familia, mas sim em razdo da autoridade que
Ihe compete para promover o0 bem comum e temporal, que é precisamente o seu fim
préprio. Por conseqiiéncia a educacgao ndo pode pertencer a sociedade civil do mesmo
modo por que pertence a Igreja e a familia, mas de maneira diversa, correspondente
ao seu préprio fim. Ora este fim; 0 bem comum de ordem temporal, consiste na paz e
seguranga de que as familias e os cidaddos gozam no exercicio dos seus direitos, e
simultaneamente no maior bem-estar espiritual e material de que seja capaz a vida
presente mediante a unido e o coordenamento do esfor¢o de todos (Pio XI, 1929, p.
11).

A finalidade do Estado € entendida pela igreja como a de proporcionar o bem comum
a partir de sua autoridade, evidenciando que as familias tém o direito de optar pela educacao
cristd, sendo defendida e propagada como verdade Unica a todos. Ao Estado caberia, segundo
0 papa, proteger o direito da familia e da instituicdo catélica, e ainda fomentar acbes que

fortalecessem as familias e a igreja, inclusive subsidiando escolas catolicas. Pio X1 acentua que:

Dum modo semelhante pertence ao Estado proteger 0 mesmo direito na prole, quando
viesse a faltar, fisica ou moralmente, a ac¢do dos pais, por defeito, incapacidade ou
indignidade, visto que o seu direito de educadores, como acima declaramos, nao é
absoluto ou despotico, mas dependente da lei natural e divina, e por isso sujeito a
autoridade e juizo da Igreja, e outrossim a vigilancia e tutela juridica do Estado em
ordem ao bem comum, tanto mais que a familia ndo é sociedade perfeita que tenha
em si todos 0s meios necessarios ao seu aperfeicoamento. Em tal caso, excepcional
de resto, o Estado ndo se substitui j& a familia, mas supre as deficiéncias e providéncia
com os meios apropriados, sempre de harmonia com os direitos naturais da prole e
com os sobrenaturais da Igreja.

Em geral pois, é direito e dever do Estado proteger, em harmonia com as normas da
recta razdo e da Fé, a educacdo moral e religiosa da juventude, removendo as causas
publicas que lIhe sejam contrarias. Principalmente pertence ao Estado em ordem ao
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bem comum, promover por muitos modos a mesma instrucéo e educacao da juventude
(Pio XI, 1929, p. 11).

A enciclica demonstra preocupacdo com aqueles que, por alguma razdo, na falta dos
pais, ficam desamparados, fisica ou moralmente, sendo necesséria a intervengdo diante das
particularidades existentes, provendo condi¢fes de educacdo, tomando a melhor providéncia,
com os meios apropriados. O Estado, portanto, frente a esse desamparo, tomaria como sua
obrigacdo suprir essa necessidade, enquanto aquele que deve garantir direitos a todos.

Outro ponto importante desse documento diz respeito ao “sujeito da educagdo”, aquele
que a recebe. Verifica-se a intencdo da igreja em determinar aos seres humanos a adesdo aos
principios catélicos na educacdo, para que, assim, a sociedade fosse orientada por tais valores,
entendidos como a forma adequada de agir e de viver. “Com efeito nunca deve perder-se de
vista que o sujeito da educacao cristd é o homem, o homem todo, espirito unido ao corpo em
unidade de natureza, com todas as suas faculdades naturais e sobrenaturais, como no-lo déo a
conhecer a recta razao e a Revelagdo” (Pio XI, 1929, p. 15). As corre¢fes eram necessarias para
que a educacao acontecesse de modo harménico com os principios religiosos que, segundo 0s
catolicos, seriam de vital importancia para que o ser humano pudesse encontrar o melhor
caminho a ser seguido, demonstrando atencdo aos erros e a possibilidade de recomeco, algo
destacado por Pio XI como sendo componente da “perfeicdo educativa da Igreja, perfeita e
completamente dotada por Cristo com a divina doutrina e 0os Sacramentos, meios eficazes da
Graca” (Pio XI, 1929, p. 16).

Nesse sentido, a enciclica também discorre sobre o ambiente em que ocorre a
educacdo. Pio XI, ja no inicio desse item, assevera: “Para obter uma educacdo perfeita ¢ de
suma importancia cuidar em que as condicGes de tudo o que rodeia o educando, no periodo da
sua formacdo, isto é, o complexo de todas as circunstancias que costuma denominar-se
ambiente, corresponda bem ao fim em vista” (Pio XI, 1929, p. 18). De modo particular, a
educacéo cristd, nesse documento, corresponde ao cuidado com tudo que a envolve, as pessoas,
0 que ensinar, onde, quem e como ensinar. Aspectos educativos que poderiam ser oferecidos
também aos que ndo faziam parte da comunidade catdlica, especialmente se o ensino religioso
estivesse integrado as escolas oficiais.

A enciclica Divini Illius Magistri defende que a educacdo mais significativa caberia a
familia, pois a ela competiria o primeiro ambiente educacional. Apés a educacdo proporcionada
pela familia, a mais importante seria a formacéo pautada na religido; somente depois caberia a
escola 0 amparo as instituicdes anteriores, contemplando-se tal articulagdo de maneira

harmoniosa. Do ambiente familiar, a disciplina e 0 bom exemplo dos pais sdo concebidos pela
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educacdo catélica como elementos basilares para as criangas e para juventude. Nesse quadro, a
fim de garantir a melhor formacdo, seria necessario que todos assumissem suas obrigagdes e,
dessa forma, cumprissem-nas legitimando o carater prescritivo da prépria enciclica.

A partir disso, destacamos as palavras do papa Pio XI sobre a igreja e suas obras

educativas:

[...] ambiente educativo da Igreja ndo compreende somente 0s seus sacramentos,
meios divinamente eficazes da graca, € 0s seus ritos, todos maravilhosamente
educativos, nem s6 o recinto material do templo cristdo, também ele admiravelmente
educativo, na linguagem da liturgia e da arte, mas também a grande multiplicidade e
variedade de escolas, associacfes e todo o género de instituicdes tendentes a formar a
juventude na piedade religiosa, juntamente com o estudo das letras e das ciéncias e
com a mesma recreacdo e cultura fisica. E nesta inexaurivel fecundidade de obras
educativas, como é admirdvel, ao mesmo tempo que insuperavel, a providéncia
maternal da Igreja, admiravel é a harmonia acima indicada, que ela sabe manter com
a familia cristd, a ponto de poder dizer-se com verdade, que a Igreja e a familia
constituem um unico templo de educagdo cristd (Pio XI, 1929, p. 19).

Ao tratar da formagdo da juventude no ambito da igreja catolica, Pio X1 embasava-se
no que defendia ser a fecundidade dos frutos por ela produzidos, a partir de uma formacao

integral e religiosa. Nesse contexto, define o papel da escola:

A escola, considerada até nas suas origens histdricas, € por sua natureza institui¢do
subsidiaria e complementar da familia e da Igreja, e portanto, por légica necessidade
moral deve ndo somente ndo contraditar, mas harmonizar-se positivamente com 0s
outros dois ambientes, na mais perfeita unidade moral possivel, a ponto de poder
constituir juntamente com a familia e com a Igreja, um Unico santuério, sacro para a
educacdo cristd, sob pena de falir no seu escopo, e de converter-se, em caso contrério,
em obra de destruigdo (Pio XI, 1929, p. 20).

A enciclica Divini illius magistri defende sua ideia central desde o inicio do documento
e, durante toda sua extensdo, reforca o papel das trés sociedades em prol do fim Unico, a
educacéo cristd. O papel da escola, portanto, seria decisivo para o complemento da formagéo
humana. Para além da defesa do ensino religioso, o texto exaltou a necesséaria luta contra o
laicismo. A esse respeito, ainda se destaca no documento a questéo da escola neutra, laica, mista
e Unica. No Brasil, 0 movimento da Escola Nova estava na ordem do dia e rivalizava com a
instituicdo religiosa, o que se acirrou principalmente ap6s a publicacdo do Manifesto dos
Pioneiros da Educacdo Nova, em 1932. Seus defensores consideravam que 0s métodos de
ensino tradicionais ja ndo ofereciam tanta eficacia frente as novas demandas da realidade social,
bem como mais contribuiam em favor de uma sociedade com principios democréaticos. A
enciclica é incisiva ao abordar e estabelecer critica, em sentido universal, ao que chamou de

escola moderna:
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Daqui resulta precisamente que a escola chamada neutra ou laica, donde é excluida a
religido, é contréria aos principios fundamentais da educacéo. De resto uma tal escola
é praticamente impossivel, porque de fato torna-se irreligiosa. Ndo ocorre repetir aqui
guanto acerca deste assunto disseram os Nossos Predecessores, nomeadamente Pio 1X
e Ledo XIII, em cujos tempos comecou particularmente a dominar o laicismo na
escola publica. N6s renovamos e confirmamos as suas declaragdes, e juntamente as
prescricdes dos Sagrados Canones pelas quais é proibida aos jovens catolicos a
frequéncia de escolas acat6licas, neutras ou mistas, isto é, daquelas que sdo abertas
indiferentemente para catdlicos e ndo catélicos, sem distincdo, e s6 pode tolerar-se tal
freqUéncia unicamente em determinadas circunstancias de lugar e de tempo, e sob
especiais cautelas de que é juiz o Ordinario (Pio XI, 1929, p. 20).

Notamos aqui a mencgao ao papa Ledo XIII, no que se refere a atencéo aos perigos que,
segundo a perspectiva catolica, rodeavam a sociedade, e também no relativo a defesa do ensino
religioso, ja que a escola laica seria resultado de uma discordancia com 0s principios
fundamentais da cosmovisao cristd, o que a tornaria deletéria para a vida da juventude.

As escolas laicas e mistas eram apontadas como ambientes que favoreceriam o contato
com as demais religiGes, o que ndo seria proficuo, de acordo com a avaliacdo do papa Pio XI.
A escola por ele defendida deveria ter uma organizacdo pautada em materiais e professores que
também seguissem a orientagdo catolica, pois a religido seria verdadeiramente o fundamento
da formacéo humana. Os que ndo desejassem essa formacéo ndo eram bem-vistos, uma vez que
sua condicdo moral era entendida como corrompida, ja desde a primeira experiéncia social, isto
é, a familiar. As familias cristds deveriam preterir a escola neutra, laica ou mista.

Nesse quadro, ao considerar o mundo e seus perigos, a enciclica Divini Illius Magistri

registra que:

Na verdade nos nossos tempos torna-se necessaria uma vigilancia tanto mais extensa
e cuidadosa, quanto mais tém aumentado as ocasifes de naufragio moral e religioso
para a juventude inexperiente, especialmente nos livros impios e licenciosos, muitos
dos quais diabolicamente espalhados, a preco ridiculo e desprezivel, nos espetaculos
do cinematografo, e agora também nas audicOes radiofénicas, que multiplicam e
facilitam toda a espécie de leituras, como o cinematégrafo toda a sorte de espetaculos
(Pio XI, 1929, p. 23).

E perceptivel que o que circulava na cultura da sociedade, como livros, espetaculos,
filmes, entre outros, era avaliado pela hierarquia da igreja, a fim de identificar os potenciais
males que dali poderiam advir. Todo cuidado, segundo a perspectiva religiosa catolica, poderia
ser insuficiente, uma vez que, em se difundindo ideias e conceitos incompativeis com 0s
principios e valores catdlicos, o que se verificaria seria uma decadéncia do ser humano, algo
que se desdobraria em desordem da organizagao social.

Como objetivo, fim e forma da educagéo cristd, no dltimo item, Pio Xl trata da
formacéo do verdadeiro cristdo, descrevendo-o como um cidaddo nobre e util, que teria Jesus

como mestre e modelo. Em suas palavras:
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O verdadeiro cristdo, fruto da verdadeira educagao crista, ¢ o homem sobrenatural que
pensa, julga e opera constantemente e coerentemente, segundo a sé razéo iluminada
pela luz sobrenatural dos exemplos e doutrina de Cristo; ou antes, servindo-Nos da
expressdo, agora em uso, o verdadeiro e completo homem de caracter (Pio XI, 1929,
p. 24).

O papa finaliza a enciclica exaltando o que apresentava como a magnitude de ser
cristdo, assim como as consequéncias da verdadeira educacdo crista, ao destacar que todas as
suas acOes seriam ligadas ao bem fazer, viver e experienciar o valor da religiosidade em todos
0s aspectos da vida.

A circulacdo da Divini Illius Magistri foi relevante ndo apenas junto a hierarquia da
igreja, mas também nas representacdes e nas praticas cotidianas dos fiéis, fortalecendo a relacao
entre o clero e o laicato, armando intelectualmente a todos para o enfrentamento das questdes
relativas a educacao. Esse aspecto considera o sentido interno desse documento para a igreja,
isto €, a mensagem aos fiéis catdlicos. Todavia, havia os adversarios externos. O laicismo
precisava ser combatido. Desse modo, além de agir e falar para seu publico, estava em curso a
luta contra outras instituicbes do campo religioso, contra outros projetos educacionais, contra
outras formas de definir a questao social, especialmente contra outras concepcdes de educagédo
e de pedagogia social, como enfatizaremos nos capitulos seguintes desta tese.

Concluimos este item reiterando que Pio XI, no uso de sua posicdo, contemplou temas
caros a igreja catolica, seja na enciclica Divini lllius Magistri, seja na Quadragessimo Anno.
No Brasil, o pensamento catdlico constituiu-se como importante elemento ideoldgico,
expressando a defesa da igreja no relativo ao seu modelo de sociedade e de educacdo. Esse
aspecto sera explorado a fim de mostrar como a educacdo social e pedagogia social sdo
pensadas, nos termos do que Pio XI definia como ordens da educacao: ordem natural (familia,
sociedade) e ordem sobrenatural (igreja). Antes disso, no ultimo item deste capitulo, trataremos
da questdo educacional na perspectiva dos jesuitas, tomando o Ratio Studiorum (Plano de
organizagio de estudos da Companhia de Jesus) como principal fonte. Nessa tradugio?,
realizada por Leonel Franca, hd uma introducédo que reafirma a atualidade da obra que remonta
ao século XVI. Busca-se, com isso, trazer elementos desse documento para pensar a educacéo
catdlica e, mais particularmente, a jesuitica, em razdo do Leonel Franca ter sido um membro da
Companhia de Jesus, considerando-se seus elementos para além da educacao escolar, tal como

se pensa a educacéo social.

2L A traducdo brasileira de O Método Pedagdgico dos Jesuitas — O Ratio Studiorum foi publicado em 1952,
postumamente, visto o falecimento do Leonel Franca em 1948.
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1.3. Ratio Studiorum: “Tornar mais homem, eis o alvo a que mirava todo o trabalho educativo”

Vimos até agora trés enciclicas que tomaram como objeto a formacao do ser humano.
Elas abordam a questdo social e a educagdo, temas esses que S0 caros a igreja catdlica e
convergem no que diz respeito aos principios defendidos pela doutrina cristd. Um ponto que
nos chama atencdo é que as trés enciclicas posicionam a educacdo religiosa no centro da
formacdo humana. Esse aspecto se faz presente também nos escritos e discursos do padre
Leonel Franca, notadamente nas discussoes sobre pedagogia e pedagogia social, 0 que sera mais
explorado quando abordarmos as conferéncias e demais textos que utilizaremos nos proximos
capitulos.

Neste item, discutiremos o Plano de Estudos da Companhia de Jesus, o Ratio atque
Institutio Studiorum Societatis lesu, uma sistematizacdo da pedagogia jesuitica, composta por
467 normas que orientavam o trabalho educativo. Na traducéo para o portugués, realizada por
Leonel Franca e publicada em 1952, o jesuita oferece-nos uma proficua introducdo ao
documento, tratando de suas fontes e do processo de sua elaboracao.

Leonel Franca desempenhou papel de escritor e teve destague em suas obras, fosse
abordando temas polémicos para a época, como o aborto e o divorcio, fosse pela defesa do
cristianismo e do ensino religioso. O Ratio Studiorum circulava com traducdo para a lingua
vernacula de diversos paises, no entanto, no Brasil, conforme a biografia do religioso, foi
encomendada pelo entdo Ministro da Educacdo, Gustavo Capanema. Sobre isso, destacamos a
passagem desta solicitagdo: “Quando Ministro da Educacdo, resolvi, por sugestdo de Afranio
Peixoto, empreender a tradug¢do das maiores obras de pedagogia universal”. Destacando quem
poderia realizar este trabalho, salienta que “entre 0s tradutores, ndo poderia deixar de figurar o
nome do Pe. Leonel Franca. Pedi-lhe que traduzisse o Ratio Studiorum, o grande monumento
pedagdgico dos Jesuitas” (D’Elboux, 1953/2021, p. 142).

Diante desta solicitacdo, D’Elboux, S.J., relata o trabalho realizado por Leonel Franca:

Pe. Franca legou-nos ainda um bom trabalho, de publicagdo postuma: o livro do Ratio
Studiorum, traducéo e comentarios. Na primeira parte, que abrange uma centena de
paginas, estuda as origens, fontes, idéias gerais e valores permanentes do método
pedagégico dos jesuitas, acrescentando uma copiosissima bibliografia sobre o
assunto. Na segunda metade, traduz o célebre documento em sua simplicidade de
organizagao, planos e regras (D’Elboux, 1953/2021, p. 142).

Notadamente, esse foi um trabalho exaustivo e de relevancia na trajetéria do religioso,
visto que foi escolhido para traduzir o maior trabalho pedagdgico realizado pela Companhia de

Jesus. Grande foi sua dedicagdo, entre os anos de 1943 e 1945, para levar a cabo tamanha
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responsabilidade, no entanto, por mudangas de ministérios e periodo governamental, sua
publicacédo foi postergada, ocorrendo apenas em 1952.

Na sua introducdo, Leonel Franca escreveu noventa e quatro péginas tratando das
origens do Ratio, bem como abordou sua organizacdo, somado a mais vinte e quatro paginas de
bibliografia (fontes primarias e secundarias), nas quais referencia os escritos que levaram a
conclusdo do documento. N&o nos deteremos detalhadamente aqui a esse aspecto, mas
trataremos de alguns pontos que sdo importantes, até a sua versdo final, datada de 1599. Nossa
maior atencdo se dara a propria redacdo do Ratio Studiorum.

O inicio da elaboragdo do Método Pedagogico dos Jesuitas ocorreu em 1551, quando
foi redigido um regulamento que recolheu alguns dados e algumas experiéncias de colégios,
principalmente o de Messina, na Silicia: o primeiro colégio de jesuitas, criado em 1548.

Expondo a importancia do trabalho nos colégios jesuiticos, Franca descreveu:

No desenvolvimento da educagdo moderna o Ratio Studiorum ou Plano de Estudos da
Companhia de Jesus desempenha um papel cuja importancia ndo é permitido
desconhecer ou menosprezar.

Historicamente, foi por este Codigo de ensino que se pautaram a organizagdo e a
atividade dos numerosos colégios que a Companhia de Jesus fundou e dirigiu durante
cerca de dois séculos, em toda a terra. Ordem consagrada ao ensino pela Constituigao
escrita por seu préprio fundador, a Companhia, onde quer que entrava a exercer 0s
seus ministérios, instituia logo e multiplicava rapidamente os seus estabelecimentos
de ensino (Franca, 1952/2021, p. 5).

O Ratio Studiorum sofreu diversas alteracdes durante sua composicao; conforme os
colégios iam se formando, ao longo do tempo e em diferentes lugares, novas sugestdes eram
trazidas a partir das experiéncias. Com a composicdo do Colégio Romano, também no ano de
1551, o acumulado de experiéncias foi muito importante, visto que este se tornou o principal
da Companhia de Jesus. Durante 0s anos de 1564 a 1566, o Colégio Romano teve como reitor
0 padre Jeronimo Nadal, que elaborou um novo plano, qual seja, o Ordo Studiorum,
desenvolvido na vigéncia de seu reitorado.

Durante longos anos, a aspiracdo por um plano de estudo que organizasse a formagéo
de todos os colégios jesuiticos foi se fortalecendo, tendo sido em 1584, por meio do geral
Claudio Aquaviva, que foi submetida a uma comisséo de professores do Colégio Romano uma

nova versao do documento.

Iniciados em 8 de dezembro de 1584 os trabalhos estavam concluidos nove meses
depois, em agosto de 1585. O P. Geral leu-o com o0s seus assistentes, deu-o a examinar
a uma comissdo de professores do Colégio Romano e, ndo satisfeito ainda, resolveu
submeté-lo a um estudo critico de toda a Companhia. Impresso para uso interno, foi o
Ratio enviado em 1586 a todos os Provinciais, acompanhado de uma Circular de
Agquaviva. Nela se recomendava que em cada Provincia se nomeassem pelo menos 5
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padres abalizados no saber e na prudéncia para que, desembaracados, estudassem a
nova férmula dos Estudos, primeiro em particular, depois em consultas e, por fim,
redigissem livremente o seu parecer, a ser remetido para Roma dentro de cinco ou seis
meses (Franca, 1952/2021, p. 19-20).

Mesmo com o interesse em ter um documento comum a todos os colégios, observamos
a seriedade e o cuidado com 0 que 0s seus responsaveis o tratavam, redigindo e colocando a
estudo e analise de outros clérigos para que, assim, pudessem melhorar, acrescentar e até retirar
aspectos que ndo fossem avaliados como pertinentes. Na versdo de 1591, uma comissao de
professores, tedlogos, filésofos e humanistas do Colégio Romano, teve a tarefa de revisar a
nova edicdo, sob o titulo Ratio atque Institutio Studiorum, na qual se concretizavam novas

orientac0es:

A estrutura do trabalho sofrera mudancas radicais. Eliminaram-se as discussfes e
dissertacfes pedagogicas que justificavam os preceitos praticos. Codificou-se todo o
sistema de estudos numa série de regras relativas aos administradores, professores e
estudantes. O carater em que se remetia 0 Ratio também n&o era 0 mesmo. Ja néo se
tratava de um ante-projeto a ser estudado por censores qualificados mas de um cédigo
de leis a ser traduzido imediatamente em pratica, ainda que ndo de modo definitivo.
Aos provinciais recomendava o Geral que, removidos todos 0s obstaculos, pusessem
em execucdo o novo sistema de estudos, durante trés anos, no fim dos quais
remetessem a Roma os resultados desta experiéncia decisiva para a sua promulgagao
final (Franca, 1952/2021, p. 21-22).

Essas mudancas ocorreram de modo a aprofundar os principios jesuiticos quanto a
formacdo. Era necessaria a implantacdo desse sistema de estudo, testando o grande nimero de
regras apresentadas, por vezes repetidas, sendo necessario deixar a escrita mais clara e concisa.
Com a nova organizacdo e com tempo estabelecido de trés anos para a avaliacdo dessa versao,
na pratica, foi somente em 1599 que o Ratio recebeu sua redacdo final. Franca (1952/2021, p.
22-23) assinalou: “Em janeiro de 1599 uma circular comunicava a todas as provincias a edigdo
definitiva do Ratio atque Institutio Studiorum Socieiatis Jesu. J& ndo era a comunicacdo de um
projeto de estudos, mas a promulgacdo de uma lei”.

Os jesuitas produziram, assim, um documento que regulamentou a educacéo e o ensino
em seus colégios. Documento que tratou de uma experiéncia partilhada pelos membros da
Ordem, realizada a partir de um acumulo de experiéncias. Leonel Franca, em sua introduc&o,

notabilizou os feitos de seus confrades de Companbhia:

O cddigo de leis, que passava assim a orientar a atividade pedag6gica da Companbhia,
representava 0s resultados de uma experiéncia de meio século. Experiéncia rica,
ampla, variada, que talvez constitua um caso Unico na historia da pedagogia. Nela
estdo representadas todas as racas e nacdes do Velho Continente; para ela
contribuiram centenas de estabelecimentos de educacdo dos mais frequentados e
afamados do seu tempo; enriqueceram-na duas ou trés geracdes de educadores,
insignes pela inteligéncia, pela cultura, pela dedicacdo espontanea e total a nobre
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causa da educacdo da juventude. Raro exemplo de uma ampla sistematizacdo
pedagdgica em que a mais estrita unidade resultou harmoniosamente da mais variada
colaboracéo (Franca, 1952/2021, p. 23).

E notdrio o trabalho que a Companhia de Jesus desenvolveu para houvesse um manual
que orientasse a formac&o, tanto no que diz respeito a ciéncia e as diferentes linguagens, quanto
no atinente a vigilancia sobre o que deveria ser ensinado, a fim de efetivamente vincular os
principios religiosos com a formacao intelectual e moral de seus estudantes.

O Ratio Studiorum é constituido de um plano que discorre sobre as regras do
provincial, regras do reitor, regras do prefeito de estudos superiores, regras comuns a todos 0s
professores das faculdades superiores (Escritura, Hebreu, Teologia, Teologia Moral, Filosofia,
Filosofia Moral, Matematica). Existiam também regras para o prefeito de estudos inferiores,
regras de exames escritos, normas para a distribuicdo de prémios, regras para professores das
classes inferiores (Retérica, Humanidade, Gramatica Superior, Média e Inferior), regras para
estudantes. A visualizacdo geral de sua organizacao pode ser melhor compreendida a seguir, na

Figura 1:

Figura 1- indice do Ratio Studiorum

teologia (1-14)
eologia moral

Fonte: Franca, 1952/2021, p. 45.
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Verifica-se que as quatro partes em que as regras estdo divididas compreendem 0s
tipos, os niveis de estudos, o secundario (estudos inferiores) e o superior (estudos superiores).
De carater humanista, filosofico e o teoldgico, a formacéo especifica dos homens, sem tocar no
feminino e na formacao de massa, convergiria para uma educacao tradicional, com regimento
expressamente criterioso a ser seguido e, principalmente, incorporado, para que as acles e

aprendizados dessem sustentagdo ao caminho para a verdade e para 0 compromisso com a
religiosidade.

Desse indice, da organizacdo das regras a serem seguidas nos colégios jesuiticos,
pormenoriza-se 0 curriculo para 0s cursos superiores e secundarios, pautando a complexidade

da duracédo do periodo de formag&o. O curriculo é apresentado na seguinte disposicao:

Figura 2 - Curriculo

I — Curriculo teoldgico. 4 anos.

Teologia escolastica. 4 anos; dois professores,
cada qual com 4 horas por semana. A. 9.
Teologia moral. 2 anos. Dois professores com au-

las didrias ou um professor com duas horas por dia.
A. 12

Sagrada Escritura. 2 anos com aulas diarias. A. 6.

Hebreu. 1 ano, com duas horas por semana.
A 7-8; Eb 3.

A revisiao de 1832 ao curriculo teoldgico acrescentou,
como disciplinas auténomas, o Direito Canénico e a Historia
Eclesiastica, estudada no século XVI. s6 ocasionalmente.

II — Curriculo filosdfico.

1.° ano — Légica e introdugdo as ciéncias; um
professor; 2 horas por dia. Fa-7; 9.

2° ano — Cosmologia, Psicologia, Fisica — 2
horas por dia. Fa-7-10. Matematica —
1 aula por dia. A-20. .

3° ano — Psicologia, Metafisica, Filosofia moral
— Dois professores. 2 horas por dia.
Fa-7-11; Fb-2.

Il — Curriculo humanista.

O curriculo humanista, correspondente ao mo-
derno curso secundario, abrange no Ralio 5 classes:

1 — Retorica.

2 — Humanidades.

4 — Gramatica Superior.
4 — Gramatica Média.
5 — Gramatica Inferior.

Fonte: Franca, 1952/2021, p. 45.

O curriculo mostra que a formagdo em um colégio jesuitico poderia ocorrer no tempo

de até 8 anos, caracterizado por grau ou estagio de progresso, dividido em trés partes,
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compondo-se também uma diviséo de horarios por segmento, com o professor responséavel por
cada area, podendo ser alterado por acordos firmados em cada localidade onde se inseriam 0s

colégios. Sobre essa formagao, D’Elboux, S.J. destacou:

Os que se destinam ao Sacerddcio na Companhia de Jesus, ao fazerem os primeiros
votos ingressam na classe dos estudantes ou “Escolasticos”. Escolasticado ¢, pois, o
periodo de formagéo ascética intelectual que abrange o curso de Letras, Filosofia e
Teologia, intercalando estas duas Gltimas um estagio de magistério nos colégios. Os
religiosos mais jovens, por isso chamados “juniores” dedicam-se as Letras classicas,
por dois anos ordinariamente, conforme as duas partes fixadas pelo programa da Ratio
Studiorum: Humanidades e Retorica (D’Elboux, S.J., 1953/2021, p. 51).

Como parte do processo de alteracbes e incorporacdes ao Ratio Studiorum,
posteriormente a sua publicacdo oficial ocorrida em 1599, houve a inclusdo, em 1832, de mais
duas matérias para a formacdo, Direito Canénico e Histdria Eclesiastica. Sobre essa questdo,
Franca nao poupou elogios a sua Ordem: “Podemos concluir que, no seu curriculo, o Ratio
conseguiu organizar e sistematizar o que de melhor havia no tempo” (Franca, 1952/2021, p.

55). Outro aspecto importante da educacgdo oferecida pelos jesuitas diz respeito a metodologia.

E a parte mais interessante e mais desenvolvida do Ratio. Sob 0 nome de metodologia
compreendemos aqui tanto os processos didaticos adotados para a transmissdo de
conhecimentos, quanto os estimulos pedag6gicos postos em acdo para assegurar o
éxito do esforco educativo. A intencdo que os ditou foi ndo s6 de orientar os
professores novos como de unificar o sistema de ensino e a tradicdo pedagégica da
Ordem. Nem por isto houve uma padronizagdo rigida que tolhesse a espontaneidade
indispensavel ao trabalho delicado de formacédo das almas. A prdpria multiplicidade
de métodos propostos ja deixa uma ampla liberdade de opcéo adaptada a diversidade
dos dons e a variedade das circunstancias. Ao mestre, além disto, se conferem largos
poderes de iniciativa, ndo sé no emprego dos métodos indicados, sendo também na
invencdo de outros. Norma e liberdade, tradicdo e progresso balangam-se em justo
equilibrio (Franca, 1952/2021, p. 56-57).

Como método de ensino, o Ratio Studiorum recomenda a participacao ativa dos alunos
em certas modalidades de atividades programadas, a serem sequencialmente seguidas pelos
professores; para além disso, elementos como a ordem e a disciplina — concebidas como parte
do método — eram considerados essenciais nos colégios da Companhia. Na introducdo que
elaborou para a edigéo brasileira do Ratio, padre Leonel Franca exaltou e demonstrou que 0s
jesuitas, no modo de trabalhar e ensinar, mesmo com todas as regras a serem seguidas, possuiam
liberdade sobre como desenvolver a docéncia.

N&o obstante, o cuidado acerca do que incluir nas aulas, ou como alterar o modo de
ensino, era necessario para que ndo escapasse do ideal a ser alcancado e dos métodos didaticos

previstos pelo documento. Fica também destacado que 0s jesuitas eram contra castigos
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corporais durante a formagao, mas, se muito necessario, seria feito por um corretor,?? que seguia
as orientacOes dos professores. Esses Ultimos ndo poderiam encostar as méaos em seus alunos.
Todavia, priorizava-se outras alternativas ao castigo fisico, embora este ndo tenha sido
suprimido.
Os jesuitas ndo eram amigos dos castigos corporais. Nao os suprimiram de todo, mas
alistaram-se decididamente entre os que mais contribuiram para suavizar a disciplina.
E mister ter presentes os rigores antigos para avaliar o progresso realizado. Letra com
sangue entra puseram em anexim 0s nossos bons antigos. No dia solene da

investidura, como simbolo da sua missdo disciplinadora, recebia oficialmente o
professor um chicote (Franca, 1952/2021, p. 60).

Talvez o simbolo fale mais que as proprias a¢cdes. Como disciplina e ordem eram
fatores que compunham o espirito da Companhia de Jesus, o chicote poderia simbolizar ou
quase ter um papel de troféu pelos anos de estudos e dedicacdo para, finalmente, incorporar o
habitus da ordem inaciana.

A atencdo a religiosidade e aos fundamentos da fé catélica era ponto central da
formacdo dos jesuitas; por isso, 0 Ratio Studiorum, como um manual que unificava a formacao
em todos os colégios, garantia o espaco para as praticas e o estudo da religido com forte rigor,
aspectos esses retratados inclusive na enciclica Divini illius magistri. Padre Leonel Franca

tratou dessa condigéo:

A alma, porém, de toda a educagdo nos colégios da Companhia era a formagdo
religiosa. O homem ndo é s6 um animal cujo organismo se deve desenvolver
sadiamente, nem ainda s6 uma inteligéncia que importa mobiliar de conhecimentos
Gteis, € antes de tudo e essencialmente uma pessoa, com 0s seus destinos religiosos,
naturais e sobrenaturais, em cuja realizacdo plena se resume a sua suprema razéo de
ser. Uma educagdo que descurasse esse aspecto fundamental ndo seria uma educacédo
humana (Franca, 1952/2021, p. 74).

Observamos que o caréater religioso catolico era a base para que se promovesse a
formacdo em uma perspectiva de educagdo integral. As interferéncias do mundo externo
deveriam estar sob vigilancia permanente. A relagdo ser humano, inteligéncia e formacéo da
alma consolidaria o escopo da proposta da Companhia de Jesus, como destacou Franca: “a
finalidade da educacdo é encarada, com largueza de vistas, em todos 0s seus aspectos,
individuais e sociais, intelectuais e religiosos” (Franca, 1952/2021, p. 79).

Cabe pensarmos também sobre os motivos que levaram o padre Franca a se dedicar a

traducédo do Ratio Studiorum. Notadamente, nesse sentido, destacam-se as discussdes a respeito

22 “Corretor: homem sério e moderado, de fora da Companhia, que punia de acordo com as instrucdes
recebidas do prefeito de estudos. Os golpes ndo deviam normalmente passar de seis; hunca no rosto ou na cabega.
Nem tdo pouco se devia aplicar castigo em lugar solitario. mas sempre na presenga de pelo menos, duas
testemunhas” (Franca, 2021, p. 63).
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dos modelos educacionais que estavam em voga, juntamente com a preocupagdo gquanto ao
ensino religioso e ao ensino laico, temas que ja havia trabalhado no ano de 1931, na obra Ensino
religioso e ensino leigo (Franca, 1931a/2021). Sob o sentido desta tradu¢do encomendada por

Gustavo Capanema, Fabricio afirma:

Essa era uma época de proficua discussdo educacional. As colecdes de livros
pedagdgicos rivalizavam entre si pela atencdo dos leitores. A frente dessas colees
havia nomes de prestigio do campo educacional, cada com suas concepgles do que
era mais importante em uma formacéo pedagdgica. No caso do Ratio, o significado
de sua tentativa de publicacdo dizia respeito a uma demonstracdo da antiguidade do
projeto educacional catdlico em relacdo as novas pedagogias. Contudo, essa
antiguidade ndo significava fossilizacdo. A pedagogia jesuita ndo estava ultrapassada
e superada (Fabricio, 2019, p. 370).

Para a época, a demarcacao do espaco religioso em diferentes frentes era algo que se
fazia importante. A década de 1930 foi marcada por intensa disputa nos campos politico,
cultural e educacional. Azzi salienta que “um dos argumentos basicos utilizados pelo
pensamento catélico nesse periodo para ressaltar a necessidade da atuacdo da Igreja na esfera
social é a sua funcdo tradicional de preservadora da ordem publica” (Azzi, 1994, p. 54). No que
diz respeito a educacdo, de um lado, encontravam-se intelectuais liberais, socialistas e
comunistas, alguns deles lideres de mudancas educacionais em suas regifes, agrupados no
movimento conhecido como Escola Nova; de outro lado, estavam catolicos de diversas
orientacdes ideoldgicas, unidos em torno de um projeto de reestruturacdo educacional. As
divergéncias entre esses grupos gravitavam, em linhas gerais, ao redor de quatro pontos:
obrigatoriedade para todos do ensino elementar, sua gratuidade, curriculo escolar laico,
coeducacado dos sexos (mesmo curriculo escolar para meninos e meninas, em classes mistas).

Todos esses aspectos sdo objeto de mobilizagdo da igreja cat6lica, buscando
estabelecer diferentes estratégias e acdes, sendo uma delas investir ainda mais na organizagédo
de escolas e colégios, assim como em espacos de educacdo social, prefigurando a necessidade
de sistematizar um conjunto de ideias e diretrizes para formacao de educadores sociais, como
indicam as intervengdes do Leonel Franca. A igreja catolica foi um agente social de relevancia
nos debates educacionais daquele momento. Tendo isso em mente, vale retomar o exposto por

Pierre Bourdieu, ao tratar do modo como a religido impacta os modos de pensamento social:

Se levarmos a sério, ao mesmo tempo, a hipotese de Durkheim da génese social dos
esquemas de pensamento, de percepcdo, de apreciacdo e de acdo, e o fato da divisdo
em classes, somos necessariamente conduzidos & hipotese de que existe uma
correspondéncia entre as estruturas sociais (em termos mais precisos, as estruturas do
poder) e as estruturas mentais, correspondéncia que se estabelece por intermédio da
estrutura dos sistemas simbdélicos, lingua, religido, arte etc. Em outras palavras, a
religido contribui para a imposicéo (dissimulada) dos principios de estruturacdo da
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percepcdo e do pensamento do mundo e, em particular, do mundo social, na medida
em que imp&e um sistema de praticas e de representagdes cuja estrutura objetivamente
fundada em um principio de divisdo politica apresenta-se como a estrutura natural-
sobrenatural do cosmos (Bourdieu, 2015, p. 33-34).

Admitindo-se essa perspectiva analitica, vale considerar que a igreja catdlica
empregou meios simbdlicos para se mostrar uma legitima debatedora dentro de diferentes
espacos e em diversas tematicas, como, por exemplo, sobre educacdo, formagéo dos professores
e 0 que se ensinar. Ndo nos referimos aqui somente a formacao dos jesuitas, mas também a
ideia de formacéo integral, concebida pela igreja como fundamental para todos os seres
humanos, sendo as institui¢des de ensino consideradas como um dos espacos privilegiados para
tal. I1sso estava em disputa no &mbito da educacéo. Leonel Franca distinguiu-se pelas questfes
polémicas das quais tratou no debate publico, tais como: o aborto, o casamento, o divércio e a
defesa do catolicismo diante as outras religides. Isso € indicio da respeitabilidade que detinha
dentro da hierarquia da igreja, algo importante para legitima-lo junto a comunidade catolica, e
também para se contrapor aos adversarios desta.

Ainda na introducdo do Ratio Studiorum, escrita por Leonel Franca, verifica-se uma

referéncia ao ideal da Companhia de Jesus, no que dizia respeito a formacéo de seus membros:

Formacdo literéria, cultura filoséfica, iniciacdo pedagdgica, nada descurou o Ratio
para preparar professores a altura de sua missdo. Nao era, porém, ainda suficiente.
Acima e além desta, longo tirocinio profissional cumpria infundir no professor a
claridade e o calor de um grande ideal para elevar-lhe o magistério a grandeza de uma
vocacdo. Toda a solicitude da Companhia de Jesus converge para este alvo. Aos olhos
dos seus filhos, 0 ensino transfigura-se num apostolado. A visdo cristd da vida,
traduzida em luz e for¢a por uma intensa vida interior, rasga-lhe aqui perspectivas de
beleza inefavel. No aluno, o professor, vé o0 homem, criatura de Deus, que lhe foi
cometido, como um deposito sagrado, para guia-lo a perfeicdo do seu destino. Para
além dos seus progressos atuais, desdobram-se no futuro todas as consequéncias
sociais de uma boa educagdo: o bem da familia, a conservagdo do Estado, a propria
salvacdo da humanidade. [...] Raras vezes se acentuou tdo gravemente a
responsabilidade do professor; raras vezes se lhe acendeu n'alma o fogo sagrado da
dedicacéo e do entusiasmo por um ideal mais nobre! (Franca, 1952/2021, p. 93-94).

Todos esses aspectos elencados convergem para as prescricdes das enciclicas
discutidas anteriormente. Percebemos a atencdo ao papel do professor e do aluno, sendo o
primeiro aquele que mostraria o caminho certo e valoroso ao estudante. Franca ainda destacou
a familia e o Estado como aspectos fundamentais para a organizacdo da vida social e para a sua
salvacdo; no entanto, ambos deveriam caminhar ao lado da igreja catolica, para que assim fosse
construida a boa formagdo humana e a harmonia social.

A atencdo a educacdo, no pensamento catdlico, estava presente nas trés enciclicas
apresentadas nas duas primeiras partes deste capitulo: Rerum Novarum (1891), Quadragesimo

Anno (1931) e Divini illius magistri (1929). Nelas, buscamos assinalar a preocupacdo com a
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sistematizacdo da Doutrina Social da igreja, na qual a educacdo ganha centralidade, ndo apenas
no sentido escolar, de instrugdo, mas com significado amplo, educagédo integral, que se
vincularia a ideia de educacdo social. Nesse quadro, a discussdo de certos aspectos do Ratio
Studiorum ganhou importancia a fim de se avaliar, a partir da tradicdo do ensino jesuitico, como
0 mesmo € relevante para se analisar a formacdo do Leonel Franca, enquanto padre da
Companhia de Jesus.

Tendo em vista que a Rerum Novarum trata da base social (justica e direitos), a
Quadragesimo Anno atualiza a discussdo sobre a ordem socioeconémica (subsidiariedade e
equilibrio), e a Divini Illius Magistri aborda a formacdo da juventude (educacdo integral),
verifica-se que Leonel Franca langou mé&o de tais enciclicas em seus discursos e escritos ao
longo de sua vida religiosa, como alicerce para sua proposi¢cdo de uma pedagogia social
catdlica, com vistas a educar pessoas e também a criar e a solidificar instituicdes.

Acentuamos ainda que, como a concep¢do de pedagogia social e educacgdo social é o
foco nesta pesquisa, observamos sua convergéncia com a Doutrina Social da igreja, bem como
com o que se defendia como educacdo e formacdo dos sujeitos. Apds esta exposicao geral, no
proximo capitulo, nossa atengdo se direciona aos escritos do Leonel Franca a fim de expor sua

critica ao laicismo pedagdgico e a afirmacdo do universalismo catolico.
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CAPITULO 2 - PADRE LEONEL FRANCA: CRITICA AO LAICISMO
PEDAGOGICO E AFIRMACAO DO UNIVERSALISMO CATOLICO

Neste capitulo, temos o objetivo de discutir a critica do Leonel Franca ao laicismo
pedagogico e a afirmacdo do universalismo catolico a partir do texto Unidade e dispersdo em
pedagogia (Franca, 1932/2019), publicado no Boletim da Associacao de Professores Catolicos,
além de duas conferéncias destinadas a professoras no Colégio Sacré-Coeur de Jésus, cujos
titulos sdo Pedagogia socialista e O pensamento social, ambas de 1933. Os trés textos aqui
utilizados foram publicados no livro A formacéo da personalidade (Franca, 1954/2019).

Antes de iniciarmos este capitulo, algumas informagfes sdo necessarias. O texto
publicado no Boletim da Associacdo de Professores Catdlicos contém apenas uma data de
publicacdo. Entretanto, as conferéncias Pedagogia socialista e O pensamento social possuem
datas distintas no inicio e ao final de cada texto. A cada inicio do item, detalharemos essas
informacdes, além de cruzamos com as fontes que acessamos no Arquivo da Provincia dos
Jesuitas no Brasil.

Outro ponto importante de ser destacado é a organizacdo do livro A formacéo da
personalidade. Nossa tese é pautada, fundamentalmente, em conferéncias e uma publicacdo do
Leonel Franca feita em um jornal. Porém, ao nos depararmos com toda sua producdo, livros
adquiridos e fontes encontradas no Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil, e avaliarmos
esse material, encontramos algumas divergéncias quanto a data dos textos selecionados, bem
como quanto aos titulos. Desse modo, antes de aprofundarmos os estudos, consideramos
necessaria essa exposicdo ao leitor, principalmente sobre nosso contato com a producdo
intelectual do jesuita.

O livro A formacdo da personalidade ndo possui apresentacdo, introducdo ou nota

sobre sua organizagdo antes da exposicdo dos textos. A publicagdo da Editora Kirion?3, 2019,

23 Na quarta capa ou contracapa da edicdo de 2019, h4 uma sinopse detalhada sobre a obra: “Estas palestras do
Padre Leonel Franca, proferidas entre 1927 e 1941, ndo poderiam ser mais atuais. Aos narrar a progressiva tomada
da educacdo pelo Estado, ele afirma a natureza complementar da escola em relagdo a familia, uma vez que pertence
aos pais a obrigacdo e o direito irrevogavel de educar os filhos. Assim, devem eles poder optar pela escola que
melhor corresponda as exigéncias de sua consciéncia moral ou religiosa.

Segundo ele, a neutralidade escolar em matéria de religido é praticamente impossivel, uma vez que toda pedagogia
€ inseparavel de uma viséo integral da vida, e a “escola laica” ndo passa de um titulo enganador para encobrir uma
escola irreligiosa e atéia. Se Deus existe, Ele deve ser o fundamento e o fim da formag&o humana, e se o ensino
religioso for banido das classes, o Estado estara violando a liberdade de consciéncia das familias religiosas ao lhes
impor outra concepcdo espiritual da existéncia.

Nesse contexto, o padre jesuita - que é talvez o intelectual mais brilhante de sua geragdo - apresenta os principios
da educacdo cristd como alternativa aos exageros opostos do socialismo e do liberalismo individualista,
ponderando os elementos tradicionais e as contribuicdes da nova pedagogia.

Além de ser um retrato da época e uma verdadeira profecia do Brasil que haveria de vir, a reflexdo do Padre Franca
propicia 0 exame e a reconsideracdo desse Ultimo periodo da breve histdria da educacdo brasileira, iluminando,
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que menciona a Editora Agir, possui em seu sumario, no inicio do livro, a organizacao de 36
textos®*. Ao final, ha um texto, Padre Leonel Franca, por Thistdo de Athayde, de 1945.
Portanto, temos aqui 36 textos do Leonel Franca, mais um sobre o jesuita. Desses, 15 foram

conferéncias as professoras do Sacre-Coeur.

Figura 3 - Sumario do livro A formacédo da personalidade pela Editora Kirion

Sumidrio
Escolaleiga L, 251
Escolaleiga I, 267
RRpHacio i | Escolaleiga 111 - A 285
Escola tinica 9
Educagio 33 Escola lcxga III-B v 303
Educagio s 1 - X 5
A *7 | Ensino do catecismo T
Educagio social 41
O dircito de educar 7 Ensino rcligioso 335
Unidade ¢ dispersio em pedagogia 67 Lei Lell
Progresso ¢ tradigio em pedagogia 73 cituras 1¢ «349
Escola Novz dagogia social .
scola ova ¢ pedagogia socia 79 LCl[uraS III ;63
Pedagogia social 1 93
Pedagogia social 11 107 Leituras [V 375
Pedagogia socialista 123 = 5 5
808 _ Ago Catdlica e educagio 385
© pensamento social 139 5
Unidade da pedagogia cardlica 153 AQG.IO Catélica no campo CSCO]?II' %
Renascimento da pedagogia catélica 167 1
As rcsponsahilidadcs do educador 185 MOml lcnga 1 413
Sobre 0 Manifesto Educacional 193 Moral lciga II
© ensino no Brasil 20¢ 429
Humanismo ¢ Idade Moderna 211 Moral lelga 111 445
Politica educacional 228
Discurso na inauguragio de uma sede de €SCOTISMO..uuvirernisisiviesssies 233 Padre Leonel Franca, por Tristao de Athayde..n....... 461
B e diracio 241 J

Fonte: Organizado pela autora (2025), a partir do padre Franca (1954/2019).

O livro A formacéo da personalidade, na publicacdo organizada pela Obras Catdlicas,
em 2021, é uma reproducdo tal qual a do ano de 1954. Inclusive a formatagdo das letras e a
forma de escrita da época; também, ndo consta apresentacao ou algo do género. Apenas as duas
primeiras paginas correspondem a apresentacdo do livro, com especificacdo sobre a
organizacdo, Tomo IV, pela organizacdo das obras completas da editora Obras Catdlicas; na
terceira pagina, consta a ficha catalografica, com um formato mais atualizado de publicacéo.

No seu indice, no final do livro, constam 36 textos.

desde os fundamentos, todas as questdes educativas atualmente em pauta” (Sinopse de A formacdo da
personalidade, Editora Kirion, edi¢do de 2019).

24 Na edicéo, 2021, temos a seguinte sinopse, menos detalhada: “Obra péstuma do Padre Leonel Franca, a referida
obra reline palestras e conferidas proferidas pelo sacerdote sobre o tema que mais dedicou em toda a sua carreira:
a educacdo. Defensor do ensino religioso, Padre Franca mostra nesta obra o fracasso do ensino leigo na formacéo
integral da pessoa humana” (Sinopse de A formacéo da personalidade, Obras Catdlicas, edicdo de 2019).
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Figura 4 - Sumério do livro A formag&o da personalidade pela Editora Obras Catélicas

Fonte: Organizado pela autora (2025), a partir do padre Franca (1954/2019).

Nesta tese, utilizamos a publicacdo da Editora Kirion, 2019, pois foi o primeiro livro
do jesuita por nés adquirido e lido. Na sequéncia, ao acessarmos a pagina da editora Obras
Catdlicas, conseguimos obter toda a obra publicada do Leonel Franca.

No Quadro 3, expomos as conferéncias que, no livro A formacéo da personalidade,
tém como publico-alvo as professoras do Colégio Sacré-Coeur de Jésus, seguindo a ordem de
exposicao no Colégio:
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Quadro 3 — Conferéncias as professoras do Colégio Sacré-Coeur de Jésus

Titulo Data
Educacéo 17-V-1928;
2-1X-1928*
Escola Leiga Il 20-1X-1928
Ensino do Catecismo 22-V111-1929
Moral Leiga (I) 20-1X-1929
Moral Leiga (II) 16-X-1929
Moral Leiga (I11) 21-X1-1929
Ensino Religioso - decreto de 30 de abril de 1931 14-Vv-1931.
Unidade da pedagogia catélica 11-VI-1931
Acéo Catolica e Educagdo 20-1Vv-1933
Escola Nova e Pedagogia Social 12-V-1933
Pedagogia social (I) 8-VI1-1933
Pedagogia socialista 13-VI1-1933
O pensamento social 10-VI11-1933
Educacéo social 12-X-1933
Pedagogia social (II) 9-X1-1933

Fonte: Elaborado pela autora (2024), com base em Franca (1954, 2019).

Nota: A conferéncia Educacdo foi realizada em duas datas, tendo a segunda (*) como publico-alvo os

congressistas.

Ao buscar mais informacdes na biografia do Leonel Franca, escrita pelo padre Luiz
Gonzaga da Silveira D’Elboux, S.J., — utilizamos a publicacdo organizada pela Obras Catdlicas,
de 2021 — em seu Apéndice III (D’Elboux, 1953/2021, p. 489-506), consta uma lista da
producdo intelectual do padre Franca escrita durante a sua vida dedicada ao catolicismo, com o
titulo Elenco dos escritos e alocugdes do Pe. Franca. Dividida em quatro partes®®, temos: 1)
Livros publicados; 2) Prefacios de varios livros; 3) Artigos e recensdes, 3a) Artigos no
“Verbum”; 4) Sermdes, discursos e conferéncias; 5) Conferéncias pedagogicas; 5a) As
Professoras publicas e normalistas do Colégio Sacré-Coeur de Jésus (aqui, constam 46
conferéncias realizadas); 5b) Conferéncias para o Centro Dom Vital; 5¢) Instrugdes aos
Congregados Marianos; 5d) Conferéncias no Instituto de Formacdo Familiar e Social; 5e)
Conferéncias repetidas.

Dentro dessa organizacdo, interessa-nos as conferéncias pedagogicas dadas as

professoras publicas e normalistas do Colégio Sacré-Coeur de Jésus. Entretanto, visto que o

%5 No Apéndice D, consta toda a organizacéo de suas produgdes.
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jesuita correlaciona os temas, algumas realizadas no Instituto de Formacdo Familiar e Social
(sendo estas inéditas) também serdo utilizadas. Desse ultimo grupo, temos registros fotograficos
do Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil. A escolha pelas conferéncias realizadas no
Colégio se deu pelo tema de interesse desta tese: pedagogia e educacdo social.

Vale ainda mencionar que ndo encontramos informacdes sobre as escolhas das
conferéncias e demais textos incluidos no livio A formacgdo da personalidade. Também
destacamos que ndo ha mencao quanto a ordem de exposi¢do. O livro ndo segue a cronologia
das conferéncias. Das 46 conferéncias realizadas no Colégio Sacré-Coeur de Jésus, quinze
estdo no livro A formacéo da personalidade, fazendo referéncia ao publico das professoras e
normalistas. Entretanto, ao cruzarmos as informacgdes dos livros, temos mais quatro que
também se referem a esse publico, a saber: Da Escola Leiga — I. Impossivel; Da Escola Leiga
— I1. Anti-social e moral; Da Escola Leiga — I11. Solucdo juridica A; e Da Escola Leiga — IV.
Solucéo juridica B. Dessas quatro, uma ainda consta apenas “as professoras publicas”. Outras
conferéncias, encontramos no livro Liberdade e determinismo (Franca, 1954/2021). Algumas
ndo encontramos em outro livro publicado pelo jesuita. Na biografia, esse grupo — Conferéncias
pedagogicas — As Professoras publicas e normalistas do Colégio Sacré-Coeur de Jésus, ha uma
nota de rodapé que as coloca como inéditas.

Apds termos o contato com os livros de e sobre Leonel Franca, fomos comparando-0s

aos seus manuscritos. E entdo que encontramos algumas divergéncias importantes de
mencionar. Aqui, vamos nos deter apenas as conferéncias que selecionamos para nossa analise.
No Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil que visitamos, encontramos um

esquema de conferéncias junto aos escritos do Leonel Franca, como podemos observar abaixo:
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Figura 5 - Conferéncias pedagdgicas (esquema manuscrito): 1933
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Fonte:  Arquivo da Pro‘vincia dos Jesuitas no Brasil (1933).

Nota:  Visita realizada em 2022. Transcrigdo: Conferéncias pedagdgicas 1933;
accdo catholica e educacdo; Escola nova e pedagogia social; Pedagogia
social — individuo e sociedade (socialismo); Pedagogia socialista; O
pensamento social - Synthese em torno da nogéo da pessoa; Educacdo social
— meios exteriores ou escolares; Educacdo social — alma da pedagogia

social.

Nesse momento, encontramos o primeiro indicio de que algumas conferéncias tiveram
seus titulos alterados em algum momento; e duas informacfes quanto a data delas. Esses
detalhes serdo explicados em cada item deste capitulo.

O texto que utilizamos no item 2.1, Unidade e dispersdo em pedagogia (Franca,
1932/2019), centra-se no que ele classifica como laicismo pedagogico, movimento mais amplo,
no qual se enquadrariam diversas tendéncias pedagogicas que defendiam o banimento da
religido dos espagos publicos, notadamente da escola. A primeira conferéncia, analisada no
item 2.2, concentra sua critica ao que Franca denomina de pedagogia socialista, igualmente uma
terminologia aberta para classificar conjuntamente tanto autores da sociologia moderna quanto
pensadores da revolugdo comunista. A segunda conferéncia, examinada no item 2.3, contempla
as implicagdes sociais, seja do laicismo pedagdgico ou da pedagogia socialista, seja do sistema
socialista, visando sustentar a proposicao do universalismo catélico. Aqui, 0s questionamentos
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ultrapassam os aspectos pedagdgicos do universo escolar, pois se fixam nas consequéncias
sociais, isto é, nas implicacBes para além da experiéncia escolar. E possivel dizer que, nessa
exposicao, as discussdes se aproximam diretamente do objeto desta tese: pedagogia social. Cada
uma dessas conferéncias € tratada em um item neste capitulo, cuja organizacéo faz interlocucoes
com a trajetoria do padre Franca, a fim de interpretar seus textos no contexto de sua vida e da
igreja catolica.

No conjunto das obras de padre Leonel Franca, temos conferéncias publicadas em
diferentes livros, e algumas inéditas localizadas na Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil,
no Rio de Janeiro, instituicdo que visitamos e onde tivemos acesso a seus arquivos. Essa
informacdo relativa ao carater inédito das conferéncias e publicacGes, consta no final de sua
biografia, na qual o padre Luiz Gonzaga da Silveira D’Elboux, S. J., no Apéndice I11 (D’Elboux,
1953/2021, p. 489-506), apresenta uma compilacdo de toda a producéo intelectual do jesuita:
“Elenco dos escritos e alocucdes do pe. Franca”. A divisdo desses escritos foi feita da seguinte
maneira: 1) Livros publicados; 2) Prefacio de varios livros; 3) Artigos e recensfes. Na
sequéncia, algumas subdivisdes: Artigos no “Verbum”; Conferéncias pedagogicas as
professoras publicas e normalistas do Colégio Sacré-Coeur de Jésus; Conferéncias para o
Centro Dom Vital; Instrugdes aos congregados Marianos; Conferéncias no Instituto de
Formacdo Familiar e Social; Conferéncias repetidas. Em todo esse material, ha notas de rodapé
com a seguinte classificacdo dos textos: ndo encontrado, conservado inédito, ja publicado.

No conjunto de seus escritos, notamos a preocupacao, o cuidado e a inten¢éo do Leonel
Franca com diferentes frentes de discussdo. E de longa data que a igreja catdlica trata de
problemas sociais em nome da propria fé, tal qual registra Silva, em sua dissertagdo: “como se
a questdo social fosse apenas um problema de ordem moral, portanto de responsabilidade da
Igreja” (Silva, 2010, p. 30). Em sua pesquisa, Silva avalia que para a igreja o recurso, o remédio
para a questdo social, deveria passar pela analise e apreciacdo de seus religiosos. Azzi destaca
que “ao propugnar a importancia da presenga da Igreja catédlica na sociedade brasileira, os
lideres catolicos ndo se limitam apenas a ressaltar sua fungdo de defensora da ordem
estabelecida” (Azzi, 1994, p. 59). Adiante, diz que eles “fazem questdo de colocar em evidéncia
que a fé catdlica constitui também um elemento dinamizador da prépria organizacéo social. [...]
a religido € uma forca de coesdao e unidade imprescindivel para a propria vida da sociedade”
(Azzi, 1994, p. 59).

Lenharo afirma que foi especialmente da “doutrina social da Igreja que a fé crista
retirara a sua principal fonte de energia” (Lenharo, 1986, p. 179). Esse ponto € perceptivel nos

escritos e nas falas de padre Leonel Franca, particularmente no que ele produziu acerca do que
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classificamos como pedagogia e educagdo social, verificando-se a intima relacdo com as
enciclicas Rerum Novarum e Quadragesimo Anno.

Um ponto que vale atencéo diz respeito ao Colégio Sacré-Coeur de Jésus?®, situado
no Rio de Janeiro, no qual Leonel Franca proferiu suas conferéncias. De acordo com Lucia
Koury: “Em outubro de 1904, chegam ao Rio de Janeiro, vindas da Franga, com mais trés
provenientes do Chile, quatro religiosas do Sacré Coeur de Jésus para fundar a primeira
sociedade no Brasil, o internato, na Tijuca” (Koury, 2023, p. 14). E nesse momento que se
efetiva o Colégio no Brasil. Em 1905, a instituicdo era pautada na disciplina severa e tinha
como metas: formar as meninas com base nos principios da religido catélica, desenvolver
caligrafia exemplar e garantir o conhecimento da lingua francesa. Abaixo, podemos observar a
sala de estudo das alunas.

Figura 6 - Sala de estudo do Colégio Sacré-Coeur de Jésus

Fonte: Carvalho (2021, p. 144).

A considerar que se tratava de instituicdo pautada em uma formacéo rigida e com
embasamento na doutrina catolica, D’Elboux, S.J., destacou o papel do Leonel Franca em suas
falas no Colégio, nesse sentido, escreveu que “em 1928 comecou a multiplicar seus artigos

pelos periddicos do Rio e a fazer seguidas conferéncias, haja vista a série, de assunto

% Sobre o Colégio Sacré-Coeur de Jésus, destacamos dois livros para maiores informagdes a quem interessar. O
primeiro é de Telmo José Carvalho com o titulo de Colégio Sacré-Coeur de Jésus Alto da Boa Vista. Histdrias e
Memérias, de 2021, pela editora Pirilampo. O segundo, é de Lucia Koury, com o titulo Colégio Sacré-Coeur de
Jésus: Morro da Graga, sua historia, nossas memdrias, de 2023, pela editora Outras Letras.
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pedagogico, dada as professoras publicas e normalistas no Colégio Sacré-Coeur de Jésus”
(D’Elboux, 1953/2021, p. 161). Abaixo, podemos observar um grupo de alunas do ano de 1931,

década que contemplamos em nossa tese:

Figura 7 - Classe Superior de 1931 - Colégio Sacré-Coeur de Jésus
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Fonte: Carvalho (2021, p. 146).

Tendo em vista as conferéncias de padre Leonel Franca serem de cunho pedagdgico
e pautadas no catolicismo, as chamadas publicadas em jornais, como maneira de divulgagéo,
costumavam contribuir para atrair as professoras, que ouviam o jesuita acerca de variados

temas. Em sua biografia, consta que:

Desde 1928 vinha dando, no Externato Sacré Coeur de Jésus, uma série de
conferéncias pedagbgicas as professoras publicas e normalistas. L& esteve
mensalmente, analisando, primeiro, a impossibilidade da Escola leiga, seu carater
anti-social e imoral. Depois, em 1929, demonstrou as deficiéncias, da Moral laicista
e da coeducacédo dos sexos. No ano seguinte, entrou na parte mais positiva, estudando
a liberdade e a educacdo da vontade. Na primeira parte de 1931, falou da pedagogia
catolica e do ensino religioso, devendo logo interromper para ventilar a questdo do
momento: o divorcio (D’Elboux, 1953/2019, p. 232).

Notamos que o Colégio era de grande relevancia, tendo em vista seu papel na formacéo

de religiosas e de professoras; nesse quadro, tratava-se de um espago no qual a fala do Leonel
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Franca detinha poder simbolico na divulgacdo do ideério e dos valores catdlicos. Bourdieu
enfatiza que:
O porta-voz autorizado, € um objeto de crenca garantido e certificado; ele tem a
realidade de sua aparéncia, sendo realmente o que cada um acredita que ele é porque
sua realidade- enquanto sacerdote, professor ou ministro - estd fundada na crenca

coletiva, garantida pela instituicdo e materializada pelo titulo ou pelos simbolos
(Bourdieu, 2008, p. 105).

Em que pese jamais ter abandonado sua rotina cotidiana como paroco, o jesuita atuou
de maneira constante como formador, detendo grande prestigio junto aos integrantes da igreja
e, mesmo, para além do grupo catélico, pois era respeitado em diferentes espacos do mundo
social. Como um porta-voz autorizado, Leonel Franca era um expoente para divulgar o ideério
catolico. Desse modo, além de representar um grupo, ele era formador de uma grande parcela
de catolicos. Detendo fala legitimada, tanto no campo religioso como no campo educacional,
notamos como o jesuita trata a identidade da igreja nesse processo. Alberigo afirma que “a
identidade da Igreja ndo consiste em sua alteridade em relacdo a sociedade, como se a ‘cidade
de Deus’ ja estivesse pronta dentro da histéria em alternativa a uma ‘cidade terrena’”, mas sim
que se “expressa numa continua procura de anunciar o evangelho e de se conformar a ele”
(Alberigo, 1999, p. 6). Nessa direcdo, Leonel Franca anunciava o evangelho, o ideario catélico
em suas diferentes falas e variados escritos.

Em sua tese, Fabricio registra o seguinte acerca das aulas que o jesuita proferia no

Colégio Sacré-Coeur de Jésus:

Pe. Franca também ministrava aulas para as professoras publicas e normalistas do
Colégio Sacré-Coeur de Jesus. Por seis anos, entre 1928 e 1933, o Pe. Franca
ministrou aulas para o publico que se reunia no Sacré-Coeur do bairro Gléria. O
exame dessas conferéncias é crucial para compreender a visdo doe Leonel Franca
sobre a educacdo e como ela vai variar nesses anos, marcados por um turbilhdo de
acontecimentos, que passa pela publicacdo da Divini Illius Magistri , pela revolucéo
de 1930 e a criagdo do Ministério da Educacéo e Saide Publica, pela publicagdo do
decreto do ensino religioso (1931), o Manifesto dos Pioneiros (1932), a criacdo da
Associacdo de Professores Catdlicos e o proprio processo politico da Assembleia
Constituinte (1933/34) (Fabricio, 2019, p. 290).

O debate em torno de uma educacdo vinculada aos valores religiosos e interesses da
igreja catdlica era o ponto crucial das conferéncias do jesuita. Os temas estavam articulados
entre si, a fim de possibilitar uma analise dos perigos que, segundo os catolicos, assombravam
a educacdo, como discutiremos nas analises. Desse ponto em diante, tratamos de trés textos do
Leonel Franca, como ponto de partida para entendermos o que o padre e o grupo catdlico
consideravam necessario ser combatido. No entanto, devido as tematicas abordadas em suas

falas, fazem-se necessarias algumas articulagdes com outras conferéncias, outros escritos e com
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sua biografia. Gostariamos de salientar que os titulos de cada item se referem a uma passagem
da conferéncia escolhida por nds para dar inicio as discussdes desta tese.

O texto Unidade e dispersdo em pedagogia (Franca, 1932/2019) — publicado no
Boletim da Associacdo de Professores Catdlicos?” —, e as seguintes conferéncias: Pedagogia
socialista (1933) — as professoras do Colégio Sacré-Coeur de Jésus; e O pensamento social
(1933) — as professoras do Colégio Sacré-Coeur de Jésus, sdo a base para entendermos o
combate do Leonel Franca ao laicismo pedagdgico e a afirmacdo do universalismo catolico.

Esses trés textos encontram-se no livro A formacao da personalidade (Franca, 1954/2019).

2.1 “A pedagogia laicista € dispersiva, fragmentaria e estruturalmente desarticulada”

No processo de formacdo dentro da Companhia de Jesus, passando pelo noviciado,
curso de Letras, Filosofia e Teologia, D’Elboux, S.J., apontou que a preparagdo para o

magistério antecedeu a ordenagao:

O periodo do magistério secundario que a Companhia de Jesus intercala entre a
Filosofia e a Teologia constitui um precioso estagio de pratica pedagdgica e como
uma iniciacdo nos ministérios apostélicos. Isto porque a finalidade dos Colégios
jesuitas, conforme as normas da Ratio Studiorum, foi sempre educar e ndo apenas
instruir. Ora, ndo ha funcdo educativa sem a projecao da Divindade na consciéncia da
crianca (D’Elboux, 1953/2021, p. 74).

Destaca-se que uma das mais tradicionais bases formativas dos jesuitas foi o Ratio
Studiorum, cuja publicacdo definitiva data de 1599; o documento prescreve a direcdo educativa
dos alunos dos colégios da Companhia, mas, para além disso, trata da concepcdo de formacao
dos religiosos que, posteriormente, seria amplamente divulgada e seguida. A finalidade de
educar e ndo apenas instruir, conforme concebida no Ratio Studiorum, fez parte dos diferentes
temas das conferéncias e de outras publica¢des do Leonel Franca.

Padre Franca escreveu muito. Assim, podemos perceber em seus registros alocados no
Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil, no Rio de Janeiro, que sempre tomava nota de suas

ideias em formato de diario e em pequenos papéis, registrando temas fomentadores de suas

27O Boletim da Associacdo de Professores Catdlicos teve seu inicio em 1932 e, posteriormente, em 1934, foi
sucedido pela Revista Brasileira de Pedagogia, com o objetivo de abordar variadas questdes ligadas a educacao e
promover discussoes sobre os fundamentos apresentados na enciclica do Papa Pio XI, intitulada Divini Illius
Magistri. No ano de 1931, padre Leonel Franca havia proferido uma conferéncia as professoras do Colégio Sacré-
Coeur de Jésus, intitulada Unidade da pedagogia catdlica. Esta, por sua vez, tem a sua primeira parte repetida,
com pequenas alteracfes, no Boletim. A opcdo por utilizar, no item 2.1, o texto de 1932, justifica-se em razdo
desse ser um texto de combate ao laicismo. Em seu inicio, a conferéncia combate o laicismo pedagdgico,
entretanto, ao final, apresenta os aspectos centrais da pedagogia catélica, os quais serdo discutidos no Capitulo 3
desta tese.
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atividades e debates em favor da igreja catolica. D’Elboux, S.J., em biografia sobre Leonel
Franca, retratou esse aspecto da rotina do jesuita:

[...] apesar das agitacGes inerentes ao Magistério, soube conservar a paz de espirito
necessaria para os trabalhos intelectuais. E foi em 1918, com 25 anos de idade, que
comecou sua producdo de escritor, publicando o primeiro livro: NocGes de Historia
da Filosofia. Fruto de estudos filosoficos, essa obra utilissima nasceu de sua
inteligente caridade em socorrer aos alunos e demais estudantes brasileiros que
passavam para a Faculdade de Direito (D’Elboux, 1953/2021, p. 83).

Os escritos concebidos pelo padre Leonel Franca foram importantes para a época,
principalmente dentro das instituicdes escolares, ampliando a base catdlica de educacdo,
oferecendo destaque aos temas que a igreja buscava consolidar. Da mesma maneira, 0 jesuita
aprimorava e adequava as contingéncias de seu tempo aspetos da concep¢do catdlica de
educacdo, em seus diferentes escritos e conferéncias; o fato de muito dessa producdo ser
dirigida para professoras normalistas € modelar. Visto se tratar de um grupo que trabalharia na
base da educacdo, e poderia ser a ponta de lanca para a propagacao do ideario catdlico, desde a
primeira formacdo escolar na vida das criancas; assim, buscava-se manter certo controle acerca
do que se ensinava, de como se ensinava, bem como da formacdo moral desejada.

No livro A Formacdo da personalidade (Franca, 1954/2019), obra que retne as
conferéncias utilizadas nesta tese, ha um conjunto de trinta e seis escritos produzidos entre 0s
anos de 1927 e 1941 e mais um texto, Padre Leonel Franca, escrito por Tristdo de Athayde.
Percebemos que mesmo ao longo de quatorze anos, essas conferéncias mantiveram tematica
nuclear, que consistia no estabelecimento de uma proposta para o Brasil balizada pela educagéo
cristd e pelos valores da igreja catélica. Ressaltamos ainda que em outras obras, como, por
exemplo, no livro Liberdade e determinismo (Franca, 1954/2021), ha um acumulado de outras
conferéncias realizadas no Colégio Sacré-Coeur de Jésus, no Instituto de Formacao Familiar e
Social e nas Faculdades Catdlicas.

Mencionamos, a titulo de ilustracdo, algumas outras obras deste jesuita: A Igreja, a
Reforma e a Civilizacdo (Franca, 1942); Reliquias de uma Polémica (Franca, 1262); Ensino
religioso e ensino leigo (Franca, 1931); O Divorcio (sete edi¢des) (Franca, 1955); Catolicismo
e Protestantismo (trés edi¢des) (Franca, 1952); A Psicologia da Fé (seis edi¢des no Brasil e
uma em Portugal) (Franca, 1952); O Protestantismo no Brasil (Franca, 1952); A Crise do
Mundo Moderno (trés edi¢des no Brasil, uma em Portugal) (Franca, 1955); Ratio Studiorum —
O Método Pedagdgico dos Jesuitas (traducdo e comentérios) (Franca, 1952). Ao lado das
conferéncias, os livros foram muito importantes, pois difundiram, por meio das palavras do
Leonel Franca, diferentes aspectos do pensamento catolico, bem como a perspectiva crista

acerca de tematicas socialmente emergentes, atingindo outros publicos.
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As ideias e atividades do Leonel Franca também eram difundidas em outros meios,
como, por exemplo, jornais e revistas, datas de conferéncias e de palestras, visando atingir
publicos distintos, por meio de tematicas variadas, mas com a mesma finalidade: difundir a
educacdo cristd, articulada aos principios e valores distintivos da cosmovisdo catolica. Silva
chama atencdo para o espaco dado nos jornais a divulgacdo das obras e demais atividades da

igreja, notadamente a partir das colunas de criticos literarios:

A posicdo dos criticos literarios nos periddicos permitia uma apreciacdo das obras que
compunham a literatura nacional, expressa em uma sessao especifica — bibliografia,
titulos novos, cronicas literarias, literatura filoséfica, entre outros —, sendo esse um
espaco privilegiado ao aproximar do leitor uma visdo critica dos trabalhos, bem como
sua visibilidade entre as produgdes nacionais ou internacionais (Silva, 2020, p. 43).

Como o jornal era um veiculo importante de circulacdo, as divulgacGes das

conferéncias e palestras ganhavam visibilidade, como podemaos verificar na figura a seguir:

Figura 8 - Recorte da edi¢do 00242, Jornal do Brasil, 14/10/1933

ASSOCTACRO DE PRNOFESSO-
RES CATOLICOS

Curso de psicologia educacio-
nal! — Reallza-.se hoje, mals uma
conferencia do curso do psicolo-
gla educaclonal que o Rvm® Pa-
dre Loonel Franca 8. J., dignia-
simo Assistente Aclesiastico da
A. P. C., vem dedicando, desde
l?gb. ﬂa‘ Sras. Professoras.

Fonte: Hemeroteca Digital Brasileira (1993).

No veiculo de imprensa, sdo mencionados os dias em que ocorreriam conferéncias,
cursos, aulas, horario e endereco. Vale destacar o seguinte trecho: “O ingresso ¢ franqueado a
todas as senhoras que se interessam pelos problemas educacionais” (Jornal do Brasil, 1933,
p. 14, grifo nosso). Assim, também por meio dessa estratégia, os catolicos enfrentavam 0s
problemas e as ameacas educacionais, que identificavam como sendo aquelas que deveriam ser
combatidas. Conforme observa Campos: “A énfase a educacdo indica que o grupo catdlico
entendia o seu projeto a partir das intervengdes no campo formativo” (Campos, 2010, p. 104).
As professoras, portanto, eram fundamentais nesse empreendimento, pois seriam as

responsaveis para que a concepcao de educacdo catélica ganhasse forma e capilaridade, fosse
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para a divulgacgdo entre catdlicos, fosse para combater as concepgdes divergentes e antagonicas,
especialmente da Pedagogia Moderna.

Unidade e dispersdo em pedagogia (Franca, 1932/2019), ndo possui, no inicio do
texto, uma organiza¢do ou um esquema, como encontraremos nas conferéncias dos préximos
itens deste capitulo. Nesse texto, ha apenas a data de sua publicacdo no Boletim da Associacao
de Professores Catdlicos, setembro de 1932. Essa mesma informac&o esté no livro da biografia
do jesuita.

Essa estratégia pode ser observada no primeiro texto por nés escolhido: Unidade e
Dispersdo em Pedagogia (Franca, 1932/2019), datado de setembro de 1932. O texto trata da
educacgéo e da pedagogia, defendendo que o modelo de ensino associado ao laicismo traria
prejuizo a sociedade?®. No primeiro item, salientamos novamente que, no inicio do texto em
questdo, ndo ha um esquema relativo ao contetido a ser por ele explanado. Destacamos esse
aspecto, pois, nas conferéncias, a ordem dos contetidos a serem abordados estd esquematizada,
0 gque nos motivou (quando o caso) a inserirmos tal esquema como figura, a fim de contribuir
para a compreensdo das proposicdes do padre Franca.

Ao abordar o que chamou de pedagogia laicista, padre Leonel Franca foi categérico

ao afirmar se tratar de uma proposicdo pedagogica:

[...] dispersiva, fragmentaria e estruturalmente desarticulada na incoeréncia dos seus
elementos. Nao é dificil, remontando o curso das ideias e dos acontecimentos,
encontrar a primeira origem deste vicio fundamental. A ruptura da unidade viva que
lamentamos nos sistemas de educacdo é apenas um reflexo de um desequilibrio
interior ndo menos funesto de que sofre 0 homem moderno em toda a sua vida
espiritual (Franca, 1932/2019, p. 67).

A discussdo encetada pelo jesuita em torno do ensino pautado no laicismo, ou seja,
implicado na neutralidade das escolas oficiais em relacdo a religido, apontava para uma
educagdo incompleta e sem possibilidade de reais resultados, quando estabelecida nesses
termos. Segundo ele, além de afastar a sociedade da possibilidade de uma formagé&o integral,
conforme estabelecido na enciclica Divini Illius Magistri, os novos ou diferentes meios de
promover a educagdo estariam impulsionando a fragmentacao da vida das pessoas.

Sobre esse aspecto, as palavras do padre Leonel Franca séo expressivas:

Avocando a si a missdo de educar, o Estado, conculcando, em algumas nagdes, 0s
direitos primordiais e imprescritiveis da familia, plasmou a instrugéo publica & propria

28 As obras do padre Leonel Franca estdo publicadas em diferentes editoras. Em nossa pesquisa, utilizamos o livro
A formacdo da personalidade (Franca, 1954/2019), publicado pela editora agir; entretanto, tivemos acesso também
ao volume publicado pela editora Obras catdlicas, em 2021, notando pequenas diferencas que detalharemos quando
necessario.
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imagem e semelhanca. Como as outras instituicbes do governo, também as escolas
oficiais foram submetidas ao regime do laicismo. E o laicismo pedagégico é a
mutilacdo do homem; é a separacéo entre a instrucéo e a educacao; a descontinuidade
entre o lar e a escola; o dualismo entre a consciéncia religiosa do homem e a
consciéncia social do cidaddo. A instrucdo fica decapitada do que Ihe constitui a coroa
indispensavel depois de Ihe ter servido de fundamento insubstituivel. Durante todo o
periodo de formacéo da crianga, a escola leiga ou neutra ndo atinge o que ha de mais
essencial e profundo no homem: a consciéncia (Franca, 1932/2019, p. 68).

Na proposicao educacional catolica, ao contrario, a formacdo deveria partir de uma
extensdo da formacdo iniciada na familia, portanto, o ensino religioso deveria também estar
presente nas escolas. Da citacdo acima, destacam-se quatro pontos quanto a qualificacdo do
laicismo pedagdgico definida por Franca, que o considerou como: a mutilagdo do ser humano;
a separacdo entre a instrucdo e a educacdo; a descontinuidade entre o lar e a escola; e o dualismo
entre a consciéncia religiosa do ser humano e a consciéncia social do cidadé&o.

Ao associar o laicismo a mutilagdo do ser humano, ou seja, apresentando-o como uma
amputacdo de algo, reforcava a ideia de se que se tratava de uma formacéo que ndo contemplava
a integralidade do ser humano (corpo, mente e moral/espirito). Padre Leonel Franca também
abordou de maneira contundente questdes do laicismo pedagdgico em outra conferéncia, a

saber: O direito de educar. Nela, o padre escreveu:

Quando, por motivos extracientificos e extrapedagdgicos, se tentou justificar a
laiciza¢do do ensino publico, afirmou-se que a missdo da escola era ensinar e néo
educar, subministrar conhecimentos sem elevar-se a formagdo das almas. Toda
pedagogia moderna, reatando o fio de uma longa tradi¢do, partida por interesses
politicos menos dignos, revolta-se contra semelhante concepgdo acanhada e
mesquinha da escola. Toda pedagogia é inseparavel de uma visdo integral da vida.
Impossivel presidir a evolugdo do homem, sem conhecer-lhe a natureza e a finalidade.
E toda visdo integral da vida que situa e orienta 0 homem na universalidade das coisas,
envolve, por si mesma, uma solucdo religiosa da existéncia. Ndo ha como romper as
relagGes essenciais que ligam a pedagogia ao ensino religioso (Franca, 19-/2019, p.
61).

Assim, Franca fazia mencgéo aos males que a laicizagdo poderia promover para, logo
em seguida, defender o ideal de formacdo catélico. Para o jesuita, uma relacdo edificante entre
pedagogia e formagdo integral ndo seria possivel se concebida isoladamente; a separacao
representaria a mutilacdo, a falta de algo, implicando que a formacdo das virtudes e das
faculdades da alma seriam negligenciadas. No livro Ensino religioso e ensino leigo, Leonel
Franca, inclusive, nomeou os elementos que teriam sido mutilados em razdo da adesdo ao

laicismo.

O laicismo escolar, tal como entendeu, em quase todo o pais, a jurisprudéncia
republicana, mutilou vitalmente a educacdo popular e tornou a nossa escola, de todo
em todo, inepta ao desempenho de suas mais nobres e elevadas funcdes. Educacdo
moral dos individuos, formacéo social dos cidadaos, respeito a liberdade espiritual das
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familias religiosas, tudo foi sacrificado aos preconceitos de uma ideologia
inconsistente (Franca, 1931a/2021, p. 9).

A separacdo da igreja e do Estado, tal qual efetivada com a Republica, viabilizava que
outros modos de viver e outras proposi¢cdes educativas — ndo catolicos — ganhassem forca, 0
que conflitava diretamente com o0s objetivos que a hierarquia da igreja tinha para a sociedade e
para a cultura brasileiras. Leonel Franca ainda sublinhava que se o laicismo se fizesse presente,
da maneira como ganhava forma, haveria a separacdo da instrugéo e da educagao, bem como
uma ruptura entre as escolas e os lares catolicos, o que implicaria em uma formagdo ndo mais
adequada aos cristdos. Em 1928, na conferéncia Educacao, o jesuita fez a seguinte discussdo

acerca dos conceitos de instrucdo e de educacéo:

Comumente se distinguem estes dois termos atribuindo o de instrucdo a cultura da
inteligéncia e o de educacdo a cultura moral. N&o é perfeitamente exato: h4 também
uma instrucdo moral e uma educacéo intelectual. Pecamos luzes a etimologia. Instruir
¢ primitivamente edificar, construir e em significacdo mais estrita € prover, mobiliar,
subministrar; educar é primitivamente tirar para fora o que se acha dentro,
derivadamente atuar o que se achava em estado de poténcia, transformar em realidade,
em hébitos, as disposi¢des que se encontram latentes e em germe na natureza.

Como vedes, a instrugdo subministra conhecimentos a inteligéncia; a educagéo eleva
toda a alma; a instrucdo dirige-se a uma das nossas faculdades a qual propde o seu
objeto, a educagdo desenvolve-as todas harmonicamente. A educacdo apresenta-se-
nos com um aspecto de totalidade, de perfeicdo, de acabamento, enquanto a instrucéo
cultiva uma sd das funcbes humanas, e ainda assim ndo integralmente (Franca,
1928/2019, p. 30).

Observamos que Franca analisa a partir da cosmovisdo catdlica a relagcdo entre
instrucéo e educacéo, visando encetar entre os leitores a discusséo acerca das finalidades das
mesmas. Assim, defendeu que instrugdo e educacdo seriam fundamentais a formacdo humana,
e gque ambas deveriam caminhar em favor de um ensino pautado no catolicismo, mais ainda, na
continuidade da educacéo ja iniciada nos lares das familias cristds. A habilidade retérica do
Leonel Franca foi bastante reconhecida, verificou-se que na conferéncia em questao a semantica
examinada, o fortalecimento do sentido dos vocabulos, a interpretacdo das sentencas e dos
enunciados, levava as docentes e 0s docentes participantes da conferéncia a refletirem sobre a
sua pratica e também a engajarem-se na defesa e na propagagdo dos principios e valores
catolicos.

Leonel Franca também focou sua escrita no que entendia serem os maleficios que a
formacéo laicista traria imediatamente e, também, a longo prazo. Ao tratar da descontinuidade
da escola e dos lares, enfatizou que os ensinamentos ministrados dentro dos lares ocorriam
como desdobramentos dos ensinamentos religiosos catolicos, por consequéncia, deveriam se

estender ao espaco escolar. Porém, com a presenca do laicismo nas institui¢des de ensino, havia
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uma interrupcdo dos ensinamentos religiosos nos espacos escolares. Ao demonstrar sua
preocupacdo com essa descontinuidade, o jesuita indicou que a educacgdo individualista seria
um erro, um “egoismo”, em sua concep¢ao. Ainda, afirmou:
E a pedagogia total, perdido o seu centro de gravidade unificador, entrou a cindir-se
e multiplicar-se em fragmentos desconexos. Educacdo fisica, educacgdo social,
educacdo civica, educagdo sexual, etc. No desenvolvimento de todas estas pedagogias
parceladas predominou quase sempre o velho preconceito do século XVIII: instrucdo

equivale a moralizacdo; enriquecer a inteligéncia de conhecimentos é necessariamente
tornar o homem melhor. Dai a tendéncia a educar por meio da “iniciacdo” (Franca,

1932/2021 p. 69).

Padre Leonel Franca demostrava sua preocupagdo com o que chamou de fragmentos
da educacdo, isto é, com a educacdo fragmentada, marcada por iniciacbes ou modulos
incipientes, sem conexdo com educacdo total ou integral. Esses temas sdo abordados em
conferéncias especificas; mesmo sem se alongar em sua escrita, Leonel Franca ja sinalizava
aqui o seu risco. Sua critica era que esse aspecto nao seria um progresso tal qual ele demonstra
que seria praticado na educagdo publica, mas, sim, uma desordem para a formacao e para a
sociedade. O contraponto a educacdo fragmentada seria a educacdo completa, unificada pelo
fundamento religioso catélico.

Por fim, o quarto aspecto diz respeito ao dualismo entre a consciéncia religiosa do ser
humano e a consciéncia social do cidaddo. Segundo Franca, a pedagogia moderna ou laicista
n&do aprimoraria a consciéncia das criancas, sendo insuficiente ao processo formativo, afastando
a relacdo existente entre ser catolico e ser cidaddo. Se a formacao, de acordo com os catélicos,
ficasse sem a base religiosa e moral, ndo seria possivel a formacdo completa, logo, haveria a
separacdo das consciéncias. Isso sintetiza a premissa catdlica, pois, conforme Campos, “o
principio que norteava o pensamento catdlico era educar para Deus e para a Patria” (Campos,
2010, p. 146).

Retomando a conferéncia Educacéo, encontramos mengao ao que o jesuita chama de
elemento “transcendental da religido na pedagogia”. Padre Leonel Franca escreveu: “Sim, ¢
impossivel educar sem educar religiosamente. Nem a inteligéncia pode atingir a sua perfeicao
sem a luz das verdades religiosas, nem a vontade e o coracédo fortificar-se contra as lutas da
vida sem o estimulo dos motivos religiosos. Nada mais evidente” (Franca, 1928/2019, p. 31).
Assim, sem se educar religiosamente, em sua avaliacdo, ocorreria a mutilagdo desse aspecto da
vida social.

Ainda, ao tratar da pedagogia laicista, o0 jesuita avangou ao expor o que afirmou serem

0s riscos da educacdo moderna:
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A toda esta pedagogia desarticulada e fragmentéria falta um centro de unidade
interior, a articulagdo de uma sintese organica que na alma do aluno - essencial e
indivisivelmente una - comunique esta forca formadora que lhe advém de uma visao
da vida, coerente e unificada em toda a diversidade de suas manifestacdes. As
consequéncias deste grande erro pedagdgico ai estdo visiveis (Franca, 1932/2019, p.
69).

Para Franca, em razdo da falta dos principios religiosos na formacdo educacional, as
demandas de estudos estariam sendo trabalhadas de forma desarticulada, inclusive, sendo
perigosas para 0s objetivos de uma formacéo integral. Em sua dissertacdo, Concei¢do menciona
a questdo da formacéo da consciéncia para a qual o padre Leonel Franca chama tanto a atencéo,
ao fazer a seguinte alusdo: “Todas as questdes em torno da problematica acerca de uma reforma
social seriam confrontadas pelo autor, que aponta o quesito da formacgdo da consciéncia como
uma necessidade essencial e indispensavel ndo apenas para a sociedade, mas sim para a questao
ético-religiosa” (Conceigdo, 2012, p. 102). Lustosa tratou da reforma social cristi: “E uma
reforma que aponta para organizacdo melhor dos quadros sociais e, naturalmente, comporta
melhoria e condigdes para os trabalhadores” (Lustosa, 1991, p. 120). Ainda, realgou o autor:
“Deve, porem, comegar pela consciéncia moral, pois sem reforma dos costumes néo ha reforma
social, ¢ o que se ouve, com estribilho, no ensino e na pregagdo eclesidstica desse tempo”

(Lustosa, 1991, p. 120). Tal perspectiva, adotada por Franca, estava em consonancia com 0s

documentos oficiais da igreja catélica, especialmente com a enciclica Divini lllius Magistri:

Na verdade nos nossos tempos torna-se necessaria uma vigilancia tanto mais extensa
e cuidadosa, quanto mais tém aumentado as ocasifes de naufragio moral e religioso
para a juventude inexperiente, especialmente nos livros impios e licenciosos, muitos
dos quais diabolicamente espalhados, a preco ridiculo e desprezivel, nos espetaculos
do cinematografo, e agora também nas audicOes radiofénicas, que multiplicam e
facilitam toda a espécie de leituras, como o cinematégrafo toda a sorte de espetaculos
(Papa X1, 1929/2022, p. 21).

Notadamente, Franca apoiava-se nas ideias expressas nos documentos oficiais da
igreja, de tal modo que sua producdo intelectual se efetivava como um desdobramento, no
exame de casos especificos, a partir dos fundamentos exarados pela hierarquia da igreja, de
modo destacado, isso é observado nas questfes ligadas aos campos educacional e politico. A
defesa de que a religido catolica se fizesse presente como principio ético em todos 0s segmentos
educativos, conforme proposto pelas liderancas catdlicas, evidencia que do inicio ao fim do
percurso escolar, o que edificaria o processo seriam os fundamentos religiosos, que, por
conseguinte, também determinariam o que nao seria recomendavel para ensino.

A valorizagdo do dmbito educacional foi notdria na década de 1920; nesse sentido, a

criacdo da Associacdo Brasileira da Educagdo (ABE), em 1924, foi algo simbolico. No inicio,
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a ABE era integrada tanto por representantes catdlicos quanto por intelectuais que se
notabilizaram na defesa da Escola Nova. A atividade da associagdo ocorria através de reunides,
nas quais eram debatidos assuntos relacionados a educacdo, cursos, publicacdes e pesquisas.
Destacavam-se, principalmente, as conferéncias e 0s congressos nacionais de educacéo. Silva
afirma que “a representacao do grupo intelectual da ABE possibilita aproximar do governo as
propostas que iriam constituir o projeto de redencao nacional pela educagdo” (Silva, 2020, p.
16). Com a finalidade de estimular a disseminacdo e a melhoria da educacdo, a ABE buscava
direcionar mudancas no sistema educacional, alavancando discussdes sobre tematicas caras
tanto ao grupo catdlico quanto ao grupo defensor do ensino laico.

No entanto, as divergéncias entre esses dois grupos, representantes catolicos e
intelectuais da Escola Nova, resultaram em um rompimento, levando a criacdo da Confederacao
Catolica Brasileira de Educacdo (CCBE), em 1933. Prachum e Skalinski Junior salientam que
“a CCBE tornou-se espaco privilegiado para o debate entre a hierarquia da Igreja e o
professorado cat6lico. A mediagdo desse dialogo era efetivada pelas liderangas intelectuais de
maior expressao no campo, invariavelmente ligadas ao Centro D. Vital” (Prachum; Skalinski
Junior, 2021, p. 4).

A publicagdo do Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova é o acontecimento
simbdlico do rompimento entre catélicos e integrantes da Escola Nova. Esse documento,
assinado por 26 educadores, entre eles Anisio Teixeira, Fernando de Azevedo, Afranio Peixoto,
Lourenco Filho, Roquete Pinto, Delgado de Carvalho, Hermes Lima e Cecilia Meireles,
opunha-se as praticas pedagogicas vistas como tradicionais e a educacdo elitizada, além de
defender o acesso de todos a escola e a organizacao de uma educagdo moderna, tanto na esfera
curricular quanto no &mbito de métodos de ensino. O documento enfatizava que a educacao
deveria ser publica, gratuita, laica e mista. Oliveira registra que: “o Movimento da Escola Nova,
tendo como um dos seus principais integrantes Fernando de Azevedo, ndo poupava 0s entraves
com a Igreja” (Oliveira, 2018, p. 103).

No ano de 1933, padre Franca tornou-se assistente Eclesiastico da CCBE. D’Elboux,

S.J., tratou da participacdo do jesuita na CCBE:

Ao organizar-se, sob a presidéncia do Dr. Backheuser, essa Confederagdo Catolica
Brasileira de Educagdo, nomearam-no Assistente Eclesiastico, como era natural. De
20 a 27 de setembro de 1934 realizou-se no Rio 0 1° Congresso Catolico de Educagéo,
no qual os estatutos da C.C.B.E. foram aprovados. Pe. Franca pertenceu a Comisséo
Organizadora e pronunciou uma conferéncia, no dia 22, na instalacdo solene presidida
pelo Sr. Cardeal Arcebispo e pelo Sr. Nuncio Apostolico. Na sessdo de encerramento,
também sob a presidéncia do Emo. purpurado, compareceram os Ministros da
Educacdo e do Exterior, respectivamente, os Drs. Gustavo Capanema, e Macedo
Soares, Dom Benedito de Souza, D. André Arcoverde e uma assisténcia bem
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representativa. As magnificas teses foram entdo sintetizadas em conclusfes
momentosas, tendendo a congragar todas as forgas educacionais catélicas no intuito
de constituir a suspirada Universidade e consolidar nas escolas do Brasil as sabias
diretrizes da Santa Igreja (D’Elboux, 1953/2021, p. 235).

A rede de sociabilidade do Leonel Franca era ampla, o que alicercava seu trabalho e
amplificava o alcance de suas conferéncias e obras. Sua figura simbolizava respeito, admiragéo
e legitimava todo um grupo de cat6licos. Sua fala, sua presenca e seus escritos eram
reconhecidos e davam a direcdo de muitas das intervencdes catolicas no campo educacional,
politico e cultural.

Franca ampliou o lastro de influéncia da igreja catdlica no ambito politico e

educacional, como se observa no seguinte trecho de D’Elboux, S.J.:

O oficio de mais relevancia que o Pe. Franca recebeu no setor pedagdgico e cumpriu
fielmente até o ano de sua morte, foi o de Membro do Conselho Nacional de
Educago. Para tal fora nomeado da primeira vez pelo Presidente Getulio Vargas no
Decreto de 2 de junho de 1931, pouco depois de ter revelado sua competéncia nas
questdes do ensino religioso (D’Elboux, 1953/2019, p. 236).

Outro aspecto de ligacdo a 6rgdos estatais € seu pertencimento a Comissdo Nacional
do livro didatico, em 1939. Antes disso, no contexto da criacdo do Ministério da Educacéo,
houve estratégias tanto dos catolicos quanto dos agentes da Escola Nova a fim de ocuparem
funcdes no Estado. O campo educacional ganhou relevancia na década de 1920, mas, no
governo Vargas, houve um avango no conjunto de possibilidades ligadas a educacdo, inclusive
no que dizia respeito a ocupar fungdes para implementar projetos educacionais. Sobre isso,
Satirio menciona o posicionamento do grupo da Escola Nova, conhecidos:

[...] como profissionais da educacgdo na década de 1920 e passaram a ser chamados
escolanovistas. O entendimento deste grupo girava em torno da proposta de
construgdo do pais em bases urbano industrial. Esse grupo fazia parte da elite

intelectual que apoiou a ascensdo de Getllio Vargas ao poder [...] (Satirio, 2009, p.
41).

Em 11 de abril de 1931, foi publicado o Decreto n° 19.850, que criou o Conselho
Nacional de Educagdo (CNE), sob a presidéncia do ministro Francisco Campos (Brasil, 1931).
Leonel Franca esteve entre seus membros iniciais — representando o Rio de Janeiro — além de
participar da comissdo do Ensino Primario e Secundario. Oliveira registra o seguinte, acerca

dos interesses e da atuacéo dos cat6licos em relacdo a educacéo:

A educacdo foi uma das areas estratégicas dos catdlicos para a atuagdo cultural e
trabalho espiritual. Com posicionamentos e atuagdo no campo de disputa, os religiosos
foram um dos principais grupos a atuar contra os renovadores da educacdo em
combate as ideias liberais laicas ou a modernizagdo do campo educacional brasileiro
na Primeira Republica. Inspirado nos mesmos principios catdlicos descritos, padre
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Franca realizava, constantemente, anotacBes sobre a concordata entre o Brasil e a
Santa Sé, a fim de colocar em préatica o posicionamento catolico nas a¢Ges estatais.
Nesse intuito, a convite, ele trabalhou no Conselho Nacional de Educacdo (CNE) por
17 anos (Oliveira, 2018, p. 170).

Verifica-se que o jesuita ocupou, por muitos anos, a funcdo de conselheiro no CNE.
Oliveira afirma que “seu papel, como integrante do CNE, ultrapassava a funcdo de um
conselheiro qualquer” (Oliveira, 2018, p. 172). Dito de outra forma: “Seus interesses,
nitidamente, estavam entrelacados aos ideais catolicos e a defesa da Igreja em um periodo de
disputa educacional, ndo so pelo ensino religioso, mas também pela concepcao de educacgéo
nacional” (Oliveira, 2018, p. 172).

A presenca do Leonel Franca no CNE representava um entrave aos interesses do
movimento da Escola Nova. A igreja catolica, por sua vez, estava em plena expansdo de suas

estratégias politicas, conforme assinalou Alipio Casali:

O ano de 1932 foi de mais duas importantes realiza¢cGes do Programa Restaurados de
D. Leme: a “Liga Eleitoral Catolica” (LEC) e os “Circulos Operarios”. Em 1933 os
partidos e candidatos catdlicos apoiados pela LEC alcancam significativa vitoria nas
elei¢bes para a Assembléia Nacional Constituinte. O éxito eleitoral refletir-se-4 no
éxito também em aprovarem-se as primeiras teses catdlicas na Constituicdo: a do
ensino religioso nas Escolas e a da indissolubilidade do matriménio (Casali, 1995, p.
88).

Apesar dessas disputas, existia uma relacdo de proximidade entre Leonel Franca e
Fernando de Azevedo. Oliveira (2018, p. 153) afirma: “E sabido que Franca era amigo proximo
de Fernando de Azevedo, grande representante da Escola Nova, mas isso ndo sugeria que o
apoiasse, muito menos que autorizasse o envolvimento dos seus no movimento oportunizado
por aquele manifesto”. As divergéncias entre os grupos eram visiveis, mesmo que, em alguns
aspectos, Leonel Franca pudesse concordar com a escrita do manifesto; no entanto, o
documento contraditava significativamente os fundamentos da cosmoviséo catolica. Sobre isso,

Fabricio registra que:

No campo educacional, Franca foi capaz de compreender e defender algumas das
propostas inovadoras da Escola Nova. Contudo, ndo foi sem contradi¢cbes essa
aceitacdo da Escola Nova. Primeiro, Franca integrava uma ordem religiosa que tinha
na educacdo uma de suas razfes de ser e cujo capital educacional era depositado nos
trés séculos do Ratio Studiorum. Assim, defender o carater moderno da educacao
inaciana era uma de suas fungBes. Segundo, a Escola Nova é apropriada de forma
inventiva por Leonel Franca. Se a chamada Escola Ativa era inevitavel, era preciso
encontrar estratégias e taticas para fazer com que esses autores, europeus
principalmente, corroborassem com suas posi¢des no campo educacional brasileiro.
Dai o trabalho fundamental de mediacéo intelectual e do cuidado em escolher as
melhores citagdes de Ferriere ou Claparede em suas publicagdes, em detrimento de
menc0Oes a Dewey ou Kilpatrick.
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E possivel dizer sem margem de duvidas que a educagéo foi a grande misséo do Pe.
Franca ou, como ele preferia dizer, o apostolado intelectual. Portanto, tudo em sua
vida girava em torno de sua tarefa educativa (Fabricio, 2019, p. 404).

Nessa mesma direcdo, Silva faz referéncia aos objetivos de padre Leonel Franca nesse
debate:

Na cultura brasileira, o Pe. Leonel Franca S.J., teve expressiva participacdo autoral
nos impressos catélicos por motivos importantes: por interpretar teorias de
intelectuais catolicos europeus; por absorver os documentos eclesiasticos da Santa Sé
(Vaticano); por combater as questdes pedagdgicas da Escola Nova; por manter
préxima a relacdo de poder eclesiastico e o0 governo; por atuar nos projetos na
fundacdo de érgdos catodlicos (associacOes, ligas e movimentos); e por promover
novas articulagdes na fundacéo de instituicBes superiores catdlicas. A intervencdo do
intelectual eclesidstico no laicato catélico o posicionava entre os organizadores do
projeto de restauracdo no pais (Silva, 2020, p. 48).

O jesuita, visando defender o catolicismo em diferentes frentes, combatia o que, para
a igreja, seriam os males oriundos de outras propostas pedagodgicas, notadamente a
secularizacdo da sociedade e das esferas do Estado. D’Elboux, S.J., afirmou que o padre Franca

alertava sobre os perigos de outras propostas pedagdgicas:

L& por 1932 alguns pioneiros da Escola Nova ousaram atirar & opinido publica um
vasto programa de “constru¢do educacional no Brasil”. Verdadeiro manifesto
comunista, que, sob a capa de melhorias pedagdgicas, ocultava o radicalismo dos
principios mais subversivos. Com sua conhecida argucia e clarividéncia, Pe. Franca
apontou-lhe os erros perigosos: laicidade, absolutismo, coeducagdo, etc., desmentindo
energicamente as inversdes do direito natural (D’Elboux, 1953/2019, p. 236).

Ao tratar desse mesmo quadro no campo educacional, Souza registra uma das ideias
centrais da Escola Nova, conforme defendida por Anisio Teixeira, um dos seus principais
integrantes:

Na visdo de Anisio Teixeira, 0 pais ndo tinha um programa de educagdo com espirito
renovador, que a considerasse como participacdo na vida social. Foi com essa
caracteristica de renovacdo que ele concebeu seu projeto de ensino publico universal,
gratuito, laico e democréatico no momento mesmo em que a sociedade caminhava para
a modernizacgdo de suas instituicGes (Souza, 2018, p. 20).

Verificamos aqui que a disputa entre os dois grupos ocorria de maneira sistematica,
pleiteando o controle sobre o campo educacional: de um lado, propunha-se a escola publica
laica; de outro lado, defendia-se a presenca da cultura religiosa na escola publica. As disputas
se referiam ao projeto da Escola Nova e ao programa da educacdo catélica. Aqui, cabe mencao
ao conceito de campo para nos reportarmos a educacéo, ressaltando as estratégias de cada grupo
de intelectuais para fazer valer suas proposicoes, utilizando tanto o capital cultural quanto o
capital simbolico, como moveis de luta na arena das entidades educacionais como a ABE ou a

CCBE, da mesma forma que nas reparticOes estatais. Ao defender os interesses da igreja
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catolica, as conferéncias as professoras normalistas e as publicacbes em diferentes veiculos de
imprensa funcionavam como estratégias para mostrar que o grupo religioso estava lutando pela
educacdo, religido e pétria. Em contraponto, os intelectuais que defendiam o laicismo
pedagdgico também realizavam ac¢des para combater a proposta religiosa.

A igreja catolica centralizou suas acdes a fim de fazer frente aos avangos da educacao
moderna. Era necessario mostrar as professoras as implica¢des dessa proposta de ensino. Com
as conferéncias e as publicacdes no Boletim da Associacdo de Professores Catélicos, Leonel
Franca concorria para demonstrar em que medida havia elementos de incompatibilidade com a

educacdo catdlica e, a0 mesmo tempo, propor caminhos para manejar essas questdes:

Contra este exclusivismo de uma pedagogia de mosaico, delineia-se nestes ultimos
tempos uma reagéo salutar em nome da unidade do homem. Com um acordo crescente
até a unanimidade vai-se reconhecendo a solidariedade essencial que liga
inseparavelmente a pedagogia a uma concepcéo total da vida, e, portanto, a uma
doutrina filoséfico-religiosa. Chega-se, assim, ap6s uma odisséia de erros e digressdes
a concepcdo fundamental do catolicismo. Para nés, a pedagogia nunca se divorciou
da concepcdo religiosa da existéncia. Esta dependéncia, outrora objeto de criticas, é
hoje reconhecida como titulo de gléria (Franca, 1932/2019, p. 70).

O padre defendia a necessidade de uma reacdo para que, assim, a formacéo das pessoas
fosse realizada de modo integral, e ndo de maneira fragmentada — caracteristica que os catélicos
atribuiam a pedagogia moderna de modo geral. Tal defesa se dava em nome de uma educacéo
da alma, propondo-se uma formacdo total para a vida. Fabricio salienta o papel e as atividades
do magistério do Leonel Franca:

A atividade do Pe. Franca estava resumida ao magistério e as atividades pastorais e
de escritor até praticamente o fim da década de 1920. Contudo, esse cenario comega
a mudar a partir de 1928. N&do que as polémicas nao tivessem adentrado a década de
1930, como visto anteriormente. Todavia, a partir de 1928 as suas atividades se
intensificam também em outras &reas, como as da politica educacional e as da
discussdo juridica. Dito de outra forma, o Pe. Franca passa a militar na encruzilhada
da educacdo e da politica, enquanto campos cujas fronteiras se entrecruzam
constantemente (Fabricio, 2019, p. 285).

Com a intencdo de engajar mais pessoas na militancia catélica, Leonel Franca, por
meio de suas conferéncias e publica¢des, difundia os preceitos nucleares para a defesa do ensino
religioso. Observa-se que, mesmo sem ligacdo direta a partidos politicos, existia uma
colaboracéo reciproca entre a igreja e o Estado, nomeadamente no governo varguista. Dessa
forma, o jesuita acabava por permear — direta ou indiretamente — o tecido burocratico estatal
em suas instancias decisorias, especialmente no que dizia respeito ao ambito educacional.

Conforme destaca Oliveira:
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Sua participacdo na vida publica deu-se, também, devido a grande proximidade ao
Cardeal Dom Sebastido Leme (1882-1942), Arcebispo do Rio de Janeiro, um dos
principais lideres catdlicos do século XX no Brasil. A partir das colabora¢des nos
movimentos sociais brasileiros, em 1931, Franca comecou a atuar no Conselho
Nacional de Educagdo. Tornou-se, ainda, integrante do Instituto Catolico de Estudos
Superiores, fundado em 1932 pelo Centro Dom Vital, que vem dar existéncia e
significado a proposta de uma Universidade Cat6lica no Brasil (Oliveira, 2018, p. 10).

Como é possivel notar, padre Leonel Franca estava cercado de destacados nomes da
militancia catolica, além de ocupar posi¢des de relevancia em diferentes campos sociais durante
a sua vida. O documento Reivindicaces Catdlicas?®, publicado em 1932, sem identificacdo de
autoria — republicado em 1962, com indicacdo de Alceu Amoroso Lima como autor —
explicitava a posicdo da igreja em relacdo a certas tomadas de decisdo do Estado. Foi nessa
circunstancia que o texto Unidade e dispersdo em pedagogia (Franca, 1932/2019) reiterou sua
critica ao laicismo pedagdgico, bem como exaltou o valor universal da proposta pedagogica

catélica:

A pedagogia catolica € universal e compreensiva; ndo mutila 0 homem, mas o educa
na sua totalidade; néo é tributaria exclusiva de uma ciéncia nem se enfeuda ao jugo
de um s6 método. Todos os métodos que nos podem levar ao conhecimento de um
dos aspectos da realidade humana sdo adotados sem receio; todas as ciéncias que
podem iluminar qualquer das suas faces séo aceitas com atencdo e docilidade (Franca,
1932/2019, p. 70).

A essa pedagogia catdlica universal e compreensiva, € necessaria atencdo. A
compreensdo, sendo um substantivo, define algo que se espera encontrar dentro de uma religiao,
seja ela qual for. Para tanto, Franca, sobre a menc¢éo do universal, sugere como algo pertencente
a todos, designado através da concepcao do catolicismo. A proposta do movimento pela Escola
Nova era contra a concepcdo catolica. Em reagdo, os posicionamentos do jesuita consistiam em
desacreditar o laicismo pedag6gico e afirmar a pedagogia cat6lica. Leonel Franca, mais uma
vez, reforcava a ideia de formacdo na totalidade, em contraposicdo ao que chamava de
mutilacdo humana produzida pelo laicismo pedagogico. Tratava-se, para os catolicos, de
defender a unidade entre corpo, intelecto e alma, em consonancia com a enciclica Divini Illius
Magistri, inclusive nos termos de suas posi¢cdes no atinente as relacGes dos catdlicos com a
ideia de nacdo e de pétria.

Por esta razdo, procurando para seus filhos a escola catélica (proclame-se bem alto e
seja bem compreendido por todos) os catélicos de qualquer nagdo do mundo nao
exercem uma acgao politica de partido, mas sim uma accéo religiosa indispensavel a

sua consciéncia; e ndo entendem ja separar os seus filhos do corpo e do espirito
nacional, mas antes educa-los dum modo mais perfeito e mais conducente a

2 Para leitura na integra do documento, indica-se a revista A Ordem, texto de Alceu Amoroso Lima,
Reinvindicacdes catolicas, 1962, p. 7-30.
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prosperidade da nacéo, pois que o bom catélico, precisamente em virtude da doutrina
catolica, é por isso mesmo o melhor cidaddo, amante da sua Patria e lealmente
submisso a autoridade civil constituida em qualquer legitima forma de governo (Pio
X1, 1929, p. 21-22).

Nesses termos, uma boa educacao catdlica serviria de base para uma boa formacéo do
cidaddo, que demonstraria atencéo ao exercicio da consciéncia no &mbito das relagdes no seio
da nacionalidade; assim, Leonel Franca estabelecia uma relacéo entre o catolicismo e a ideia de
nacionalidade, acabando por criar mais uma frente de embate com o protestantismo®. Ao final
do seu texto, Franca afirmou que: “A educagdo catolica atinge assim o homem na integridade
dos seus elementos e na totalidade de suas exigéncias e aspiracdes. Tudo aqui se unifica
admiravelmente” (Franca, 1932/2019, p. 70).

Por fim, padre Leonel Franca (1932/2019, p. 70) complementou que: “sé assim uma
pedagogia compreensiva prepara 0 homem para o seu desenvolvimento integral e a realizacédo
harmonica da sua felicidade completa” (Franca, 1932/2019, p. 70). Para concluir a ideia de
formacdo, o jesuita salienta que a pedagogia catélica traria para 0s seres humanos, para além
do desenvolvimento, a felicidade. Estava em curso a critica aos “inimigos” externos da igreja
catdlica, classificados como defensores do laicismo pedagogico, personificados no grupo da
Escola Nova.

As intervencOes do Leonel Franca, notadamente nas produgdes abordadas no presente
item, sdo entendidas no contexto de disputa concreta com os defensores do laicismo
pedagogico. O jesuita integrou e liderou diversas a¢des da igreja catolica e, ainda, realizou o0s
ritos do cotidiano, estudos, viagens e debates, de modo a contemplar os interesses catdlicos de
forma variada. Na obra Ensino religioso e ensino leigo, afirmou: “A questéo do ensino religioso
€ uma questdo vital para o nosso futuro. Em nenhum outro ponto coincidem tanto as
reivindicacdes catdlicas com os interesses da patria como na reforma da nossa pedagogia
oficial” (Franca, 1931a/2021, p. 9).

Para Franca, a questdo fundamental seria a formacédo religiosa como premissa da
educacdo no Brasil, uma espécie de remédio contra o mal do laicismo. Conforme afirmacgéo de

Skalinski Junior:

Para os catdlicos a educagdo era uma atividade que ia ao encontro de uma tendéncia
natural no homem que, face sua caracteristica racional, buscaria pelo conhecimento.
Entretanto, tal desenvolvimento ndo deveria se limitar as questdes seculares,
tampouco as iminentemente ligadas ao mundo material, mas também contemplar
questdes sobrenaturais e espirituais (Skalinski Junior, 2015, p. 107).

%0 Sobre essa questdo, ver os livros do Leonel Franca: A Igreja, a Reforma e a Civilizacdo, de 1948; e O
Protestantismo no Brasil, de 1938.
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Nesses termos, a pedagogia catélica se apresentava capaz de oferecer as condicOes
eficazes para uma educagdo alinhada a natureza dos seres humanos. Em tese, estaria
salvaguardando aquilo que seria préprio da e na vida de todos. Em oposicao a essa concepcao,
em nome da liberdade religiosa, os integrantes da Escola Nova defendiam o laicismo
pedagdgico, afirmando que as questdes de ordem espiritual seriam da esfera privada, sendo
reservado a esfera publica apenas aquilo que seria comum a todos — 0 que néo seria 0 caso da
orientacdo religiosa. Contra essa acepgédo, Leonel Franca se contrapunha, visto que, em sua
conferéncia, desenvolveu uma argumentacdo que sustentava o laicismo como mutilagéo do ser
humano em sua integralidade, o que teria desdobramentos em uma divisdo entre instrucdo e
educacdo, entre familia e escola, entre consciéncia religiosa e consciéncia social. O futuro, de
acordo com os catolicos, estaria bem encaminhado se as premissas cristds fundamentassem a
pedagogia oficial.

A considerar esse contexto, Skalinski Junior afirma que os militantes em favor da
igreja defendiam que: “O Estado por meio de suas instituigdes proprias para o ensino, nao
deveria subverter a hierarquia na missao educativa, mas cooperar com a familia e com a Igreja
para objetivar o pleno desenvolvimento fisico, intelectual, moral e religioso das novas
geragdes” (Skalinski Junior, 2015, p. 107-108). Assim, ao vincular a educacao familiar a dada
nas escolas, o Estado estaria de mados dadas com as familias e a igreja, no propdsito do
desenvolvimento integral dos seres humanos para o estabelecimento de uma efetiva
nacionalidade catélica. Para esse fim, a educacdo catolica seria um meio. Em nome desse futuro,

Leonel Franca consagrava seus esforcos.
2.2 “Pedagogia socialista: “instrumento seguro de lenta descristianizacdo do pais”
No dia 13 de julho de 1933, padre Leonel Franca proferiu a conferéncia Pedagogia

Socialista (Franca, 1933a), no Colégio Sacré-Coeur de Jésus, as profestas. Abaixo, segue uma

reproducéo das anotagdes do padre Leonel Franca.
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Figura 9 - Conferéncia Pedagogia socialista (esquema manuscrito)
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Fonte: Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil (1933).

Nota: Visita realizada em 2022.

Tal exposicao foi transcrita, resultando em dezesseis paginas, publicadas no livro A
formacdo da personalidade (Franca, 1954/2019). Nessa conferéncia, encontramos em sua
sumula a data de 13 de julho de 1933, tal qual encontrada nos manuscritos do Leonel Franca.
Ja ao final do texto, aparece a data de 17 de junho de 1933, porém, ndo encontramos uma
justificativa quanto a distincao.

Sua fala foi estruturada da seguinte maneira: 1) exposi¢do de sua interpretacdo da
pedagogia socialista, a fim de mostrar o que denominou de “lenta descristianiza¢do do Brasil”;
2) indicacdo da pedagogia catélica como antidoto a pedagogia socialista.

Leonel Franca fez uma andlise do socialismo e de sua concepcao de educagédo e, em
sequéncia, avaliou aqueles aspectos que, em seu entendimento, seriam o0s efeitos nocivos da
pedagogia socialista. A seguir, na figura 10, registramos a reproducdo da sumula da
conferéncia, conforme o livro A formacéo da personalidade:
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Figura 10 - Pedagogia socialista

PEDAGOGIA SOCIALISTA

Individualismo.
Reacao do socialismo.
Concepcao socialista da vida.
Suas conseqgiiéncias pedagogicas.

Fim da educacao.
Sociologia — scientia rectrix.
Monopolio educativo do Estado. (Escola unica.)
Social.zacao da escola.
Co-educacao.

Critica
Desconhecimento da dignidade da pessoa humana.
Sociologia nao pode ser scientia rectiriz da pedagogia.
Monopolio educativo do Estado.

Mutilacao da natureza humana e desconhecimento da sua psi-
cologia.

AM.D.G.
As professoras do “Sacré-Ceeur”, 13-VII-933.

Fonte: Franca (1954/2019, p. 122).

Ao longo dessa conferéncia, ao procedermos nosso exercicio de analise, destacamos
trechos do expresso pelo padre Leonel Franca, no atinente ao seu particular modo de interpretar
a educacao socialista. Como primeiro ponto, identificamos a no¢édo de individualismo, tomada
pelo jesuita como uma consequéncia do capitalismo liberal que, inclusive, como expressao
méaxima de seu desdobramento, ganharia seu contraponto na ascensao do socialismo. Sobre o

individualismo, registrou:

Os resultados do individualismo, no campo econémico e pedagégico, foram tdo
evidentemente funestos que, - pode afirmar-se sem perigo de erro, - ninguém ha hoje
gue o preconize, em teoria, como sistema ideal. Praticamente, como forma de vida,
encontramo-lo ainda a cada passo: € o sistema do “"cada um por si*, formula vulgar
com que se acobertam todas as manifestacBes do egoismo (Franca, 1933a/2019, p.
123).

O reconhecimento das consequéncias nocivas do individualismo na vida social e na
organizacdo pedagdgica foi recorrente na exposicao do Leonel Franca, verificando-se que, em
grande medida, seus argumentos buscavam sustentacdo no prescrito pelos documentos oficiais

da igreja. No trecho a seguir, observamos a forte critica ao capitalismo liberal:
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Os resultados da concepcdo individualista foram desastrados. A sociedade entrou a
corromper-se ndo obstante a robustez de alguns dos seus membros; o capital aumentou
mas, ao lado do capital, aumentou também a miséria; a facilidade da producédo
acrescida pela maquina ndo coincidiu com uma distribuicdo mais justa da
prosperidade comum (Franca, 1933a/2019, p. 124).

Franca identificava os efeitos sociais do individualismo, ao dizer que ele: “[...] exaltara
demasiadamente o individuo em detrimento do bem social”, ou ainda que “seu ponto de partida
era o respeito a umas tantas leis, por ele chamadas naturais, contra cujo determinismo era inutil
e prejudicial qualquer tentativa de rea¢do” (Franca, 1933a/2019, p. 123). Acerca dos efeitos
pedagogicos do individualismo, padre Leonel Franca registrou:

Em pedagogia preconizava-se o desenvolvimento da crianga na espontaneidade
absoluta de seus instintos e tendéncias. Era a ruptura contra as exigéncias superiores
de uma disciplina interna que nos assegurou, com a educagéo de uma vontade forte, a
paz da unidade resultante de uma hierarquia conhecida com clareza e respeitada com
fidelidade (Franca, 1933a/2019, p. 124).

Assim, criticou a concepcdo de pedagogia que nomeou individualista, destacando o
problema que existia em se assumir uma nog¢édo de desenvolvimento espontaneo na crianga, sem
o0 reconhecimento de uma hierarquia no processo formativo.

Ao tratar da pedagogia socialista, afirmou ser uma alternativa ou contraposicéo a
pedagogia de carater individualista, expressa por pensadores como John Dewey, nos Estados
Unidos, e apropriada por Anisio Teixeira, no Brasil. Algumas notas sobre o que definiria a
pedagogia socialista, modelo criticado por Leonel Franca, sdo necessarias para percebermos 0s
caminhos que ele percorre nessa conferéncia. Nesse sentido, registra-se, em conformidade com
Abreu, ao apontar que a proposta de acdo pedagogica, na perspectiva da pedagogia socialista,
esta “impregnada de uma concepg¢do de educagdo e de organizagdo do processo ensino-
aprendizagem”, portanto, “a questdo que se coloca aos educadores socialistas ¢ quanto a
possibilidade de se construir uma alternativa de organizagdo do trabalho pedagdgico que possa
se contrapor a organizagao existente” (Abreu, 2011, p. 24).

Visto que a pedagogia socialista, por 6bvio, tratava de resolver problemas diretamente
ligados a educagdo, desdobra-se a ideia de que esses mesmos problemas poderiam, de acordo
com o grupo ligado a igreja, ter melhor solugdo ou encaminhamento via pedagogia catolica; por
isso, possivelmente, desenvolveu-se uma conferéncia com o titulo Pedagogia Socialista,
visando chamar a atencéo das professoras. Leonel Franca reconhecia na pedagogia socialista o
que entendia ser um aspecto utopico, afirmando se tratar de uma: “[...] generosa utopia de

promessas”, dando sequéncia a sua ideia, afirmou que por desconhecer profundamente a
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natureza humana, tal utopia “[...] ndo tem feito, na realidade, sen&o agravar a profundidade dos
nossos males e ampliar a extensdo dos nossos sofrimentos” (Franca, 1933a/2019, p. 136).
Na enciclica Quadragésimo Anno, encontra-se a seguinte assertiva acerca do

socialismo, que € reiterada na exposicao do padre Franca:

O socialismo quer se considere como doutrina, quer como facto histérico, ou como
acdo, se é verdadeiro socialismo, mesmo depois de se aproximar da verdade e da
justica nos pontos sobreditos, ndo pode conciliar-se com a doutrina catélica; pois
concebe a sociedade de modo completamente avesso a verdade crista (Pio XI, 1931,
p. 27).

A interpretacdo catolica do socialismo € demarcada por um posicionamento politico;
como desdobramento disso, Leonel Franca objetivava expor os riscos que tal perspectiva traria
ao Brasil e a educacdo. A posicdo do jesuita estava largamente implicada em sua interpretacéo
da pedagogia socialista. Por esse motivo, indicamos algumas observacGes referentes as
intencionalidades da pedagogia socialista, sob a perspectiva dos defensores dessa proposta. E
importante realizar esse movimento, uma vez que, para além de uma disputa tedrica em torno
da pedagogia socialista e da pedagogia catolica, tratava-se de uma confrontacdo politica e

ideoldgica. Esse aspecto pode ser percebido no trecho a seguir:

Dentre estas atitudes reaciondrias, uma das mais extremadas e ativas € a do socialismo
em todos 0s inimeros matizes de suas manifestacdes que vao das férmulas mais rdseas
as mais carregadamente rubras do comunismo radical. E dai principalmente que, em
nossos dias, mais iminente ameaca o perigo. Conhecer portanto as posi¢Ges
doutrinarias do socialismo, - as suas reivindicaces justas e as suas lacunas essenciais
- € um dever que se nos impde tanto para formar o critério dos nossos juizos quanto
para orientar com seguranca a direcdo das nossas ac¢des (Franca, 1933a/2019, p. 123).

De um lado, Leonel Franca afirmava que o socialismo era reacionario e um dos
sistemas mais extremados, aspecto que conduz sua exposi¢cdo para evidenciar 0s perigos ao
Brasil e aos catolicos brasileiros. De outro lado, apontava a necessidade de conhecer as
reivindicagdes justas do socialismo, 0 que mostra a pretensdo de incorporar certos aspectos
importantes, que ja estavam presentes nos documentos papais que criticavam as desigualdades
e injusticas sociais do capitalismo liberal. A tomada de posi¢cdo do Leonel Franca era a de
reafirmar a proposta pedagogica catdlica, tanto criticando o modelo capitalista liberal quanto
rejeitando o sistema socialista. E importante assinalar que, para Leonel Franca, a pedagogia
socialista € mais ampla que a associacdo ao espectro ideologico comunista. Como veremos
adiante, a tradi¢do vinculada aos estudos da sociologia moderna também pode ser associada a

pedagogia socialista.
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A proposta sobre como superar o problema da desigualdade social era a principal
diferenca entre pedagogia socialista e pedagogia catdlica. Segundo Franca, “contra as misérias
semeadas pela concepcao individualista, reagiu o socialismo e inverteu os termos do problema.
A grande realidade nao ¢ o individuo, mas a sociedade” (1933a/2019, p. 124). No socialismo,
na avaliacao do jesuita: “O individuo ndo ¢ e ndo se desenvolve sendo pela comunidade,
substrato e portadora de todos os valores humanos” (Franca, 1933a/2019, p. 124). Aqui estd o
elemento central para definir as variadas tendéncias da pedagogia socialista, a substituicéo do
individuo pela sociedade. Adiante, isso serd melhor detalhado. No momento, cabe dizer que a
pedagogia socialista € aquela que estabelece que os fins pedagdgicos sdo definidos pela
sociedade, inexistindo qualquer outra entidade ou instituicdo superior a ela.

A definicdo de que a educacao tem como premissa exclusiva os elementos sociais ferem
a hierarquia dos valores catdlicos. Trata-se do que Franca chama de mutilacdo do ser humano.
Conforme a avaliacdo catolica, se na perspectiva individualista, o individuo seria o centro, na
proposta socialista, a sociedade ocupa posicdo central. Ao detalhar esse aspecto, Franca se

posicionou sobre a concepcdo socialista:

Dela, como de fonte primeira, recebem os individuos todos os seus valores de vida:
tanto na sua existéncia material como na atividade superior do Espirito: sem a
sociedade o individuo ndo passaria de uma abstragdo. Nao ha portanto uma autonomia
individual, um valor e um fim préprio do individuo; a grande realidade existente é a
sociedade (Franca, 1993a/2019, p. 124).

Para sustentar sua interpretacdo, Leonel Franca (1993a/2019, p. 125) citou trechos de
dois representantes do que chamou de pedagogia socialista, Paul Natorp e Frans De Hovre. De
Natorp: “‘O homem n&o chega a ser homem sendo pela comunidade humana’”; e de De Hovre:
““A falar com propriedade, o individuo ndo passa de uma abstragao’”. Para Franca, a pedagogia
socialista era o sistema que sustentava os fins sociais da educacéo; tal defini¢do fica mais clara
quando Franca associou a pedagogia socialista as ciéncias sociais: “Esta inversdao completa na
visdo da realidade social em sua relacdo com os individuos que a integram é celebrada como a
grande conquista das ciéncias sociais dos nossos dias” (Franca, 1993a/2019, p. 125). O jesuita,
como complemento, ainda mencionou o que entendia ser um aspecto comum entre pedagogia
catdlica e pedagogia socialista: a critica ao individualismo. Em seguida, destacou que a
pedagogia socialista dava primazia a sociedade sobre o individuo. E é esse aspecto que passou

a ganhar prevaléncia em sua exposicao:

No assunto que nos interessa, o grande centro de gravidade é a vida social: ao redor
dela movem-se na mais completa e inevitdvel dependéncia todas as existéncias
individuais: ndo é o individuo que explica a sociedade, mas a sociedade que explica o
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individuo. Eis a grande conquista do pensamento social contemporaneo: é uma inteira
concepgdo nova que se projeta em amplas e prolongadas perspectivas (Franca,
1993a/2019, p. 125).

Depois disso, 0 jesuita enumerou as consequéncias sociais oriundas dessa teoria social,
dentre as quais se destacam o fim da propriedade privada e a concentragcdo absoluta do poder
no Estado. No entanto, na conferéncia, Leonel Franca privilegiou os aspectos relacionados a
esfera pedagdgica:

O que unicamente nos interessa, ao presente, é a repercusséo profunda do socialismo
na pedagogia. Ainda uma vez averiguamos a relacéo intima, inevitavel e indestrutivel
entre uma concepcdo da vida e um sistema pedagdgico. O modo de educar é uma

fungdo necessaria do modo de conceber 0 homem, a sua natureza e os seus destinos
(Franca, 1993a/2019, p. 126).

Tendo em vista a questdo da pedagogia, padre Franca tratou de duas grandes
consequéncias: uma de ordem tedrica; outra de ordem pratica. A de ordem tedrica foi assim
exposta: “A primeira consequéncia pedagdgica do socialismo é que o homem ndo tem um valor
proprio, o individuo ndo tem uma finalidade sua” (Franca, 1933a/2019, p. 126). A forma que
empregou para sustentar essa avaliagcdo foi a de apresentar trechos de autores que afirmavam a
primazia da sociedade sobre o individuo: Paul Natorp, Peter Bergmann, Georg Kerchensteiner,
Emile Durkheim, exemplarmente, que foram citados, em regra, por meio de Frans De Hovre.
Antes de citar afirmacdes especificas, Franca sintetizou o que entendia ser o elemento comum

entre os pedagogos socialistas que, em sua avaliacdo, referia-se a finalidade da educacéo:

A meta da educacdo fica assim inteiramente deslocada. Sem fim préprio, o homem ja
ndo vale sendo como meio para promover a prosperidade social. E um instrumento
que importa formar para o trabalho de construgdo do bem comum. No homem néo se
forma o homem, mas simplesmente o cidaddo. As energias culturais que nele se
devem desenvolver durante a fase de formacao - atividade, instru¢do, moralidade, ndo
tém outra razdo de ser sendo habilita-lo a melhor contribuir para a grande tarefa
comum, o bem ideal do Estado, que se apresenta como um valor absoluto, um Fim
Gltimo, ao qual tudo o mais se deve subordinar como meio (Franca, 1933a/2019, p.
126).

N&o havia mais fins da educacéo, na interpretacdo do Leonel Franca. Entenda-se, fins
superiores. Por exemplo, Franca selecionou o seguinte trecho de Natorp: “‘O fim da educagao
nao pode ser outro sendo a socializagdo e, por ela, a moralizagao de toda a vida de um povo’”
(Franca, 1933a/2019, p. 126). J4& nessa passagem, O jesuita comecou a dar nomes aos
representantes da pedagogia socialista, para conjuntamente demonstrar como a educacdo ficaria
sem conexdo, fragmentada, pois sem uma finalidade clara ndo haveria uma educacgdo ampla e

comprometida com a formacdo da alma, ponto esse por ele considerado como decisivo.
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Embora a discussao especifica sobre pedagogia social ocorra mais adiante no texto, é
importante assinalar a posicao de Natorp no debate da pedagogia, razdo pela qual ele é objeto
especifico de critica do Leonel Franca. De acordo com Erico Ribas Machado:

Paul Natorp (1913), em seu livro Pedagogia Social: teoria de la educacioén de la
voluntad, considerado o primeiro escrito no mundo sobre a Pedagogia Social,
fundamenta filosoficamente e passa a orientar as produgdes académicas e de formacao
profissional da area. Neste livro, Natorp define o conceito que fundamenta a idéia de
Pedagogia Social: a educagdo do individuo estd condicionada socialmente as
condicBes sociais da cultura e as condi¢des culturais da vida social. O autor ainda
complementa que uma verdadeira Pedagogia Social ndo pode esquivar-se da pergunta
sobre as leis fundamentais da vida e da comunidade. Para ele, a palavra “Pedagogia”
néo significa somente a educagéo da crianga nas suas formas tradicionais, mas sim se
refere a obra inteira de elevacdo do homem ao alto da plena humanidade. A Pedagogia
Social ndo é a educacéo do individuo isolado, mas sim do homem que vive em uma
comunidade, porque a sua finalidade ndo é somente o individuo. Desta forma, o autor
torna a Pedagogia uma ciéncia social, atrelada ao Direito e a Economia, delineando-
se uma Pedagogia Social (Machado, 2010, p. 145).

Padre Leonel Franca produziu outra interpretacdo a respeito de Natorp, a considerar
gue estava em disputa os rumos da pedagogia e da educacdo no Brasil. Dito isso, destacamos
que Natorp salientava a questdo do individuo, entretanto, alinhado a questao da educacéo e da
comunidade da qual fazia parte. Além de ser citado por Leonel Franca nessa e em outras
conferéncias, Natorp € tido como referéncia no processo de constituicdo da pedagogia social,
no campo educacional.

A exposicdo do Leonel Franca segue com indicacdo de fragmentos dos autores
associados a pedagogia socialista, ganhando visibilidade Durkheim, cuja obra naquele contexto
circulava no Brasil, notadamente sua producdo no ambito da sociologia da educacdo, via
Fernando de Azevedo e Lourenco Filho. A partir da citacdo desses autores, Franca afirmou
categoricamente que: “Fica assim inteiramente deslocado o eixo em torno do qual gravitava a
pedagogia humana. As consequéncias véo-se desfiando umas apds outras” (Franca,

1933a/2019, p. 127). Além disso, assinalou:

Se s0 a sociedade é real e o individuo, sem um fim prdprio e autbnomo, nao passa de
um instrumento a seu ser vigo, a ciéncia que passa a regular a pedagogia e assinalar-
Ihe os ideais supremos ja ndo é nem a moral, nem a religido, mas a sociologia. Seu
objeto é estudar a sociedade conlo tal, isto &, a Unica realidade verdadeira. Pertence-
Ihe, por tanto, indicar os fins essenciais da educacdo (Franca, 1933a/2019, p. 127).

No debate internacional, os autores ligados a pedagogia moderna tinham muita
visibilidade; no contexto brasileiro, deram sua contribui¢do para concretizar o movimento em
defesa das ciéncias da educacdo, pois, conforme Névio de Campos, “ja na década de 1920, o

grupo do movimento pela Escola Nova havia absorvido os elementos principais da ciéncia
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moderna de carater empirico-positivista, cuja expressdo se consubstanciava na Sociologia,
Psicologia e Biologia” (Campos, 2011, p. 98). Essas areas constituiam o que Mirian Warde
(1990, p. 8) denominou de “ciéncias matriciais da educa¢ao”, cabendo a sociologia definir os
fins da educacdo. A filosofia, atrelada a teologia catdlica, deixava de definir os fins da educacéo
no &mbito da educacéo provida pelo Estado. Franca afirmou que: “A sociologia é assim elevada
a dignidade primeira de scientia rectrix. Todas as outras lhe sdo ancilas e dela devem receber
as suas normas e a sua orientacdo” (Franca, 1933a/2019, p. 128).

Embora Leonel Franca fizesse ataques aos autores europeus, a disputa mais importante
ocorria nos debates acerca dos rumos da educacdo brasileira. Em sua interpretacao, todas as
demais ciéncias foram subvertidas, a fim de atender a sociologia (scientia rectrix — ciéncia
rainha). “Psicologia, sim; mas psicologia social que, aplicando-se a vida psiquica da
coletividade, por ela esclarece, explica e orienta a psicologia do individuo”, assinalou, a titulo
de exemplo (Franca, 1933a/2019, p. 128). A posicdo da religido catélica, segundo padre Franca,
teria desaparecido nesse ambito, pois ela estaria desvinculada do ensino moral: “Moral,
outrossim, mas num sentido muito diferente do que lhe atribui a tradicdo classica do
pensamento” (Franca, 1933a/2019, p. 128). Seguindo em sua argumentacdo, Leonel Franca

registrou:

O fim Unico e supremo do homem ¢é a vida social: bom, moralmente, portanto, sera o
gue para isto contribui; mau o que se lhe opGe. O capitulo da moral social dilata-se e
amplia-se, no interior da ética, a ponto de absorver tudo o mais. Socializar, pois, é
sinénimo de moralizar (Franca, 1933a/2019, p. 128).

Existiria uma substituta, inclusive para a religido, segundo Leonel Franca: “Os
socialistas pelo menos alguns continuam ainda a falar de religido como de um dos produtos
necessarios da cultura humana” (1933a, p. 128). Porém, asseverou: “Mas nela ja ndo veem o
complexo dos deveres que decorrem das nossas relagdes essenciais com Deus, mas apenas 0
auxiliar poderoso do instinto social” (Franca, 1933a/2019, p. 128). Nessa parte, ele fez
referéncia a Natorp, via De Hovre: “*Doravante, escreve Natorp, a religido se restringird nos
limites da natureza humana’”. Assinalou, pelo exposto, que a finalidade da religido “[...] ndo se
estende além das fronteiras do tempo e das realidades tangiveis da histéria” (Franca,
1933a/2019, p. 128). Disso, concluiu: “Substituir, portanto, ‘o culto da Humanidade’ (com H
maiusculo) como ja fizera Comte eis a transformacéo radical da idéia de religido, que nos
propde o socialismo, reduzindo-a a uma mera sociolatria” (Franca, 1933a/2019, p. 128). A
consequéncia tedrica consiste na alteracéo da antiga hierarquia dos saberes: ndo mais a primazia

da teologia e filosofia de natureza catolica, mas, sim, a prevaléncia das novas ciéncias,
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especialmente sociologia, psicologia e biologia. Tratava-se, na concepcao do Leonel Franca, de
recusar tal arranjo e de reestabelecer a antiga hierarquia.

A intervencdo do jesuita ndo se reduziu a expor as mudancas no plano tedrico, mas
também a indicar as implicacOes praticas, notadamente no ambito das politicas publicas. Esta
discusséo esta atrelada as estratégias da igreja catdlica ao se aproximar de agentes politicos, ao
ocupar fungbes em diferentes 6rgdos do Estado, assim como apoio declarado a candidatos
vinculados aos interesses catélicos, sob a coordenacdo da Liga Eleitoral Catolica, criada em
1932. Em sentido geral, Franca assinalava que: “Destas consequéncias de ordem teorica
derivam outras, praticas, e que se traduzem imediatamente em disposicoes legislativas que vao
invadindo os regimes escolares dos diferentes paises” (Franca, 1933a/2019, p. 128).

A primeira consequéncia de ordem pratica, assinalada por Leonel Franca, diz respeito
ao monopolio estatal da educacédo. Essa é a questdo central no Brasil, pois, desde a Constituicao
de 1891, estabeleceu-se a separagédo entre Estado e religido, definindo que ao Estado caberia
garantir o direito a liberdade religiosa, sem privilegiar nenhum credo. No plano juridico, a
educacéo deveria ser secular, sem vinculacéo as crencas religiosas. E contra essa organizacao
republicana que a igreja catdlica reagiu. Essa exclusividade foi descrita por Leonel Franca da

seguinte maneira:

Ao Estado portanto e s6 ao Estado pertence o direito de educar. Se ainda se fala na
funcdo educativa da familia. ndo é porque se reconheca aos pais um direito préprio de
educar os filhos, direito que se impde ao respeito do Estado; é porque o Estado Ihes
delega parte dos seus direitos absolutos e totais; delegacdo, alias, provisoria na fase
atual de transic&o entre o regime burgués e o socialista (Franca, 1933a/2019, p. 129).

Apresenta-se aqui a expressdo concreta do que Franca denominou de mutilagédo do ser
humano. Na pedagogia catolica, o direito de educar obedece a seguinte ordem hierarquica:
igreja (direito sobrenatural), familia (direito natural), Estado (direito social). A educacdo
deveria seguir essa ordem, devendo o Estado atuar em consonéncia e de modo complementar
aos interesses da religido e da familia. A pedagogia socialista subverte essa ordem, segundo
Leonel Franca. A descricdo disso ganha tonalidade dramatica: “O ideal é que as criangas apenas
recém-nascidas sejam arrancadas aos bracos de suas mées e confiadas as instituicdes oficiais
que se incumbirdo de educa-las do bergo a adolescéncia” (Franca, 1933a/2019, p. 129). Nao
mais cristdo, ou melhor, catolico, mas cidaddo. Um cidaddo sem religido. Ou um cidaddo cuja
religido é servir a humanidade. Uma Unica escola, mas escola estatal, destinada apenas a
instruir, desobrigando-se da educag@o, assinalou este defensor da igreja catdlica: “Uma so

escola: a escola publica e esta moldada e orientada pelo tipo unico do Estado, sem nenhuma
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consideracdo para com os direitos da consciéncia dos educandos e das suas familias” (Franca,
1933a/2019, p. 129).

No livro A formagéo da personalidade (Franca, 1954/2019), hd um pequeno texto de
trés péaginas, sem data e local, intitulado Escola Unica. Observamos que o religioso deixa
registrado sobre o que iré tratar, na mencao ao titulo e também ja demonstra sua discordancia
sobre o tema: “Parece-nos de bom conselho excluir do programa de reconstrugéo nacional a
expressio ‘Escola tUnica’”. Assim, continuou: “E ambigua e presta-Se a numerosas e
disparatadas interpretacdes, algumas das quais, se viessem a ser realizadas, representariam um
regresso nas nossas institui¢des de ensino” (Franca, 19—, p. 16).

A segunda consequéncia de ordem pratica destacada se refere a socializacdo da escola,
isto ¢, “educar é formar o cidadao, prepara-lo para a vida social. A escola transforma-se, pois,
numa pequena organizacgdo social, organicamente articulada a vida e as exigéncias da sociedade
maior que a envolve” (Franca, 1933a/2019, p. 129). Pela primeira vez, nessa conferéncia, o
expositor faz referéncia a experiéncia educativa da republica socialista soviética: “Na Russia,
ja se multiplicam as escolas anexas as grandes fabricas. Esta socializacdo da escola envolve
naturalmente a coeducacdo dos sexos estendida indiscriminadamente a todas as idades e
periodos da educacao, do primario ao superior” (Franca, 1933a/2019, p. 129-130). Essa mencao
indica a amplitude da pedagogia socialista, pois Leonel Franca a via tributaria desde a
sociologia de Durkheim até o sistema socialista implantado na Russia e demais republicas que
formaram a Unido Soviética, em 1922. O padre finalizou essa parte dizendo que, de forma
breve, exp0s as caracteristicas dessa pedagogia, ou nos termos dele: “Tal, em suas linhas gerais,
a nova concepcdo da vida preconizada pelo socialismo e as suas imediatas e profundas
repercussoes no dominio da pedagogia” (Franca, 1933a/2019, p. 130). E arrematou: “Com
brevidade ainda maior critiquemos” (Franca, 1933a/2019, p. 130). De imediato, o expositor
disse se interessar em criticar o que chama de esfera superior dos grandes principios. Disso

decorre um ataque direto ao socialismo:

O defeito essencial, o vicio congénito do socialismo é o desconhecimento da eminente
dignidade da pessoa humana. Dai esta inversdo completa dos valores; pela
subordinacdo incondicionada e total do homem a sociedade, como de um meio ao seu
fim Unico e supremo, de uma coisa ou de um instrumento ao destino que lhe constitui
a razdo exclusiva de sua existéncia (Franca, 1933a/2019, p. 131).

Tratando dos valores primarios que o socialismo corromperia, Leonel Franca tratou da

dignidade de cada um. Nesse sentido, o jesuita disse:
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O homem n&do é uma coisa a servico de outra coisa; a sociedade humana néo é uma
colmeia de abelhas ou um rebanho de cordeiros, onde s6 ha individuos a servigo total
da espécie. Por isso mesmo que somos pessoas e nao sé individuos, por isso mesmo
que somos inteligéncias e vontades capazes de atingir um mundo de objetos.
transcendentes, 0s nossos destinos ndo se encerram nas estreitezas do tempo, e as
sociedades que evolvem, se aperfeicoam e declinam, no ritmo das suas vicissitudes
histéricas, ndo encerram a totalidade dos nossos destinos nem a plenitude das nossas
aspiracfes nem a imensidade das nossas esperancas (Franca, 1933a/2019, p. 130-131).

A expressdo dessa corrupcdo a atribuicdo a sociologia da tarefa de definir os fins da

educacao:

Por ai ja podeis ver imediatamente que a sociologia ndo pode ser a sciencia rectrix da
pedagogia; ndo lhe pertence nem lhe pode pertencer a fungdo de determinar o fim
supremo do homem e portanto o ideal primeiro de sua educagéo. Seu objeto limita-se
ao estudo da sociedade na qual vivemos, para a qual deveis trabalhar mas que nao
enfeixa nem resume a totalidade dos nossos destinos (Franca, 1933a/2019, p. 131).

Leonel Franca recuperou o sentido positivo da sociologia, a saber, sua dimenséo
cientifica, que observa a sociedade e produz um determinado conhecimento. Mencionou que,
na condicdo de ciéncia, tem objeto, apresenta méetodo e produz resultados (conhecimentos). Ele
reconhece essa atribuicdo as ciéncias sociais. No entanto, questiona o deslocamento de dizer o
que sdo as coisas para dizer como deveriam ser as coisas: “Reduzida a este carater de ciéncia
positiva ou experimental, a sociologia ndo pode ter pretensdes de ditar leis ou de ser ciéncia
normativa” (Franca, 1933a/2019, p. 131). Avangava: “Os juizos que pronuncia sdo juizos de
existéncia, ndo juizos de valor. Poderd dizer: assim &, assim se passam os fendmenos sociais;
ndo poderda nunca sentenciar: assim deve ser; neste rumo se devem orientar os fatos”
(1933a/2019, p. 131). Na ciéncia positiva, ndo estdo contidos imperativos. Todavia, “a educacdo
ndo prescinde de imperativos”, asseverou Franca (1933a/2019, p. 131). A considerar essa
afirmacdo, a sociologia ndo pode definir os fins da educacéo, pois, da ciéncia empirica ndo se
depreendem imperativos.

Para os catodlicos, a pedagogia ndo era uma ciéncia da educacao, tal como entendiam
os tedricos da pedagogia moderna, visto que estes, conforme Mirian Warde (1990),
estabeleceram as ciéncias matriciais da educagéo, as quais sustentariam a propria pedagogia.
Na avaliacdo do Leonel Franca, as coisas ndo deveriam se ordenar dessa forma, pois: “a razéo
de ser da pedagogia ndo é observar a crianca que se desenvolve, mas orientar-lhe o
desenvolvimento; ver e contemplar o aluno, ainda com o auxilio de todos o0s instrumentos mais
perfeitos de observagdo cientifica, ndo ¢ educar” (Franca, 1933a/2019, p. 132); em
complemento, disse que: “educar ¢ intervir, intervir ¢ orientar, orientar ¢ conhecer um rumo e

para ele dirigir a crianga” (Franca, 1933a/2019, p. 132). E isso ndo se faria via ciéncia empirica,
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uma vez que seria: “impossivel uma educacdo sem um ideal educativo: e ideal educativo ndo é
a ciéncia do que ¢, mas do que deve ser o homem” (Franca, 1933a/2019, p. 132).

A concepcdo de sociologia entabulada por Leonel Franca é fundamental para
entendermos 0 processo que O jesuita tracava para defender outro modo de organizacao de
sociedade e, principalmente, a pauta da educacdo. Nessa direcéo, a sociologia ndo poderia ser
a ciéncia-base para o entendimento do ser humano, tampouco para sustentar proposi¢oes
formativas. A sociologia caberia o estudo da sociedade, mas ndo poderia exercer o fim Gltimo
de orientar o todo sobre os seres humanos: “Enquanto pois se restringir a sociologia a uma
ciéncia puramente positiva e de observacao, - e esta € a tendéncia de todos os empiristas- ndo
ha como apelar para ela a fim de orientar a pedagogia” (Franca, 1933a/2019, p. 132). Aqui se
verifica a indicacdo de outro modelo de sociologia, notadamente a sociologia catolica que nao
se desvinculava da filosofia e da teologia. A sociologia se elevaria a filosofia social. Nesse caso:
“a sociologia tera que pedir a outras ciéncias filos6ficas uma concepgdo do homem e dos seus
destinos” (Franca, 1933a/2019, p. 134).

Leonel Franca disse que os tedricos da pedagogia socialista, no afd de desqualificar a
metafisica catolica, atribuiam a sociedade uma dimensdo transcendental. Desse modo, destacou
que: “Sob o rotulo de sociologia, da mais moderna das ciéncias, os pedagogos do socialismo -
e a este grupo pertence um bom numero dos que se acham atualmente a testa da nossa instrugédo
publica - ndo fazem sendo inculcar velhas e avariadas metafisicas” (Franca, 1933a/2019, p.
133). De acordo com o padre, a pedagogia materialista reduziria o ser humano: “Para o
materialismo o homem reduzia-se a um simples fenbmeno da natureza; para o socialismo a um
simples fenémeno da sociedade. Num e noutro caso, negacdo de Deus, negacdo o espirito no
homem, negacdo de uma lei moral no sentido restrito e superior da palavra” (Franca,
1933a/2019, p. 133).

A partir desse momento, Leonel Franca comeca a manifestar as conexdes que faltavam
em seu discurso, no que dizia respeito ao campo religioso e suas possiveis perdas com o
laicismo pedagogico, promovido pela via de pedagogias materialistas e socialistas. Nesse
sentido, complementou: “Ateismo 14 e ateismo aqui. Idolatria 14 e idolatria aqui: 14 o idolo se
chamava mateéria, aqui se denomina sociedade” (Franca, 1933a/2019, p. 133).

A igreja catdlica mantinha estreito didlogo com o governo Vargas. Leonel Franca e
outros intelectuais catolicos ocupavam funcGes em 6rgdos estatais. Isso ajuda a entender a
condicdo da igreja, pois ndo se tratava de posicionamentos pela supressdo do Estado. Ao
contrario, desde que o Estado considerasse as posi¢des catdlicas, a alianca seria estabelecida.

Na passagem seguinte, observa-se uma ponderacao do Leonel Franca:
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Quando negamos ao Estado o direito total e exclusivo de educar ndo queremos de
modo algum recusar-lhe o direito e o dever de velar pelo desenvolvimento da
instrucdo no pais, de por os bens da inteligéncia ao alcance de todos, de multiplicar-
Ihe as escolas na medida das exigéncias sociais. A instru¢do é um bem comum e como
tal cai sob a algada de sua competéncia. Este direito, porém, é secundario e supletivo;
as familias, na ordem natural, incumbe o dever primario de educar e com ele o direito
de fundar escolas (Franca, 1933a/2019, p. 134).

Nesses termos, o direito do Estado é secundério e suplementar, sendo precedido pelo
direito da familia; avangou Franca, para dizer: “O que, porém, negamos ao Estado ¢ o direito
absoluto de orientar, filoséfica, moral e religiosamente a educacdo do povo este direito
intangivel pertence a Igreja na ordem sobrenatural e aos pais na ordem natural” (Franca,
1933a/2019, p. 134). A prioridade, no quesito educacdo, deveria perpassar as ordens
sobrenatural e natural, para, somente depois, chegar ao direito social: “Este direito intangivel
pertence a Igreja na ordem sobrenatural e aos pais na ordem natural” (Franca, 1933a/2019, p.
134). O jesuita, inclusive, empregou como exemplo a Alemanha e a Holanda que, mesmo tendo
a educacao mantida pelo Estado, tinham garantidas as orientacdes religiosas de acordo com as
confissdes familiares: base espiritual do catolicismo aos catdlicos, e do protestantismos aos
protestantes. Tal garantia é reivindicada por Franca em nome de uma consciéncia inalienavel
do ser humano: “Como pessoa, o homem tem um fim superior a realizar; ¢ autbnomo nesta
realizacdo dos seus destinos; nenhum poder civil pode violentar-lhe a consciéncia” (Franca,
1933a/2019, p. 134).

Se a consciéncia era inalienavel, o poder do Estado deveria ser limitado, segundo
Leonel Franca, portanto, o correto seria algo muito diferente da reivindicacdo do direito

absoluto feita pela pedagogia socialista:

Atribuir ao Estado o poder de desrespeitar os direitos das familias em matéria de
educacdo significa divinizar os poderes publicos, fazer de Cesar uma divindade,
destruir os direitos da consciéncia e entregar ao arbitrio da forca o cidaddo, indefeso
e reduzido a categoria de mero instrumento dos detentores do poder. Amanha o Estado
poderia licitamente arrancar um filho da familia catélica para fazer dele um
protestante, tomar uma alma batizada e fazer dela um adepto do Cordo. A consciéncia
da nagdo ficaria ao arbitrio incerto oscilante do partido dominante. Hoje, domina o
positivismo? Laicizam-se as escolas publicas para transforma-las num instrumento
seguro de lenta descristianizacdo do pais. Amanha, subirdo os comunistas? As escolas
se converterdo, como na Russia, em laboratério de alquimia em que todos os cérebros
sdo cientificamente elaborados na concepgdo materialista de Marx-Lénin (Franca,
1933a/2019, p. 134-135).

Leonel Franca fez uso de um jogo de palavras que demonstrava o lugar ou a posi¢éo
do Estado naquele momento. Ele ndo reconhecia a condicéo secular do Estado, pois acreditava
gue os agentes estatais poderiam transformar, de modo compulsério, catélicos em protestantes

ou mugulmanos. Na circunstancia da conferéncia, um lider catélico, na linguagem de Bourdieu
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— autorizado a falar —, dirigia-se a um publico de professoras, que reconhecia sua autoridade.
Nessa condicdo, Franca empregou uma estratégia discursiva de forte reverberacéo,
notadamente ao apontar os riscos do socialismo aos catélicos e ao Brasil.

Tornar o Estado proeminente frente aos catolicos soava como uma afronta. Alterar os
principios norteadores da educacdo, sem ao menos considerar a tradicdo do catolicismo no
Brasil, seria forcar uma sociedade a se recriar diante daquilo que ndo se reconhece como real,
como verdadeiro. Uma experiéncia externa a tradi¢do do Brasil se apresentava no ambito da
pedagogia e das politicas publicas. Sob a genérica definicdo da pedagogia socialista, Franca
transparecia conviccdo as professoras, pois, mais do que um debate de natureza epistemoldgica,

estava em curso uma disputa ideoldgica e politica. Por isso, o teor peremptorio:

Quando, portanto, o socialismo, sob o rétulo de “escola Unica”, de monopoélio da
instrucdo, desconhece os direitos naturais da familia & educacédo dos filhos e preconiza
0 absolutismo do Estado, ndo faz sendo tirar mais uma consequéncia do erro
fundamental que desconhece a eminente dignidade da pessoa humana (Franca,
1933a/2019, p. 135).

Na conferéncia Escola Unica, o jesuita também fez mencéo ao socialismo, elemento

de discussdo em diversas conferéncias e textos:

Para muitos autores e em varios lugares a Escola Unica é uma reivindicacao socialista
e comunista. [...] Para outros autores a Escola Unica é sinénimo de monopdlio do
Estado; é a morte da iniciativa particular tdo benfazeja em matéria de ensino; é um
golpe profundo contra a liberdade profissional que constitui um dos eixos
constitucionais na organizagdo dos paises livres (Franca, 19—, p. 19).

Nos diferentes espacos em que o jesuita fazia uso do seu poder de fala ou escrita,
realcava o combate a tudo aquilo que estaria em desacordo com 0s interesses catdlicos.
Advogava em seu favor, o univoco, o rigoroso, o preciso. Em relacdo aos seus adversarios,

imputava o equivoco, o elastico, o impreciso, como se observa a seguir:

Introduzir portanto uma expressao elastica, equivoca, imprecisa, que podera dar
margem a controvérsias infindaveis ou a realizacfes pedagdgicas arriscadas e funestas
- num programa de reconstrucdo nacional que deve congregar as energias sadias e
tradicionais de todo o povo brasileiro -, ndo me parece nem justo nem prudente
(Franca, 19—, p. 20).

Ao fim da conferéncia, Leonel Franca simbolizou o que havia dito no inicio da
exposi¢do acerca da pedagogia socialista: “E uma das mais extremadas e ativas” dentre “as
atitudes reacionarias” (Franca, 1933a/2019, p. 123). Nas ultimas palavras, estdo os
apontamentos as professoras que designam o carater anticristdo do comunismo, isto é, a

pedagogia socialista seria a mais perigosa porque propagava o fim do cristianismo. E, mais, em
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nome de uma utopia revolucionéria aprofundaria ainda mais o sofrimento do ser humano. Com

isso, Franca apontava para o que entendia ser a artimanha da promessa revolucionaria:

Por este desconhecimento profundo da natureza humana, na integridade dos seus
elementos e no dinamismo de suas energias psicologicas, o socialismo, com toda a
utopia generosa de suas promessas, ndo tem feito, na realidade, sendo agravar a
profundidade dos nossos males e ampliar a extensdo dos nossos sofrimentos (Franca,
1933a/2019, 136).

Ao direcionar a conclusdo dessa conferéncia, Leonel Franca fez referéncia a felicidade
como fim do ser humano. Nesse aspecto, contrapde-se ao que chama de utopia generosa do
socialismo (vida plena na cidade dos homens), dizendo que: “ndo se pode edificar a cidade da
Terra sem trabalhar a0 mesmo tempo na construcéo da Cidade de Deus” (Franca, 1933a/2019,

p. 136). A vida plena ndo estaria na utopia socialista, mas na promessa catolica:

O problema da felicidade social resume-se, em ultima analise, num problema de
santificagdo das almas. ‘Buscai, antes de tudo, o reino de Deus tudo o mais vos sera
dado por acréscimo’. A medida que subimos, aproximando-nos de Deus, dilatamos as
estreitezas do nosso egoismo e fraternizamos melhor com o nosso préximo. E assim
que se verifica a verdade da palavra inspirada: Nisi Dominus custodieret civitatem
frustra vigilat qui custodit eam. E este é o critério genuino pelo qual se afere o
progresso ou o regresso das civilizagdes humanas (Franca, 1933a/2019, p. 136-137).

A terra prometida, Jerusalém, conforme Leonel Franca, deveria ser buscada sob a
orientacdo da igreja catolica, instituicdo sobrenatural responsavel pela construcdo da cidade
divina na cidade dos homens. O padre Franca encerrou sua exposi¢do, utilizando-se do recurso
maniqueista: de um lado, sustentou que: “na medida em que as almas se elevarem e unirem a
Deus, a cidade da Terra se ira transformando em Jerusalém - visdo de paz, de justica e de amor”;
de outro lado, “na medida em que d’Ele forem se afastando, ird degenerando em Babildnia -
confusdo, anarquia, 6dio e desespero” (Franca, 1933a, /2019 p. 137). Aos catélicos caberia o
discernimento de cada um, e, principalmente, o dever do esclarecimento tanto pelo ensinamento
quanto pela pratica da virtude: as professoras catdlicas caberia irmanarem-se aos lideres para
transformar o Brasil em uma nova Jerusalem. Cabia também as professoras combater néo
catolicos, potenciais degradadores de um pais de tradicdo catOlica. Expressar um ideério
diferente, vivenciar outra fé ou ndo ter uma fé seria conduzir o Brasil a uma nova Babilbnia,

seria acorrentar as familias catdlicas aos pecados e aos perigos da vida material.
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2.3 “Universalismo catolico que ndo mutila 0 homem, mas o educa na sua totalidade”

Para a discussdo neste ultimo item do capitulo, toma-se como fonte a conferéncia O
pensamento social (Franca, 1933b), também publicada no livro A formacéo da personalidade.

Abaixo, segue uma reproducdo das anota¢es do manuscrito de padre Leonel Franca.

Figura 11 - Conferéncia O pensamento social (esquema manuscrito)
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Fonte: Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil (1933).

Nota: Visita realizada em 2022.

Nesse manuscrito, mesmo que com o desgaste do tempo, parece-nos que a data
registrada é 10 de agosto de 1933, ndo correspondendo as datas que encontramos na publicacdo
do livro. Em A formac&o da personalidade, hd em sua simula referéncia a data de 10 de junho
de 1933 e, ao final do texto, referéncia a 24 de junho de 1933. Mais uma vez, reforgamos que
ndo encontramos a justificativa quanto as distintas datas.

Vejamos na figura a seguir (Figura 3), a organizacao concebida por Leonel Franca para

sua fala/escrita:
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Figura 12 - O pensamento social

O PENSAMENTO SOCIAL

(Sintese baseada na idéia de pessoa)

Iirros do socialismo.

Concepcao social crista baseada na noc¢cao de pessoa.
Nocao de Direito gque dai deriva.

Direitos do individuo:

a, vida fisica,

a vida intelectual,
a vida livre,

a vida moral;
vida de familia,
vida divina.

Deveres sociais:

de individuo para individuo,

justica e caridade:;

de individuo para com a sociedade.
Como o cristianismo concilia e sintetiza.

As professéras do “Sacré-Ccsur” 10-VIII-933.
Fonte: Franca (1954/2019, p. 138).

Na versdo do livro, cuja segunda edicdo data de 2019, pela editora Agir, ndo ha no
corpo do texto a subdivisao “Direitos do individuo”; entretanto, na versdo de 2021, pela editora
Obras Catolicas, ela consta. Ja os “Deveres sociais” ndo estdo dispostos com titulo especifico
em nenhuma das versdes, porém, durante a leitura, observa-se a abordagem dos deveres dos
individuos entre si e dos deveres do individuo perante a sociedade.

A conferéncia possui quatorze paginas, iniciando com o que foi nominado de “Erros
do socialismo”, para, em seguida, fundamentar o pensamento social do cristianismo. Ela foi
proferida no Colégio Sacré-Coeur de Jésus as professoras normalistas, no dia 10 de agosto de
1933. Leonel Franca, que combateu com muita energia a pedagogia socialista, aqui se debruca
especificamente sobre os erros do socialismo, a partir da perspectiva da viséo crista de pessoa.
Em termos comparativos, no item anterior, ao optarmos pela analise da conferéncia Pedagogia
socialista, tratamos dos aspectos pedagogicos, isto é, das implicagdes nos processos de
educacdo escolar. Aqui, Leonel Franca centrou-se nos aspectos antropoldgicos, nos termos dos

efeitos do socialismo a vida humana na sua totalidade.
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Logo no inicio da sua fala, Franca retomou aspectos referentes ao individualismo e ao
socialismo: “O erro primeiro da pedagogia social-radical esta no desconhecimento da eminente
dignidade da pessoa humana” (Franca, 1933b/2019, 139). A reagdo do socialismo ao
individualismo, para ele, ndo representava uma solucao: “Na sua reacao violenta e extremada
contra o individualismo e suas funestas consequéncias o socialismo ndo viu sendo a sociedade
com as suas exigéncias imperiosas” (Franca, 1933b/2019, p. 139). Para Franca, com o
socialismo: “o homem desapareceu como um atomo insignificante, como uma célula que nao
tem outra razdo de ser sendo o organismo de que faz parte” (1933b/2019, p. 139). Nesses
termos, estaria ausente a ideia de pessoa humana no socialismo, ou seja, a ideia de natureza
humana.

Para Franca, esse fato implicaria em duas lacunas: “Natureza humana mutilada na
integridade dos seus elementos e desconhecida nas exigéncias psicologicas da sua atividade”
(Franca, 1933b/2019, p. 139). Na avaliacdo do jesuita, essas duas lacunas geravam efeitos
danosos ao ser humano; assim, afirmou que, de um lado, existia a mutilagdo da natureza
humana: “tudo o que em noés transcende a matéria e se eleva acima do espago e do tempo ¢&,
para o socialismo, inexistente”; e de outro lado, existia o desconhecimento pratico da psicologia
humana, de tal forma que: “todos os motivos superiores de agir que condicionam a renuncia e
0 esquecimento de si [...], ficam, por isto mesmo, esvaziados de seu conteldo objetivo e
destituidos de sua eficacia motriz” (Franca, 1933b/2019, p. 139-140).

Observam-se concepgdes antropoldgicas distintas e opostas. De acordo com Campos:

O afastamento de Deus foi apontado como um dos mais graves males da sociedade
laica. Essa referéncia expde que a crise da sociedade moderna é de natureza moral,
portanto, € uma crise oriunda da ignorancia religiosa e abandono dos preceitos
catolicos. As propostas de restauracdo de uma ordem social tendo como base 0s
valores cristdos traduziam a ideia de preservar um espago para a Igreja Catdlica no
mundo moderno (Campos, 2010, p. 89).

Diante do entendimento de que a visdo humana do socialismo seria irreconciliavel com

a concepgéo catodlica, Franca posiciona a teoria social catdlica:

A esta concepcdo da vida, radicalmente incapaz de fundar uma pedagogia social
veridica e eficaz, convém opor a profundidade da concepgdo cristd em que tdo
harmoniosamente se fundem os contrastes das antinomias aparentes e se conciliam,
numa sintese superior, as aspiragdes incoerciveis da personalidade humana com as
condicBes imperiosas da vida e da prosperidade social (Franca, 1933b/2019, p. 140).

Destaca-se que Leonel Franca utiliza aqui a terminologia pedagogia social. Importante
dizer que pedagogia social assume um sentido de teoria social ou, se quisermos, de pensamento

social, conforme o titulo dessa conferéncia. Nesse aspecto, neste item, o sentido de pedagogia
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social tem um carater geral. No terceiro capitulo, para além desse aspecto geral (teoria social,
pensamento social), trataremos dos sentidos especificos da pedagogia e da educagdo social. Ao
avancar em sua exposicdo, padre Franca fez uso dos termos “concep¢do de homem como
pessoa” e “sociologia crista”, que podemos aproximar do sentido assumido pela pedagogia
social catolica.

No predmbulo da conferéncia, Leonel Franca afirmou que sua tarefa era apresentar a
concepcao cristd, preocupacao que se verifica central a partir da segunda pagina da conferéncia:
“E t4o importante e tdo fundamental esta concepgdo do homem como pessoa que em torno dela
cremos poder apresentar uma sumula de toda a sociologia crista” (Franca, 1933b/2019, p. 140).
Ao avangar em sua argumentacédo, Franca destacou elementos relativos ao desenvolvimento da
personalidade humana: “A pessoa, ja o dissemos, ¢ caracterizada por uma finalidade prépria.
Conhecer o proprio fim e realiza-lo livremente: eis o que a distingue dos outros seres” (Franca,
1933b/2019, p. 140). Inteligéncia e vontade caracterizam os seres humanos. De uma parte: “a
inteligéncia manifesta-lhe o para que é e para que foi criada: a perfeicdo que comporta o
desenvolvimento de suas virtualidades e em que se resume a sua felicidade”; de outra: “a
vontade aplica-se livremente ao emprego dos meios que condicionam o conseguimento do fim
entrevisto e almejado” (Franca, 1933b/2019, p. 140).

A condicdo de pessoa é que diferencia o ser humano dos demais animais, conforme
exposto pelo padre Leonel Franca: “Na Terra, entre os seres visiveis SO 0 homem é pessoa,
porque so ele é dotado de razéo e de liberdade” (Franca, 1933b/2019, p. 141). Esta condigéo de
pessoa conduz a seguinte afirmacdo: “S6 o homem ¢, em cada individuo da espécie, portador
de valores eternos; sé ele tem um fim préprio, que é o seu bem, dele, e cujo sacrificio ninguém
Ihe pode exigir ou impor. A pessoa, nunca podera ser rebaixada a simples categoria de meio ou
de coisa” (Franca, 1933b/2019, p. 141). Aqui constam aspectos das duas ordens do ser humano:
natural e sobrenatural. Foi a partir dessas ordens que Leonel Franca projetou a pedagogia social,
ou 0 pensamento social, ou a antropologia de tradicdo catélica. A sociologia cristd somente se
completaria se fosse articulada as ordens sobrenatural, natural e social. E é por isso que se
apresenta como superacao do laicismo pedagogico, da pedagogia socialista ou do pensamento
social comunista.

Da ordem sobrenatural decorreria a dignidade humana: “Eis a dignidade eminente da
pessoa humana. Dela deriva como de sua primeira raiz a esséncia mesma do direito. N&do
podendo ser rebaixada a categoria de coisa, a pessoa € inviolavel no prosseguimento de sua
finalidade” (Franca, 1933b/2019, p. 141). A considerar que a experiéncia humana ocorre no

tempo, a conexdo entre criador e criatura — em uma medida para além dessa dimensao — foi
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assim descrita por Leonel Franca: “Na ordem sobrenatural, que ¢ a ordem histérica em que de
fato vive a humanidade, este valor ja tdo alto de natureza espiritual é realcado infinitamente
pela nova e mais alta finalidade a que gratuitamente nos elevou a bondade infinita de Deus”
(1933b/2019, p. 141).

Essa dimensdo justificaria a inviolabilidade da pessoa humana, que deve condicionar
0s meios sociais que conduzem a vida cotidiana na historia. Ou seja, 0s meios sociais ndo podem
violar a condicdo de pessoa que, por sua vez, somente existe na conexao entre criatura e criador.
Leonel Franca chama isso de soberania legitima da pessoa. Para ele: “esta soberania legitima
da pessoa que, em vista da sua finalidade essencial, chama e subordina assim os meios que lhe
sdo para isso indispensaveis - eis, na sua mais profunda origem, a definicéo do direito” (Franca,
1933b/2019, p. 142). Portanto, os elementos da vida social decorrem da natureza humana.
Assim, somente se estabeleceria um verdadeiro pensamento social ou uma pedagogia social se
houvesse conexdo com a sociologia crista.

Como direitos emanados da ordem sobrenatural, Franca caracterizou o direito de agir,

de amar e de exigir, da pessoa humana:

Estes meios sdo 0 objeto do direito e por esta relagdo com o fim da pessoa passam a
ser seus. [...] Entre 0s meios ou objetos inviolaveis de direito ha antes de tudo os atos
de que somos senhores: o direito de agir; certos bens externos, seres inferiores dos
quais devemos poder dispor, arrancando-o0s a sua inércia e pondo-0s ao n0sso Servico:
direito de amar; finalmente, atos ou prestacfes de nossos semelhantes mas que nos
sdo indispensaveis a nosso desenvolvimento: direito de exigir (Franca, 1933b/2019,
p. 142).

Nesses trés atos, padre Franca ancorou o que chamava de “[...] defini¢do cléssica do
direito que costuma vir nos manuais: direito € a faculdade moral inviol&vel de agir, de ter, de
usar e de exigir” (Franca, 1933b/2019, p. 142). O fundamento dessa defini¢do esta conectado a
“soberania e dignidade superior da pessoa humana”. Disso, concluiu: “Ai temos, portanto, a
origem dos nossos direitos, presa a propria natureza e essencialmente relacionada com a
autonomia intangivel dos seus destinos” (Franca, 1933b/2019, p. 142).

Dessa premissa, Leonel Franca expde os limites do Estado perante os direitos da

pessoa humana:

Né&o é do Estado nem das suas leis positivas que dimana a totalidade dos nossos
direitos. Anterior a sua existéncia, hd um patriménio de direitos naturais, isto &,
inseparavelmente inerentes a propria natureza humana e que Ihe compete respeitar e
ndo lhe é permitido confiscar ou ofender. [...] O Estado, ndo é, pois, um poder
absoluto; tem um fim determinado que Ihe limita a autoridade e as fungdes: conservar
e desenvolver estas estruturas sociais que constituem, o quadro necessario a expansao
completa e harménica do homem, em toda a amplitude de sua dignidade (Franca,
1933b/2019, p. 142).
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Na concepgdo catolica, o direito do Estado é condicionado aos direitos naturais da
pessoa, 0s quais se conectam a natureza humana. H4 uma natureza humana, da qual se origina
uma finalidade da vida humana, devendo ser preservada e respeitada pelo Estado. Nessa ordem
hierarquica se estabelece o pensamento social catélico: sobrenatural (igreja), natural (familia),
social (Estado).

Essa exposicdo dos fundamentos do pensamento social catolico ganha uma sintese,
elaborada por Franca, antes de passar a tratar especificamente dos direitos individuais e dos
deveres sociais da pessoa humana. Primeiro, assinalou: “Em torno destas no¢des fundamentais
podemos por assim dizer cristalizar todo o nosso pensamento social” (Franca, 1933b/2019, p.
143). Em seguida, fez a seguinte afirmagdo: “O nosso ponto de partida ¢ a dignidade original
da pessoa humana”, cuja expressdo na ordem natural é ser dotada de inteligéncia e vontade, isto
¢: “identidade de valor espiritual especifico para todos os homens, a assegurar-lhe um
patrimonio comum de direitos humanos” (Franca, 1933b/2019, 143); e a expressdao na ordem
sobrenatural seria a conexao com o criador: “todos os homens elevados a mesma dignidade
superior de filhos adotivos de Deus, resgatados com 0 mesmo sangue de Jesus Cristo” (Franca,
1933b/2019, 143). Por fim, o padre arrematou essa parte de sua exposi¢do, ao dizer em que

consiste 0 pensamento social catdlico, ou, se preferirmos, a sociologia crista:

Eis a visdo profunda e real da humanidade que nos propde o cristianismo. Desta
dignidade genealdgica e de estirpe deriva imediatamente e para todos os homens, uma
soma de direitos fundamentais: direitos que se prendem diretamente aos individuos,
direitos que resultam necessariamente da convivéncia social de uns individuos com
outros (Franca, 1933b/2019, p. 143).

Uma vez expostos os fundamentos do universalismo catolico, Leonel Franca passou a
descrever os direitos centrais da pessoa humana. Nesse ponto, é importante destacar que uma
das frentes da igreja catolica foi constituir um corpo de juristas catélicos, cuja associa¢ao se
deu na Sociedade Juridica Santo Ivo que “configurou-se como o reduto dos magistrados,
professores de direito e advogados em defesa da cultura catolica. A representacdo dos membros
no campo juridico possibilitou novas articulagdes entre a Igreja Catodlica e o Estado” (Silva,
2020, p.63).

D’Elboux, S.J., fez o seguinte registro sobre a Sociedade Juridica Santo Ivo e o papel

do Leonel Franca na instituig&o:

Fundada em 1928 por iniciativa de um ativo Congregado de N. Sra. das Vitorias,
destinava-se a reunir em seu seio 0s magistrados, professores de Direito e advogados
catdlicos, com o fim principal de difundir a doutrina da Igreja, em nossos meios
juridicos. Sua assisténcia eclesiastica foi confiada por D. Sebastido Leme a
Companhia de Jesus, na pessoa do Pe. Leonel Franca. Este, na sessdo inaugural,
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levada a efeito no Palacio da Justica a 26 de setembro, discursou sobre “A Igreja e a
crise social” (D’Elboux, 1953/2021, p. 180-181).

As conferéncias e os escritos do padre Franca integram diferentes questdes. Na
conferéncia aqui abordada, em que o pensamento social cat6lico é exposto, a questao do direito
ganha visibilidade, como veremos, especialmente ao tratar dos direitos individuais e deveres
sociais. No plano da dimenséo individual, o padre indicou os direitos: a vida material ou fisica;
a vida intelectual; a vida livre; a vida moral; & vida de familia; a vida divina. Destaca-se o fato
de que o conjunto desses direitos sdo antecedidos pelo substantivo “vida”. Isso se explica
porque: “antes de tudo o individuo tem direito a vida e a tudo que a condiciona essencialmente”,
afirmou Franca (1933b/2019, p. 143). Ndo ha vida humana sem vida fisica ou material, pois “é
substrato de todas as outras” (Franca, 1933b, p. 143). Franca, com sua fala, atualizou a posicéao
da igreja catdlica, uma vez que sustentava a impossibilidade de dignidade humana sem as
condi¢bes materiais fundamentais, isso €, direito a alimentacdo, ao salario, a habitacéo, entre

tantos outros listados, que compdem o que conhecemos por direitos sociais. Para ele,

[...] direito de propriedade sobre o que é indispensavel a alimentacdo, direito a um
salario capaz de fazer frente a estas imprescindiveis necessidades vitais; direito a uma
habitagdo com um minimo de conforto, de higiene, a ser determinado com o grau de
civilizagdo de um povo: e como o trabalho, meio normal de sustento da vida, esta
sujeito as alternativas e as eventualidades dos acidentes, da desocupacao, do cansaco,
da velhice, direito as institui¢des destinadas a garantir de modo permanente 0 minimo
vital indispensével: protecdo contra os acidentes de, trabalho, contra as moléstias,
enfermidades profissionais, a velhice; direito & higiene protetora nos locais de trabalho
(Franca, 1933b/2019, p. 143-144).

Nesse trecho esta contida a sintese da Doutrina Social da igreja catolica, tal como
exposta no capitulo 1 desta tese. Observamos o aspecto reivindicado pelo socialismo contra o
individualismo ou capitalismo liberal. Isso posiciona a igreja catélica como defensora de uma
proposta viavel aos desafios daquele contexto. Trata-se do pensamento social catélico, da
Doutrina Social catdlica, da sociologia catolica. Apos a indicacdo do conjunto dos direitos
materiais, Franca concluiu: “Aqui nesta grande moldura entram todas as leis de defesa do
trabalhador, todas as obras de cooperativas, assisténcia social, todas as institui¢des publicas de
higiene, economia, de repressdo a fraude, ao roubo, ao crime, etc.” (Franca, 1933b/2019, p.
144).

A garantia da vida material é reconhecida como condicdo béasica da dignidade humana.
No entanto, para além dela, Franca estabelece o direito a vida intelectual, elemento que se liga
a condicdo de um ser dotado de inteligéncia. Sobre isso, assinalou Franca (1933b/2019, p. 144):
“[...] ndo basta assegurar aos homens a existéncia e a defesa de sua vida fisica, ¢ preciso

oferecer-lhes a oportunidade de um desenvolvimento humano, integral”. Sem anunciar em
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termos especificos, percebemos o peso do processo formativo no pensamento social da igreja
catolica. Anteriormente, vimos que a condigdo de pessoa € que diferencia seres humanos de
outros seres da espécie animal. Leonel Franca disse que: “este homem é um ser inteligente:
cumpre facultar-lhe a possibilidade de a desenvolver e cultivar, ao menos, nos limites minimos
que lhe impegam o embrutecimento humilhante do animal” (Franca, 1933b/2019, p. 144). A
situacdo de animalidade é menor que a condi¢do de pessoa, mas esse direito deve ser
reconhecido e meios devem ser estabelecidos para o desenvolvimento do direito intelectual. O
meio se daria pela educacdo, ndo apenas pela instrucdo, diferenciando-se do laicismo
pedagdgico, acusado de mutilar o ser humano. Conforme o jesuita “acessibilidade, portanto, de
uma instrucédo relativamente desenvolvida nos quadros gerais do grau de adiantamento de um
povo e de uma época” (Franca, 1933b/2019, p. 144). Ao direito material se associa o direito
intelectual, cujo fim é desenvolver na histéria a natureza humana. Assim, como ndo ha
dignidade humana sem direito material, ndo ha dignidade da pessoa sem direito intelectual.

Somente faz sentido mencionar o direito intelectual se existir o direito a liberdade, que,
na tradicdo catolica, esta expresso na terminologia vontade, ou no livre-arbitrio. No inicio deste
item, mencionamos que a segunda caracteristica da pessoa é a vontade, além da inteligéncia.
Especificamente em relagdo a isso, o jesuita proclamou que o ser humano “¢ um ser livre:
responsavel pelos seus destinos e senhor de sua atividade” (Franca, 1933b/2019, p. 144).

No livro Liberdade e Determinismo, publicado originalmente em 1954, encontra-se o
texto de uma conferéncia, também realizada para as professoras de Sacré-Coeur, intitulada

Liberdade. Nela, Leonel Franca fez a seguinte afirmacao:

O homem, pois, é livre. Defendemo-la com a convicgdo fria e serena da inteligéncia
gue investiga imparcialmente a verdade; e defendemo-la também com o ardor do
coracdo que se entusiasma ante as grandes causas. Trata-se aqui da honra e da
dignidade do homem. A liberdade é o nosso maior titulo de gléria, a jéia mais preciosa
da nossa coroa, o0 maior dom que Deus fez a sua criatura. [...] Pela liberdade entramos
nesta vida superior, vida do espirito onde se encontram as realidades sublimes do
dever e da virtude, da dedicacdo e do sacrificio, do heroismo e da santidade (Franca,
1930a/2021, p. 22-23).

Notadamente, 0 jesuita compreendia que a liberdade seria o que levaria os seres
humanos a tomar ou ndo as melhores decisdes para a sua vida. Pela mesma liberdade,
poderiamos entrar em maior contato com Deus, sendo uma luta diaria para que se caminhasse
no melhor e Unico caminho possivel. O pecado € um ponto que pode, aqui, ser entendido como
transgressao a legislacéo religiosa, divina ou moral.

Ao postular o direito a ser livre, Franca recuperou um elemento importante

reconhecido pelo liberalismo e suprimido pelo socialismo em nome da coletividade. No
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liberalismo, a liberdade € interpretada como direito natural; no catolicismo, € um direito de
ordem sobrenatural, devendo ser garantido e respeitado pelas instituicdes sociais. Suprimir esse
direito em nome do igualitarismo é a principal critica do padre Franca ao socialismo. Disse 0
jesuita: “todo regime social ou econdOmico que viesse coarctar esta liberdade além de limites
em que o homem perdesse o dominio de si mesmo para ser reduzido a uma coisa sujeita
incondicionadamente aos arbitrios e caprichos de outrem, seria incompativel com a dignidade”
(Franca, 1933b/2019, p. 144).
Porém, mesmo no capitalismo liberal, Franca identificava a negacdo desse direito,
embora se proclame no plano das ideias: “E o caso do moderno regime capitalista, em que o
proletario ficou rebaixado a simples instrumento de producdo, sujeito a entrosagem
escravizadora de leis econdmicas que se julgam inexoraveis e fatais” (Franca, 1933b/2019, p.
144). Observemos aqui a critica ao capitalismo ou a afirmacdo da Doutrina Social da igreja
catdlica. Nesse trecho, Leonel Franca nominou o individualismo de moderno regime capitalista.

A condicéo de ser livre, portador de vontade, implicaria no reconhecimento de que a
pessoa é um ser moral, isto é, um ser para a moral é da natureza humana: “E ainda porque,
inteligente e livre, também € um ser moral, com um ideal humano a realizar e a realizar
livremente” (Franca, 1933b/2019, p. 144). Ndo existiria dignidade humana sem moral, pois: “a
vida moral do homem outra coisa ndo é sendo o governo da propria atividade na sua orientacéo
para a perfeicdo de sua natureza e 0 conseguimento dos seus destinos” (Franca, 1933b/2019, p.
144). Direito a vida moral quer dizer ter a garantia de sua formacdo moral, mais uma vez, dez
mencao a educacgdo: “Dai, o direito de cada individuo ndo so a instru¢do mas ainda & educagio”
(Franca, 1933b/2019, p. 144). Instrucdo e educacdo conjugadas seriam a garantia moral, cujo
fim € desenvolver na pessoa a natureza da humanidade, pois estd contida a premissa que
somente pessoas dotadas de inteligéncia e vontade podem agir moralmente.

Ao tratar do processo formativo em sua conferéncia, nos termos da instrugdo e da
educagdo, Leonel Franca registrou a importancia para a pessoa da: “instrucdo que lhe forme a
consciéncia no conhecimento nitido e seguro dos seus deveres; educagdo que, desde pequeno,
Ihe va robustecendo a vontade e firmando os bons habitos no exercicio de uma liberdade
disciplinadora” (Franca, 1933b/2019, p. 144). Observamos aqui a potencialidade dos conceitos
de habitus e de campo, conforme sistematizados por Bourdieu, j& que instrucdo e educacao, na
interpretacdo do Leonel Franca, podem ser explicadas como estruturas estruturadas e estruturas
estruturantes; elas séo integrantes da organizagdo da vida social e dos processos formativos,

além de compor as disposi¢des de cada individuo.
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O direito a vida moral seria definidor tanto do que se considera virtude quanto do que
se define como vicio. O direito a vida moral representaria a liberdade de escolher viver dentro
de uma existéncia virtuosa ou ndo. Caberia a cada pessoa responder por suas escolhas, visto ela
ser constituida de inteligéncia e vontade. Além disso, as instituicbes deveriam ser responsaveis
por esta formagdo no ambito geral. Nesse aspecto, Franca reivindicava o: “direito a um
ambiente social que ndo constitua uma tentagdo continua e quase irresistivel a integridade de
uma vida honesta” (Franca, 1933b/2019, p. 144). E preciso dotar cada pessoa das condi¢des
para ter uma vida moral adequada, pois somente seres humanos bem-preparados poderiam
exercer livremente sua condicdo moral. O jesuita, ainda, faz alusdo a uma moralidade publica,
de responsabilidade das institui¢cGes sociais, desde a igreja, passando pela familia e chegando a
escola. A formacdo moral implicaria, nesses termos, em indicar e vivenciar as virtudes, mas
também advertir sobre os vicios. Frente a essa ideia, asseverou Franca sobre a importancia da
“repressdo da literatura pornografica ou obscena, dos espetaculos, teatros, cinemas, etc., que
poderiam transformar as vantagens superiores do convivio social numa fonte envenenada de
corrupcao e decadéncia humana” (Franca, 1933b/2019, p. 145).

Todos os direitos ja elencados conduzem a argumentacdo do Leonel Franca ao direito
a familia. Seu raciocinio é relacional, assim, ndo haveria direito intelectual sem direito material,
como nao existiria direito material sem direito intelectual, uma vez que a pessoa somente é sob
a condicdo de vontade e inteligéncia. Essa conexdo segue entre todos os direitos. Por exemplo,
somente faz sentido tratar do direito moral se houver direito a familia; de outra parte, o sentido
do direito a familia é constitutivo do direito a moral. Ndo ha moral possivel sem familia, pois a
familia é uma instituicdo natural conectada a dimenséo sobrenatural da igreja. A familia possui
um papel fundamental no pensamento social catolico. Primeiro, porque foi descrita como
institui¢do da natureza humana: “O homem, portanto, ¢ naturalmente destinado a vida de
familia” (Franca, 1933b/2019, p. 145). Ela seria a garantia da vida material, da vida intelectual,
da vida moral. Em nome do direito a familia, Leonel Franca proclamou o direito ao trabalho e
a um salario que garantisse a dignidade familiar; nesse mesmo movimento, estabeleceu critica
as economias liberal e comunista, que impediriam grande parte dos trabalhadores de: “[...]
constituir uma familia regular, de manté-la dignamente e assegurar-lhe o exercicio normal de
suas funcdes de conservadora da espécie e educadora e felicitadora do homem” (Franca,
1933b/2019, p. 145).

Para além dessa denlncia, Franca sintetizou o que seria o direito a familia na doutrina

catélica:
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Por ora, frisamos apenas como o destino natural do homem a vida da familia Ihe
assegura imediatamente um patrimonio de direitos inalienaveis: direito a um quadro
conveniente de familia, direito aos filhos, isto é, aos recursos maternais indispensaveis
para cria-los e aos recursos pedagogicos convenientes para instrui-los e educa-los em
harmonia com os ditames de sua consciéncia (liberdade de ensino e educacéo);
direitos de assegurar-lhe, quanto possivel, um futuro despreocupado (liberdade de
possuir e de testar) (Franca, 1933b/2019, p. 146).

Observamos que essa discussdo converge com o que foi descrito na Rerum Novarum:
“O que torna uma nag¢do prospera, sdo os costumes puros, as familias fundadas sobre bases de
ordem e de moralidade, a pratica e o respeito da justica” (Ledo XIII, 1891, p. 14).

Franca proclamou, também, o direito a vida divina: “A pessoa humana tem ainda
direitos a uma vida divina, a vida da graca que lhe condiciona a sua elevacdo a ordem
sobrenatural e o conseguimento de sua felicidade definitiva” (Franca, 1933b/2019, p. 146). A
vida divina foi por ele associada a mediacdo da igreja catdlica; importante assinalar que a igreja
se posicionava como a verdadeira mensageira do cristianismo, assinalando combates ao
protestantismo, como ilustram algumas intervencdes do Leonel Franca. Para ele, “na ordem
historica em que vivemos, o cristianismo determina, de modo mais positivo e concreto, a soma
essencial destes direitos superiores” (Franca, 1933b/2019, p. 146). Ao tratar do direito a vida
divina, Leonel Franca adicionou a ideia de liberdade de consciéncia, que estaria contida no
direito a liberdade. Essa indicacdo pretendia assinalar o risco do laicismo pedagdgico e da
pedagogia socialista: “Direito enfim a liberdade de consciéncia subtraida pela sua prépria
natureza a qualquer violéncia ou coa¢do no dominio inviolavel das convic¢des religiosas”
(Franca, 1933b/2019, p. 146).

Direito a vida religiosa, quer dizer, em termos praticos, ter direito a educacdo religiosa

em todos os espacos de formacao do individuo. Conforme Campos:

A lgreja queria preservar para si a liberdade de pensamento, do mesmo modo como
reivindicavam os livres-pensadores. Em outros termos, a Igreja objetivava garantir a
formacao religiosa nas escolas publicas. Para o grupo catélico o Estado Republicano
e a Igreja Catélica ndo eram antagdnicos, o que evidencia o interesse da Igreja em
salvaguardar o seu espaco na sociedade brasileira (Campos, 2010, p. 117).

Se o direito a vida divina é inalienavel como todos os demais, 0s ambientes sociais
(notadamente a escola) ndo poderiam proclamar a secularizag¢do ou a laicizagdo. “Direito, antes
de tudo, a instrucéo religiosa, que nos revela as grandezas deste mundo sobrenatural do espirito,
e constitui a condicdo insubstituivel da vida cristd”, reivindicava padre Leonel Franca
(1933b/2019, p. 146). O direito a vida divina implica na vivéncia de todo ritual proclamado
pelo catolicismo oficial, devendo ser assumido como tarefa da igreja, da familia e do Estado. A

conexao entre esses direitos era tida como a garantia da vida plena, da felicidade, contrapondo-
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se ao pensamento social liberal e a0 pensamento social comunista. Todos seriam direitos
inviolaveis. A afirmagdo e garantia de todos eles: “condicionam a possibilidade de uma vida
cristd que naturalmente aspira a conservar-se, desenvolver-se e expandir-se” (Franca,
1933b/2019, p. 146). Aqui se apresenta a maxima catolica: ndo existe vida moral sem religido,
notadamente sem religido catdlica. Por isso, Leonel Franca afirmou que o universalismo
catolico era a superacdo do laicismo pedagdgico e da pedagogia socialista, ou do moderno
regime capitalista e do sistema comunista.

Indicados os direitos individuais fundamentais, Leonel Franca assinalou que destes
surgem outros direitos, sem, no entanto, enumera-los, pois a parte final da conferéncia se detém
a expor o que chamou de deveres sociais: “direitos e deveres de pessoa a pessoa; direitos e
deveres de cada pessoa para com a sociedade incumbida de velar pelo bem comum que se néo
identifica necessariamente nem com o bem de cada individuo nem com a soma dos bens
individuais” (Franca, 1933b/2019, p. 146-147).

O dever de individuo para individuo ou de pessoa para pessoa consistiria no imperativo
fundamental de convivéncia social. Segundo Franca, “vivemos uns em companhia dos outros,
entramos em contato continuo nas diferentes sociedades naturais ou positivas que resultam
espontaneamente desta convivéncia: familia, sociedade civil, associagdes profissionais, etc.”
(Franca, 1933b/2019, p. 147). Ao discutir isso, 0 jesuita retomou o principio cristdo de respeitar
no outro o direito que também é integrante de mim, isto é, “[...] o de respeitarmos nos outros 0s
direitos, que a eles como a nds sdo essenciais” (Franca, 1933b/2019, p. 147). Assim, essa foi
apontada como premissa béasica da vida social, que é a “vontade fundamental de dar a cada um
0 que é seu, respeitando-lhe a totalidade dos direitos, constitui a justica, primeiro e
insubstituivel fundamento de ordem social” (Franca, 1933b/2019, p. 147).

Leonel Franca defendeu que a individualidade fazia parte do processo da construcao
da coletividade. Cada um faz parte da sociedade, sendo responsavel pelo seu proprio destino,
por meio dos seus direitos e deveres. Nesse momento de sua exposi¢édo, Leonel Franca discutiu,

a partir das relagdes sociais existentes, a questdo da igualdade e da desigualdade.

Mas se todos somos iguais na dignidade da natureza, somos desiguais na participacdo
dos seus dons. Eis ainda um fato natural que todas as declamac@es socialistas ndo
conseguirdo nunca escurecer. Salde e inteligéncia, capacidade de trabalho e forga de
vontade sdo qualidades que se acham desigualmente repartidas entre os homens. N&o
somos iguais nem em face da vida nem em face da morte (Franca, 1933b/2019, p.
147).

As diferencas entre 0s grupos que compdem a sociedade ja era um aspecto tratado pelo

jesuita. Homens, mulheres, criancas, idosos, cada grupo era entendido em sua particularidade.
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Para os catolicos, cada grupo tinha a sua especificidade dentro da sociedade, nas atividades
cotidianas e no trabalho: “A esta distribuigéo variada dos dons da natureza, acresce, ainda, como
outra causa de diferenciagdo, a propria vida social com a sua inevitavel divisdo de trabalho e
especializagao profissional” (Franca, 1933b/2019, p. 147).

Essa distincdo era feita de acordo com a divisdo de trabalho e da especializacédo
profissional, que Leonel Franca designou de desigualdade acidental, que deve conduzir a
caridade: “Nos planos admiraveis da Providéncia esta desigualdade acidental a ressaltar sobre
a identidade essencial do homem constitui um dos fundamentos da caridade pela qual podemos
e devemos uns aos outros entreajudar-nos na viagem que nos deve conduzir ao mesmo termo”

(Franca, 1933b/2019, p. 147). O padre ainda avangou, ao afirmar que:

A convivéncia dos homens é pois regida por uma grande lei: a lei da solidariedade,
gue, numa reciprocidade admiravel de influéncias inevitaveis e misteriosas, torna os
homens dependentes uns dos outros na conquista de sua felicidade. Concretiza-se a
generalidade da grande lei nos dois pélos da vida em comum: justica e caridade ou
servico social (Franca, 1933b/2019, p. 147).

A superacgdo ou a amenizacdo das desigualdades acidentais, isto é, sociais, deveria se
dar pela justica e caridade ou servigo social, aspecto importante no debate da pedagogia e
educacdo social. Caridade e solidariedade sdo palavras recorrentes no cristianismo. Ajudar o
outro, fazer o bem, seria uma forma de aproximar-se de Deus, de fortalecer a sua fé diante das
situagdes encontradas durante a vida. A caridade e a solidariedade, no dia a dia, deveriam ser
pensadas e colocadas em préatica para que a desigualdade pudesse ser diminuida entre todos,
porém, ndo se deveria esquecer do papel do Estado em cumprir sua funcdo. Ledo XIlI

mencionou o papel do governo em situacdes de desigualdade:

Facam os governantes uso da autoridade protetora das leis e das instituicGes;
lembrem-se 0s ricos e 0s patrGes dos seus deveres; tratem 0s operarios, cuja sorte esta
em jogo, dos seus interesses pelas vias legitimas; e, visto que s6 a religido, como
dissemos no principio, é capaz de arrancar o mal pela raiz, lembrem-se todos de que
a primeira coisa a fazer é a restauracdo dos costumes cristdos, sem 0s quais 0s meios
mais eficazes sugeridos pela prudéncia humana serdo pouco aptos para produzir
salutares resultados. Quanto a Igreja, a sua acdo jamais faltara por qualquer modo, e
sera tanto mais fecunda, quanto mais livremente se possa desenvolver (Ledo XIlII,
1891, p. 26).

A justica e a caridade seriam centrais no interior do pensamento social catolico. Para
a igreja, preconizar os direitos individuais, ou da pessoa, e afirmar que a garantia do “meu
direito” deve implicar na garantia deste mesmo direito ao “outro”, consiste na condicéo basica
de uma vida social fraterna e solidaria. E um preceito ético do cristianismo, atualizado tanto na

exposicdo do Leonel Franca quanto na passagem da enciclica de Ledo XIII. Na exposic¢do do
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padre Franca, definiu-se justica: “A justica da a cada um o que é seu: imp&e-nos o respeito dos
bens de outrem, do valor do seu trabalho, de sua reputacdo, da sua capacidade e virtudes: mas
ndo basta para fundar a paz e a concérdia entre os individuos como entre os povos” (Franca,
1933b/2019, p. 148). A ideia de justica, padre Franca adicionou a nogdo de amor, elemento

fundamental a lei da solidariedade:

A este fim é indispensavel o amor: amor que mais se manifesta nos fatos que nas
palavras: 0 ato do amor é o dom: quem ama da dons do nosso supérfluo material
(funcéo social da propriedade), dons dos bens espirituais - ciéncia, experiéncia,
exemplo, dons do nosso servigo social, pelas prestacbes com que generosamente
orientamos para 0 bem comum social as reservas disponiveis da nossa atividade e das
nossas energias (Franca, 1933b/2019, p. 148).

Justica e caridade sdo indissocidveis na Doutrina Social catdlica, isto é, ndo ha justica
sem caridade, ndo ha caridade sem justica. Conforme padre Leonel Franca, justica e caridade
sdo: “virtudes essencialmente complementares e irredutiveis. Impossivel suprimir a fun¢ao de
cada uma delas sem comprometer a harmonia das relagdes sociais®’. Os homens separam-se
pela distincdo de suas personalidades; aproximam-se pelos vinculos de uma natureza comum”
(Franca, 1933b/2019, p. 148). Aqui estdo presentes as ideias de desigualdade acidental e de
identidade essencial do ser humano. De um lado, a justi¢a regula as relagdes de: “[...] pessoas
distintas, titulares de direitos”; de outro lado, “como irmaos na natureza € na graga aproxima-
os a caridade nas atragdes de uma reciproca benevoléncia” (Franca, 1933b/2019, p. 148). O
padre avancou na diferenciacdo: “a justica pde uma em face da outra duas pessoas, a cada uma
da-lhe o que é devido; distingue-as, separa-as, remove 0s principios do 6dio que iniquidade
gera; mas por si ndo aproxima, sendo negativamente (removens prohibens) os coragdes”; por
sua vez, “a amizade que funde as almas numa unido fecunda de bens e de consolagdes e de
servigos mutuos, € filha da caridade, que ¢, portanto, a virtude social por exceléncia” (Franca,
1933b/2019, p. 148).

A justica estaria no ambito da obrigacao, da forca juridica, ou também na esfera da
heteronomia moral, isto &, o individuo: “se move no campo da obrigacéo estrita; onde expira o
dever ai paralisa ela a sua acéo e cala as suas exigéncias”. A esfera da autonomia moral estaria
conectada ao ato de amor, da relagdo com o outro, uma vez que: “a caridade ndo mede as suas
dadivas generosas; onde quer que o proximo manifeste uma necessidade ai esta de maos abertas
para distribuir os seus dons” (Franca, 1933b/2019, p. 148). A justica, portanto, estaria alinhada

a dimensdo externa ao individuo, pela imposicéo de preceitos religiosos, ou de regras juridicas

3l Esse trecho também estd na Alocucdo aos bacharelandos de Direito, pronunciada no Rio de Janeiro
07/09/1931g.
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sociais; ja a caridade diria respeito a esfera interna da pessoa, ou seja, ao ato de consciéncia,

que consiste em agir ndo porque um preceito ou uma lei determina, mas porque obedece a sua

prépria consciéncia, que em ultima instancia, liga-se a natureza humana como obra divina.
Leonel Franca evocou a originalidade e o universalismo catolico da justica e da

caridade:

E se quiserdes completar a beleza desta visdo da realidade humana iluminando-a de
mais alto com os reflexos que lhe projeta o cristianismo, elevai o amor humano a
sublimidade do amor cristdo, baseado na mesma graca que nos faz filhos adotivos de
Deus, incorporados na grande familia de que Cristo é o primogénito; enaltecei a
solidariedade que tem o seu fundamento na identidade da natureza, com esta
solidariedade mistica, da comunhdo dos santos, que alarga até as relagbes com a
divindade as possibilidades da nossa colaboracéo fraterna e prolonga até a eternidade
as repercussdes benfazejas dos nossos esforcos de ascensdo espiritual (Franca,
1933b/2019, p. 149).

A desigualdade acidental da cidade dos homens seria superada pela promessa da
cidade de Deus que, na historia, seria materializada pela igreja catélica. Nem o sistema moderno
capitalista, nem o sistema comunista seriam capazes de garantir a justica e a caridade. O
pensamento social catdlico constitui-se como alternativa aos debates em curso no inicio da
década de 1930, pois reconhece o individuo como pessoa. No entanto, em termos conclusivos,
Franca assinalou que: “na vida social ndo ha s6 o interesse do individuo que aspira a viver e
aperfeicoar-se; ndo ha este complexo de direitos e deveres, estas relacdes de justica e caridade
que prendem umas as outras as pessoas que convivem”. Para além disso, “ha ainda um bem
comum geral, um interesse da sociedade como sociedade” (Franca, 1933b/2019, p. 149).

A nocdo de individuo no pensamento social catolico difere do entendimento
identificado no sistema moderno capitalista, haja vista que bem comum néo se confunde com a
soma do conjunto de individuos. Segundo Franca, “foi este o grande erro do liberalismo
economico inspirado todo num individualismo de horizontes estreitos” (Franca, 1933b/2019, p.
149). Estaria ausente a nocdo de bem comum, aspecto que demandaria educar “[...] nas
consciéncias o senso social, feito de espirito de colaboragdo e de um conhecimento vivo das
exigéncias superiores do bem comum a primarem 0s nossos interesses particulares e
individualistas” (Franca, 1933b/2019, p. 149).

A0 mesmo tempo, a no¢do de bem comum ndo se confundiria com o sentido proposto
pelo sistema comunista. De um lado, estabelece-se limite ao poder do Estado: “Nao arvoramos,
como os coletivistas ou socialistas, o poder civil numa onipoténcia discricionaria’; de outro, “o
cumprimento dos deveres sociais € uma condicdo mesma de desenvolvimento das

personalidades na tendéncia para a realizagdo dos seus destinos” (Franca, 1933b/2019, p. 149-
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150). Nesse movimento da vida social, de realizagéo da cidade de Deus na cidade dos homens,

Franca sintetizou o pensamento social catélico:

Dedicando-se ao bem comum, levando o desprendimento dos seus interesses
individuais, particulares e momentaneos, ao extremo do heroismo e da dedicagéo, o
homem de fato ndo sacrifica a sua personalidade, enaltece-a e a vida terrena da o
maximo de valor no desenvolvimento da prépria grandeza moral (Franca,
1933b/2019, p. 150).

Em sua exposicdo, padre Leonel Franca utilizou-se de alguns personagens historicos
para ilustrar a ideia contida na citacdo anterior, entre eles, So Luiz (rei francés e santo catolico)
(Franca, 1933b/2019, p. 150). O recurso da exemplaridade é muito comum nas intervencoes
catolicas, um recurso linguistico que complementa o ato de fala (Quem profere a conferéncia?
— padre Leonel Franca; onde se pronuncia? — colégio catdlico; para quem se expressa? —
professoras catolicas; como se pronuncia? — estilo de fala ou uso de argumentos para fazer

coisas). Bourdieu discute que:

As chamadas condices litlrgicas, ou seja, 0 conjunto das prescri¢cbes que regem a
forma da manifestacdo publica de autoridade, a etiqueta das cerimdnias, o codigo dos
gestos e o ordenamento oficial dos ritos, constituem apenas o elemento mais visivel
de um sistema de condicfes, as mais importantes e insubstituiveis das quais sdo as
que produzem a disposicao ao reconhecimento como crenga e desconhecimento, vale
dizer, a delegacdo de autoridade que confere sua autoridade ao discurso autorizado
(Bourdieu, 2008, p. 91).

Franca fazia, notadamente, uso das suas disposi¢des, intencionalmente ou ndo, com a
finalidade de atribuir as suas conferéncias um discurso autorizado e legitimo. A escolha por ele,
e ndo por outro sacerdote, certamente diz respeito a seu interesse desde muito jovem pela vida
religiosa, bem como de sua dedicacao aos estudos, publicacGes e rede de sociabilidade que criou
durante sua vida.

Antes de convocar as professoras para a defesa da doutrina catdlica, Leonel Franca
assinalou: “E ai temos, em brevissima sintese, todo o pensamento que deve inspirar a nossa
pedagogia social, a gravitar em torno da ideia da eminente dignidade da pessoa humana, que
lhe serve de fundamento e de chave de abdbada” (Franca, 1933b/2019, p. 150, grifo nosso).
Ainda, reiterou: “Ja vistes como assim se conciliam as verdades latentes no individualismo e,
no socialismo, sem incorrer em seus exageros e utopias” (Franca, 1933b/2019, p. 150). De uma
parte, “do individualismo salvamos o respeito a liberdade, a iniciativa particular, fonte de bem-
estar e de progresso”; de outra, ressaltou-se as professoras a ateng@o “ao mito do igualitarismo

que os socialistas adoram e que a natureza e os fatos desmentem, substituimos o universalismo
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cristdo, isto é, a vocacdo de todo o homem a grandeza moral, a santidade, a salvacdo definitiva
de sua alma” (Franca, 1933b/2019, p. 150).

Salvaguardar a liberdade e o bem comum significa, para os catélicos, produzir uma
interpretagdo a luz do universalismo catdlico, no qual se verificaria “[...] em cada individuo
uma soma de direitos imprescritiveis, mas compativel com as diferengas sociais, com as
hierarquias indispensaveis, com a ordem, a subordinacdo, a paz e a concordia” (Franca,
1933b/2019, p. 150). A partir disso, padre Franca estabeleceu uma sequéncia de perguntas, a

fim de expressar o que chamou de quadro de uma viséo ideal:

Corresponde-lhe a realidade que vemos? Todos 0s homens, que nos cercam e Sdo
irmaos nossos, irmaos na dignidade da natureza e irmaos na nobreza do batismo, estéo
realmente em condic8es econdmicas, intelectuais, morais e religiosas de atingirem a
meta da felicidade para que foram criados? A nossa organizacdo social respeita
efetivamente este patrimonio essencial de direitos humanos que acabamos de analisar
sucintamente? (Franca, 1933b/2019, p. 151).

E possivel dizer que Franca busca mostrar que a resposta a essas questdes estaria no
pensamento social catdlico, que deveria conduzir a sistematizacdo de uma pedagogia social e

de uma educacéo social:

E esta simples averiguacéo - sobre a qual havemos de voltar mais de sobremdo, esta-
nos a tragar a grandeza das nossas responsabilidades e, com ela, a importancia de uma
educacdo social que, de geracdo em geracdo, prepara as almas cristds para eleva-las a
altura da misséo que neste mundo lhes assina a Providéncia. Sobre n6s pesam grandes
responsabilidades (Franca, 1933b/2019, p. 151).

A parte final da citacdo anterior assinala o convite ao apostolado. Concerniria as
professoras catdlicas desenvolver a educacao social catolica: preparar as almas cristas para que
cada pessoa cumprisse seu apostolado, isto é, sua intervencao na cidade dos homens, mas sob
a luz dos principios da cidade de Deus. Sob invocacgdo do argumento de autoridade, Franca fez,
ainda, alusdo a um trecho de uma passagem biblica: “vods sois a luz do mundo; vos sois o sal da
terra” (Mateus, 5:13-16)%, para convocar diretamente o publico da conferéncia, mas

indiretamente todos os catdlicos, para trabalharem em prol da pedagogia social catolica:

E é com esta palavra de Cristo que hoje vos deixo. Ela nos dé toda a medida da nossa
grandeza: ou¢camo-la com humildade e com gratidao; mas ela também indica-nos toda
a extensdo dos nossos deveres e toda a amplitude das nossas possibilidades de bem
fazer; meditemo-las com a consciéncia viva que sabe ver e fazer, proporcionando, a
serenidade tranquila da sua visdo, o entusiasmo, a confian¢a, a constancia generosa
de sua atividade (Franca, 1933b/2019, p. 151).

32 Passagem completa da Biblia: “Vos sois o sal da terra; ora, se o sal vier a ser insipido, como lhe restaurar o
sabor? Para nada mais presta sendo para, lancado fora, ser pisado pelos homens. Vés sois a luz do mundo. Néo se
pode esconder a cidade edificada sobre um monte; nem se ascende uma candeia para coloca-la debaixo do alqueire,
mas como velador, e alumia a todos que se encontram na casa” (Mateus, 5:13-16).
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Ao finalizar este capitulo, sublinhamos que Leonel Franca desenvolveu sua exposicao
tratando dos males do laicismo e da pedagogia socialista, além de apresentar o que denominou
de universalismo catdlico, como fundamento do pensamento social, por consequéncia da

pedagogia social catdlica - objeto central do capitulo seguinte desta tese.
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CAPITULO 3 - PADRE LEONEL FRANCA: CRITICA A PEDAGOGIA SOCIAL
LAICISTA E AFIRMACAO DA PEDAGOGIA SOCIAL CATOLICA

Figura 13 - Recorte da edi¢do 00242, Jornal do Brasil, 12/10/1933

ASSOCTACRO DE PRNOFESSO-
RES CATOLICOS

Curso de psicologia educacio-
nal! — Reallza-.se hoje, mals uma
conferencia do curso do psicolo-
gla educaclonal que o Rvm®. Pa-
dre Leonel Franca 8. J., dignia-
nimo Assistente Aclesiastico da
A. P. C., vem dedicando, desde
192K, da Sras. Professoras.

Assunto deste ano —- Pedago-
gia social — tem despertado
grande interesse no seleto n~udi-
torio fominino dJdas rounifes do
crudito clientista que, com a ele-
vagio e firmeza de conceitor, que
Iho ciio pecullares, voem anpall-
sando, & luz da ecpliritualidade,
as relagdes intlinas existentes
el‘\lro a Peodagogin o a Sociolo-
gla.

Essas conferencias reallzam-se
4n segundas quintas-feirns de ca-
da més, s 16 horas ¢ 230 minu-
tos no Externato Sacré Cosur, &
run da Glorla 78: a deste nés,
porém, por motivo do forga
malor, serd s 17 horas

O ingressc & franqueado a to-
das as senhorns que 50 interes-
sam pelos problemas oaducacio-
nnis,

Fonte: Hemeroteca Digital Brasileira (1993).

A noticia do Jornal do Brasil divulgava e convidava para mais uma conferéncia do
padre Leonel Franca, que seria promovida no Colégio Sacré-Coeur de Jésus. Tratava-se da
conferéncia do dia 12 de outubro de 1933, intitulada Educacgdo social, mas, na matéria
jornalistica, foi aludida como Pedagogia social. No capitulo anterior, fizemos um conjunto de
consideracOes a respeito da organizacdo das conferéncias promovidas nessa instituicdo de
ensino, restando aqui uma indicacdo aquelas que sdo objeto especificos deste capitulo.

Neste capitulo, buscamos apresentar a critica a pedagogia social laicista e a afirmacao
da pedagogia social catdlica. Escolhemos, para tanto, quatro conferéncias que Leonel Franca
proferiu as professoras do Colégio Sacré-Coeur de Jésus: 1) Escola Nova e pedagogia social;
2) Pedagogia social I; 3) Educacéo social; 4) Pedagogia social Il. Essa lista segue a ordem de

realizacdo das quatro conferéncias. Portanto, este capitulo se organiza pela ordem temporal das
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conferéncias, e ndo pela ordem como elas estdo organizadas no livio A formacdo da
personalidade.

Todas trataram da pedagogia e da educacdo social catélica como estratégia de critica
e de superacdo da concepcdo laicista de pedagogia social. Além disso, abordaremos
conferéncias promovidas no Instituto de Educacao Familiar e Social, algumas inéditas e outras
publicadas em livros do jesuita, que podem nos ajudar a compreender com mais profundidade
a pedagogia social. Essas outras conferéncias percorreram assuntos como: formacéo,

adolescéncia, nocao de pessoa, educacao da personalidade e familia, e ascese.

3.1 Escola Nova e pedagogia social: “Incertezas sobre os fins” da educacao

Este item pauta-se mais destacadamente — mas, ndo exclusivamente — na conferéncia
intitulada Escola Nova e pedagogia social®, ministrada as professoras do Colégio Sacré-Coeur,
no dia 12 de maio de 1933. Abaixo, segue uma reproducdo das anotacdes de padre Leonel

Franca.

Figura 14- Conferéncia Escola Nova e pedagogia social (esquema manuscrito)
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B
Fonte: Arquivo da Provincia dos Jesuitas (1933).

Nota: Visita realizada em 2022.

33 0 titulo deste item, notadamente a parte entre aspas é retirada da simula da conferéncia.
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Escola Nova e pedagogia social possui, no seu esquema, a data de 11 de maio de 1933,
sugerindo que o autor concluiu sua organizagdo um dia antes da realizagcdo da conferéncia. A
divergéncia existente se da entre a datagdo depois da sumula e ao final do texto da conferéncia.
Todavia, sobre isso ja fizemos alguns apontamentos no inicio do capitulo 2. Ao final da
conferéncia, aparece a data de 15 de abril de 193334 Na biografia do jesuita, escrita por
D’Elboux, também a indicacdo segue a data de 12 de maio de 1933.

A seguir, podemos observar a reproducao da simula da conferéncia, conforme o livro

A formacéo da personalidade:

Figura 15 - Escola nova e pedagogia social

ESCOLA NOVA E PEDAGOGICA SOCIAL

Fins e meios em pedagogia.
Incerteza sobre fins na Escola Nova.
Congresso de Nice.
Kirchensteiner.
Paulsen e Chesterton.
Apélo para o futuro. .
Ideal de Escola Nova: reconstru¢cgedo do futuro.
Educacao social na Idade Média.
Advento do individualismo.
Reacao da Escola Nova.
Imprecisao do ideal sncial.
Interpretac¢ao absolutista:
Hegel — Fischer:. Socialismo. Comunismo.
Perigos de equivocos.
Necessidade de estudar a questao para dissipa-los e para renovar
a educacao catdlica.
Voz das autoridades eclesiasticas, Cristo, solu¢cao do pro-
blema social.

As professoras do “Sacré-Ceur”, 11-V-933.

A.M.D.G.

Fonte: Franca (1954/2019).

Padre Leonel Franca, em doze paginas, organizou sua fala as professoras normalistas.
A tematica desenvolvida no dia 11 de maio de 1933 foi Escola Nova e pedagogia social, onde
0 jesuita tratou dos fins da educacédo e de seus meios, além do papel do educador. O que se
aplicou tanto para apresentar a posic¢do da igreja, quanto para criticar a posi¢cdo dos pioneiros

da Escola Nova e adeptos de uma educacao socialista. Leonel Franca (1933¢/2019) aprofundou

34 Em nossas pesquisas das fontes, ndo foi possivel a alguma conclus&o acerca dos motivos destas datas indicadas
ao final das conferéncias, em regra, com datacfes diferentes das que constam nos manuscritos e nas simulas de
cada conferéncia do livro A formacéo da personalidade. 1sso ocorre em todas as conferéncias deste capitulo.
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a ideia de pedagogia e educacgdo social, segundo a perspectiva catdlica. Para este capitulo,
também seguimos a ordem da escrita do religioso na conferéncia; nesse sentido, ele conduzia
suas ideias em um movimento ciclico, por isso, reforcava alguns aspectos ja ditos ou escritos
anteriormente.

Aqui, observamos o papel que Leonel Franca desenvolve como intelectual, pois, ao
escrever, ao preparar-se para essa conferéncia ou para outras, exercia a funcéo de mediador do
pensamento catolico, promovendo a formacdo demandada pelo grupo, notadamente das

professoras. Essa ideia pode ser aproximada do que diz Ademir Silva:

A funcéo dos intelectuais no campo politico-educacional é construida na sua formagéo
e relacdo com a producdo literdria, filosofica ou cientifica. Os intelectuais exercem
uma fungdo mediadora, com intencionalidades nas préaticas sociais que sintetizam e
sistematizam as ideias de um grupo social ancoradas na elaboragdo de um projeto de
acao que resulta na intervencao dos cenarios em que atuam (Silva, 2020, p. 26).

O jesuita iniciou sua exposicdo falando sobre pedagogia e, por conseguinte, referiu-se
“aos fins e meios” (1933¢/2019). Ele partia de uma premissa: “Toda pedagogia completa
envolve uma doutrina sobre os fins da educagdo e preconiza um sistema de meios para atingi-
lo”. Operou uma possivel divisdo entre os grupos que nao possuem, € os que nao detém uma
pedagogia completa, isto ¢, com fins e meios. Em seguida, afirmou que “o fim ¢ o ideal que
esplende ante os olhos do educador e Ihe orienta, modo mais ou menos imediato, todas as suas
intervengdes na formagéo do educando”, de forma que “os meios subministram-lhe os caminhos
seguros que o levam ao termo almejado” (Franca, 1933¢/2019, p. 79).

Na sequéncia dessa conferéncia, ainda sobre o “fim” da pedagogia, mencionou que o
“conhecimento do ideal educativo desprende-se de uma concepcao integral da vida, de uma
no¢do do homem, do que Ihe constitui a natureza e a perfeicdo propria que Ihe importa atingir
para realizar-se plenamente na expansio, na harmonia, na felicidade” (Franca, 1933¢/2019, p.
79). Observa-se que a defini¢do dos fins estd no &mbito da filosofia e da teologia, fora da area
estritamente cientifica. J& no que tange aos meios, disse o seguinte: “O discernimento dos meios
mais eficientes quem lho facilita € a observacao exata da crianca, das aspiracdes e tendéncias,
das suas ac0es e reacdes, dos estimulos e motivos que mais profundamente atingem as molas
vitais de sua atividade” (Franca, 1933¢/2019, p. 79). Aqui, percebe-se a dimens&o cientifica,
mas conectada a visao integral de ser humano, defendida pela religido.

Trata-se de uma conferéncia realizada a professoras, como ja dito. Neste sentido, ele
registrou que “pelo ideal pedagogico que lhe norteia a acdo, todo educador € tributario de uma
filosofia, de uma metafisica, de uma moral, de uma religido” (Franca, 1933c/2019, p. 79). Ao

mesmo tempo, “o educador depende de uma ciéncia da crianga, de uma psicologia
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experimental, de uma observacdo mais ou menos rigorosamente cientifica da alma dos seus
educandos”. A pedagogia, conforme a avaliagdo do padre Franca, deveria ser a area capaz de
conectar fins e meios, “o campo onde necessariamente vao ecoar todas as grandes lutas de
pensamento que agitam e dividem a familia humana”. Em que pese isso, haveria uma
prevaléncia de ordem em relacdo aos fins: “Dos dois elementos - fins e meios - que a integram
é, jase vé, a questdo de fins a que mais se presta ao choque das ideias e dos sistemas e é também,
inquestionavelmente, a de maior importancia” (Franca, 1933¢/2019, p. 80).

E em torno desse elemento de maior importancia que padre Leonel Franca afirmava o
papel do educador. Para ele, “uma pedagogia, como um educador, valem pelo ideal que os
inspira e que se esforgam de transmitir ao educando” (Franca, 1933c/20219, p. 80). O cuidado
e a atencdo ao que e como deveria ser transmitido aos educandos no processo educativo
reforcam a dindmica para se conservar os principios religiosos para a educacao brasileira. Essa
assercao observamos também na conferéncia Adolescéncia, proferida no Instituto de Formacéo
Familiar e Social, em 1939%, ao dizer que a fun¢dio do educador se revelaria na “dedicagao,
abnegacdo, compreensdo profunda das almas, esquecimento de si — respeito as personalidades
nascentes” (Franca, 1939b, p. 68). Adiante, abordou o outro lado da face do processo formativo:
“no educando — necessidade de uma colaboracgdo pessoal livre — leal — Sem v0s, nada se podera
conseguir. Consciéncia da vossa responsabilidade” (Franca, 1939b, p. 68). Ao discutir a
formacéo educativa na adolescéncia, ainda afirmou que se trataria de momento capital para “o
aproveitamento maximo de todas as riquezas e exuberancias”, com vistas a conformagao de
uma “orientagdo segura para um futuro de bengaos” (Franca, 1939b, p. 68). Nos termos por ele
encetados, é possivel afirmar que, para Franca, sem fins ou ideais, ndo existiria educacao, por
conseguinte, ndo existiria o educador.

No sistema apresentado Leonel Franca, também foram tratados com destaque 0s meios
a serem empregados: “A questdo de meios € uma técnica, isto ¢, uma ciéncia e uma arte, € a
arte vale pelo ideal de beleza que exprime aos sentidos, a ciéncia € um instrumento que pode
ser posto tanto a servi¢co do bem como do mal” (Franca, 1933¢/2019, p. 80). Assim, verifica-se
que para o jesuita os meios deveriam estar submetidos aos fins da educacdo, caso contrario,

todo projeto educacional estaria em risco:

As técnicas pedagogicas mais aperfeicoadas, o conhecimento mais fino dos recursos
psicolégicos da alma infantil, nas maos de uma ideologia desorientada no que respeita
as finalidades essenciais do homem, podera acarretar sobre um povo a maior das
calamidades que Ihe comprometem o futuro das suas gerac@es (Franca, 1933¢/2019,
p. 80).

35 O texto desta conferéncia encontra-se no Arquivo dos Jesuitas visitado por nds.
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Para além de difundir o discurso catélico, verifica-se como o padre buscou demonstrar
as professoras tudo o que possivelmente traria prejuizos para as geracdes seguintes e, desse
modo, alertd-las das suas responsabilidades no fazer docente. Para ele, “mesmo sem uma
metodologia ricamente desenvolvida, o ideal educativo constitui por si mesmo uma forca que
anima ¢ eleva”. Por outro lado, “sem um ideal fixo e determinado, o melhor método de nada
serve” (Franca, 1933¢/2019, p. 80).

Nesses termos, um educador catdlico deveria ter acima de tudo um ideal fixo e
determinado. Ao tratar da legitimidade do papel educador, Leonel Franca (1931f/2019, p. 185),
em As responsabilidades do educador, proferida no Circulo Catoélico para a Associacdo de
Professores Catolicos, em 14 de outubro de 1931, ja no inicio, afirmou: “Abaixo do sacerdécio,
ndo ha outra carreira humana em que o exercicio da atividade profissional seja tdo intimamente
condicionado pelo valor pessoal do homem como no magistério”. A considerar essa
perspectiva, o religioso se mostrava tdo dedicado as falas relacionadas a educacdo, reforcando
0 papel dos educadores diante da construcdo de uma perspectiva formativa alicercada na
religido catolica. Considerando que essa conferéncia foi realizada na Associacao de Professores
Catolicos, reportamo-nos aos objetivos dessa entidade, conforme destacado por Natalia

Oliveira:

Franca intencionava, desde o principio, fundar uma organizacéo para os profissionais
da educacgdo. Agindo nas agdes dos professores e interferindo diretamente em sua
formagdo, atingiria um ndmero de alunado grande e disposto a lutar pelos ideais
catdlicos. Este foi um dos objetivos da Igreja: atacar, diretamente, em pontos
secundarios para atingir alvos certeiros (Oliveira, 2018, p. 151).

A entidade congregava catélicos que integravam o laicato, logo, professores que
atuavam em escolas confessionais, mas também em instituicbes publicas. Fabricio traz

informacdes importantes em relagéo a isso:

A ideia de uma associagdo de professores catdlicos veio de um dos mais expressivos
representantes do laicato, Everardo Backheuser. Backheuser fazia parte da geracéo de
intelectuais convertidos ao catolicismo. A sua conversdo ocorrera N0 Mesmo ano que
a de Alceu Amoroso Lima, 1928. A vinda desse intelectual as hostes catolicas foi
motivo de entusiasmo na época. Backheuser era um dos membros mais destacados da
ABE e um dos nomes mais importantes do escolanovismo (Fabricio, 2019, p. 341).

Percebemos que Leonel Franca realizava palestras em diversos espacos sociais,
ampliando sua rede de sociabilidade e também as possibilidades de defesa da perspectiva
catolica no &mbito cultural, sem deixar de estar permanentemente conectado as liderancas do

laicato catélico, tais como Everardo Backheuser e Alceu Amoroso Lima.
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Até o presente momento, discutimos como o padre Leonel Franca apresentou a
preponderéncia dos fins da educagdo, sem deixar de falar da importancia dos meios necessarios
para assegurar seus fins. Estabelecido isso, destacamos o modo como ele abordou também
aqueles que seriam os falsos fins, isto &, aquilo que era apresentado como os fins pela Escola
Nova. Desse modo, tratando da organizacdo de tal movimento, ele o descreveu como
caracterizado por uma “difusdo minuciosa e inesgotavel sobre os processos educativos € uma
parcimonia impressionante sobre os grandes ideais da educagao” (Franca, 1933¢/2019, p. 81).
Franca apontou as professoras o que entendia serem “féormulas vagas e imprecisas, aspiragdes
de um humanitarismo vaporoso e impalpavel, reticéncias a cobrirem discretamente um
ceticismo mal dissimulado [...]: ideal da educagdo moderna” (Franca, 1933¢/2019, p. 81). A
argumentacdo de sua exposicdo é dupla. De um lado, afirmar os verdadeiros fins e seus
portadores. De outro, apontar os falsos fins e seus defensores.

Seguindo sua exposicdo, o religioso mencionou o Congresso Internacional da
Educacgdo Nova, realizado em 1932 na cidade de Nice na Franga. Fez referéncia aos discursos
de alguns, como Paul Langevin, Henri Piéron, Henri Wallon, Edouard Claparéde, Miss Helen
Parkhurst, Georg Kerschensteiner. Ao abordar a Educacdo Nova, asseverou “esta imprecisao
de formulas e sonoridade de expressdo nao € privilégio da retorica dos congressos; os tratados
escritos a sangue-frio no siléncio dos gabinetes deixam-nos a mesma impressédo geral de
insatisfacdo e incerteza” (Franca, 1933¢/2019, p. 81). Na avaliagdo do jesuita, mesmo
Kerchensteiner, classificado como “um dos grandes pioneiros da Escola Nova”, ndo escapava
ileso e teria “confissdes de um ceticismo desconsolador [...]” (Franca, 1933¢/2019, p. 81).

A diferenca entre catolicos e escolanovistas se dava sobretudo no @mbito dos fins da
educacéo, condicao que justificava o engajamento do Leonel Franca nas mais diferentes frentes
de acdo da igreja catdlica. Kerschensteiner, citado por Hovre, e mencionado pelo padre Franca
na conferéncia, descreve que “o sentido verdadeiro e objetivo da vida ficara talvez para o
homem um enigma eterno” (Franca, 1993¢/2019, p. 82). O jesuita analisou as expressoes
utilizadas pelo pedagogo alemado, classificando seu discurso como “inoperante e ineficaz”
(Franca, 1933c/2019, p. 82). Observa-se que ha um jogo no discurso do padre, notadamente,
numa articulagdo da defesa do catolicismo com o que Ihe caberia trazer de contetdos relativos
a alguns dos pioneiros.

No Manifesto dos Pioneiros da Educacao Nova, seus signatarios descreveram aspectos
como o movimento de renovagédo educacional, as reformas da educacdo, sua finalidade, os
valores mutaveis e permanentes, para em seguida elencarem as particularidades do projeto.

Neste momento, vale destacar alguns aspectos desse documento, a fim de colocar em
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perspectiva as criticas feitas pelo jesuita em suas conferéncias. Exemplarmente, no que se refere
ao Estado e a educacdo com carater publico, verifica-se a seguinte descri¢do no Manifesto dos
Pioneiros da Educacédo Nova:

O Estado, longe de prescindir da familia, deve assentar o trabalho da educacdo no
apoio que ela da a escola e na colaboracao efetiva entre pais e professores, entre 0s
quais, nessa obra profundamente social, tem o dever de restabelecer a confianca e
estreitar as relagdes, associando e pondo a servigo da obra comum essas duas forgas
sociais - a familia e a escola, que operavam de todo indiferentes, sendo em dire¢des
diversas e as vezes opostas (O Manifesto [...], 2006, p. 193).

Observa-se que o documento expressava a existéncia de um lago entre escola e familia,
e, ainda, estabelecia a fungdo de ambas e o papel do Estado na garantia dos seus direitos. Existia
aideia de que ao estreitar tais relacdes, seria possivel definir os interesses dos diferentes grupos,
realizando uma educacéo publica para todos. Padre Franca (1933c/2019, p. 83), ao afirmar nédo
existirem “bases solidas” no projeto dos pioneiros, ressaltou que estes “atiram-se afoitamente
ao futuro. Ante as realidades dolorosas do presente fecham os olhos da observagéo positiva e
abrem-nos para as perspectivas douradas de um porvir que nos pintam com as tonalidades mais
roseas da sua paleta”.

Com um projeto na contramdo do que idealizavam os catélicos, que defendiam o
ensino religioso nas escolas e uma visao crista para os valores educacionais no Brasil, a Escola
Nova defendia um projeto de educacdo mais amplo e plural. Fabricio (2019, p. 282) registra o
seguinte, acerca da perspectiva escolanovista: “a Escola Nova colocou no centro da discussdo
a educacdo tradicional e a educacdo moderna. Esta era vista como uma forma de colocar o
educando no centro da atividade educativa, tornando-o protagonista do processo”. Frente a
essas concepgdes distintas, Leonel Franca foi categorico ao afirmar que a “questdo de meios e
de processo se inculcam-se em nome de um conhecimento mais real da crianga” (Franca,
1933¢/2019, p. 84). As palavras empregadas pelo jesuita demonstram uma estratégia discursiva,
com vistas a promover uma Vvisdo contraria acerca de tais aspectos das a¢des dos pioneiros,
como podemos notar no conceito “inculcam-se”, como forma de influenciar, implantar, incutir
uma ideia.

Marta Maria Chagas de Carvalho retrata 0 embate entre os dois grupos, no seio do

campo educacional brasileiro:

O embate doutrinario no campo pedagdgico foi, para estes grupos, estrategicamente
fundamental na luta pelo controle do aparelho escolar [...] a questdo principal era
ganhar a adeséo do professor a preceitos pedagdgicos capazes de fazer da escola um
instrumento eficaz de “organizagdo nacional através de organizagdo da cultura” tal
como diferencialmente postulavam os dois grupos em confronto (Carvalho, 2005, p.
89).
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As formas de embate dos dois grupos se davam em situagdes como conferéncias, aulas,
revistas, boletins e jornais, com a finalidade de difundir suas ideias e a0 mesmo tempo
apresentar criticas ao projeto contrario. A luta pelo espaco escolar era apenas uma das
estratégias dos catolicos no que tange a sociedade com o um todo. Padre Leonel Franca,
imbuido de outros temas, ja mencionados nesta tese, como aborto, familia, casamento, também
utilizava suas conferéncias para discuti-los junto as professoras, conectando-as ao projeto mais
amplo da igreja catolica.

Adiante, em sua conferéncia, o jesuita tratou de alguns aspectos especificos da Escola

Nova. Nesse sentido, mencionou o0s “métodos ativos” destacando que seria positivo que:

Em vez de uma simples passividade receptora de uma memoriza¢do mecénica, de uma
ciéncia puramente livresca; um contato mais intimo com a realidade e com a natureza,
uma assimilagdo de conhecimentos hauridos na necessidade sentida de vencer as
dificuldades da acéo (Franca, 1933c¢/2019, p. 84).

A partir disso, reportou-se aos interesses e fases da infancia e adolescéncia:

Mas para ser vital e espontanea esta atividade deve corresponder a uma exigéncia
interior da vida que se desenvolve; estudem-se portanto os interesses naturais da
criancga, a sua evolugdo progressiva nas diferentes fases da infancia e da adolescéncia
e proporcione-se ambiente educativo, a distribuicdo das disciplinas, o seu grau de
abstracdo crescente, a este desabrochar gradual da flor humana, de modo que se
conserve entre 0 mundo interior da crianca que evolve e a atmosfera educativa que o
envolve o equilibrio da mais perfeita harmonia (Franca, 1933c/2019, p. 84).

Ao demonstrar esses aspectos que tangem a formacdo na infancia e na adolescéncia, o
religioso explicitou pontos a serem contemplados pelos educadores catolicos, com a finalidade
de um melhor desenvolvimento pessoal dos estudantes, o que poderia contribuir para uma
sociedade mais harmoniosa. Na sequéncia, afirmou, acerca da relagédo entre professores e alunos
nesse processo, “ndo haverd assim o constrangimento de violéncias deformadoras mas a
espontaneidade fecunda na colaboragdo entre educadores e educandos” (Franca, 1933¢/2019,
p. 84, grifo do autor).

Na conferéncia Adolescéncia, padre Franca retomou esse aspecto, ao tratar a questao

da formacao conforme se verifica a seguir:

Formar-se é, como diz a etimologia, revestir-se de uma forma. E forma no sentido
amplo da palavra ndo é sobre uma forma, isto é, uma disposi¢do exterior, uma
configuracdo de linhas e superficies vazadas no molde harmonioso, mas é sobretudo
uma determinacéo interna, uma elaboracédo lenta e continuada que nos leva a realizar
a perfeicdo de uma natureza - da natureza humana. Neste sentido, a formagdo comeca
desde alvorecer da existéncia; a criancinha que abre pela primeira vez os olhos aos
esplendores da luz ja trazem em si esta potencialidade, este virus evolutivo que um
dia o levara a plenitude da sua humanidade (Franca, 1939b, p. 63).
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Percebemos que o jesuita deu énfase a fase da infancia, como momento essencial para
a formacdo humana, etapa a ser implicada na formacgdo de uma sociedade crista. Ja em relagéo
a fase da adolescéncia, padre Franca fez uma analogia entre essa etapa da vida e 0s poetas.

Primavera da vida! Os poetas cantam-na com o mais exaltado lirismo. Ela tem flores
e encantos para alimentar-lhes todas as inspiragdes. Ndo é, porém, como poetas que
agora queremos encara-la; nossa finalidade pratica orienta-nos para um estudo mais
objetivo. Queremos conhecé-la mais de perto, na sua realidade viva e complexa,
sondar-Ihe as profundezas misteriosas para melhor compreendé-la e ajuda-la (Franca,
1939b, p. 63).

A atencdo dada a adolescéncia ¢é justificada, especialmente, por ser uma fase em que
0s seres humanos podem ser mais vulneraveis e passiveis de diferentes influéncias. Diante
disso, a formacdo familiar e escolar seria decisiva para os adolescentes. N&o obstante, o padre
enfatizou a necessidade de ser olhada e compreendida mais de perto. Desse modo, o “ajudar”
seria intrinsecamente relevante para embasar a formacao nos preceitos cristaos.

Leonel Franca, ao se reportar as fases da vida, infancia e adolescéncia, e aos aspectos
que tangem a sua formacdo, examinou os riscos que a Escola Nova poderia trazer para a
formacdo no contexto escolar. Na conferéncia Escola Nova e pedagogia social, 0 jesuita, ao
criticar elementos do escolanovismo, questionou a triade atividade, interesse e espontaneidade
que, como descreve, seriam “reivindicacdes reformadoras da Escola Nova”, e que sobretudo,
em “alguns processos pedagodgicos sdo apregoados menos em nome de uma observacao
completa e imparcial da crianca do que em virtude das concep¢des otimistas e ingénuas do
naturalismo de Rousseau” (Franca, 1933¢/2019, p. 84). Ao encetar essa discussdo, o padre
Franca ainda acrescentou um quarto elemento, segundo ele empregado pelos pioneiros da
Escola Nova, a saber, diferentes nomeagdes para justificar os meios: “Colaboragao, organizacao
social da escola, socializacdo da crianga” (Franca, 1933¢/2019, p. 85).

Parece-nos que Franca utilizou de certa ironia ao complementar que esses seriam 0s
ideais dos “novos educadores”. Notamos, que ele traz esses elementos para compor sua critica
a narrativa da Escola Nova. O jesuita entendia a escola como uma comunidade moral e social.
Ela, portanto, participaria da formagédo do individuo para a vida social, mas sem substituir o
papel primario da familia. Nesse sentido, analisou a dimensdo social da escola, embora
reconhecesse a importancia da colaboracéo e da convivéncia escolar para o desenvolvimento
da crianga. Leonel Franca negava a ideia de que a socializacdo poderia ser reduzida a simples
adaptacdo ao meio social, propondo uma pedagogia que reconhecesse a atividade, o interesse,
a espontaneidade e a colaboracdo como elementos necessarios, entretanto, deixa clara sua

critica a sua absolutizacdo nas pedagogias modernas. Para ele, tanto o desenvolvimento



138

individual quanto a socializacdo da crianca, deveriam ser orientados por uma concepcao de ser
humano, sociedade e moral.

Em seguida na conferéncia, encontra-se a seguinte descri¢do estabelecida por Leonel
Franca: “Integrar a escola no ambiente social; preparar assim a crianga pelo proprio exercicio
da vida social a uma adaptacéo perfeita aos seus deveres para com a comunidade, eis 0 segredo
de preparar melhor a sociedade do futuro e realizar o ideal de uma educacgdo eficiente”
(1933c/2019, p. 85).

Ao mencionar pontos-chave defendidos pelos adeptos da Escola Nova, o jesuita
defendeu uma reacdo ao que qualificou como individualismo pedagdgico. No Manifesto dos
Pioneiros, temos a seguinte descri¢do, que julgamos importante destacar, no que se refere aos
seus principios:

A educacdo nova que, certamente pragmaética, se propde ao fim de servir ndo aos
interesses de classes, mas aos interesses do individuo, e que se funda sobre o principio
da vinculagéo da escola com o meio social, tem o seu ideal condicionado pela vida
social atual, mas profundamente humano, de solidariedade, de servico social e
cooperacdo. A escola tradicional, instalada para uma concepcdo burguesa, vinha
mantendo o individuo na sua autonomia isolada e estéril, resultante da doutrina do
individualismo libertério, que teve alias o seu papel na formagdo das democracias e

sem cujo assalto ndo se teriam quebrado os quadros rigidos da vida social (O
Manifesto [...], 2006, p. 191).

Diante de um conjunto de normas ou protocolos, a disputa seria por uma educagéo que
decentralizasse os interesses de uma unica classe. Assim, o projeto resultava de uma reflexdo
por direitos dos individuos e, em um carater mais abrangente e humano, por condi¢des de
formacdo mais igualitérias e justas a sociedade.

Como em um jogo de palavras, o religioso combinava a discussdo com elementos de
sua critica e de sua defesa. Nesse sentido, afirmou que “a Igreja sempre repugnaram todos os
individualismos que isolam e esterilizam” (Franca, 1933c¢/2019, p. 85). Assim, mencionando a

solidariedade e os principios da fé catolica, o padre afirmou que:

Na esfera religiosa, as almas resgatadas ndo se dispersam, [...] agrupam-se na
solidariedade de uma organizacao espiritual, de um corpo mistico caracterizado pela
influéncia reciproca de seus membros, pela reversibilidade de merecimentos, por estas
articulagdes sociais misteriosas que se resumem no dogma da comunhdo dos santos.
[...] Um catélico individualista € uma contradicdo nos prdprios termos (Franca,
1933¢/2019, p. 85).

Com uma critica, alude-se a visdo do catolicismo. Em nome do transcendental, o
jesuita destacou, no que diz respeito a educacéo, a questdo da formacao das almas. Em que pese
isso, para alem da questdo religiosa, o0 jesuita também contemplou em sua discussdo outros

aspectos para o0 desenvolvimento humano. Enfatizou, exemplarmente, que “a familia, a
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profissdo, o Estado sdo quadros sociais queridos por Deus; constituem a atmosfera natural em
que se embebe e respira toda a nossa vida fisica, intelectual e moral”.

Ao aprofundar sua discussdo sobre as implicagdes do individualismo, ponto para o
qual o jesuita chamava atencdo de maneira recorrente em suas falas e escritos, fez mencao ao
que classificou como apogeu de Jean-Jacques Rousseau. Franca (1933c/2019, p. 86) destacou
que “a sociedade civil perdeu para Rousseau o seu carater de sociedade natural, ordenada por
Deus, para descer a categoria de um simples fato contingente, baseado num ‘Contrato social’
livremente estipulado pelos homens”. Ainda, complementou que “as repercussdes pedagogicas
destas doutrinas nao podiam deixar de ser desastrosas” (Franca, 1933¢/2019, p. 86), e
mencionando O Emilio, de Rousseau, deixou claro que outros autores sofreram influéncias de
seus escritos. Para ilustrar, mencionou Friedrich Nietzsche, Joseph Ernest Renan e Ellen
Karolina Sofia Key que, segundo ele, teriam sido autores que deram continuidade a tais aspectos
do pensamento de Rousseau.

Como j& mencionado no capitulo anterior, socialismo e comunismo sdo temas que
Leonel Franca tratou de modo recorrente em suas conferéncias. Aqui, voltou a cita-los a fim de
criticar a Escola Nova, de modo contundente afirmou que 0s mesmos encontravam expressao
“no terreno pedagogico [...] sob o0 nome genérico de Escola Nova” (Franca, 1933c/2019, p. 86-

87). Na biografia do Leonel Franca, D’Elboux registrou o seguinte:

L& por 1932 alguns pioneiros da Escola Nova ousaram atirar & opinido publica um
vasto programa de “constru¢do educacional no Brasil”. Verdadeiro manifesto
comunista, que, sob a capa de melhorias pedagdgicas, ocultava o radicalismo dos
principios mais subversivos. Com sua conhecida argucia e clarividéncia, Pe. Franca
apontou-lhe os erros perigosos: laicidade, absolutismo, coeducacéo, etc., desmentindo
energicamente as inversdes do direito natural (D’Elboux, 1953/2021, p. 236).

Ao defender o direito natural de modo articulado a religido catdlica, na medida de suas
mediac¢bes com o Estado, padre Franca era voz de um grupo de religiosos que também temiam
por outras propostas. N&o ao acaso, escreveu o livro Ensino religioso e ensino leigo: aspectos
pedagogicos, sociais e juridicos (Franca, 1931). Nele, o jesuita defendeu de modo beligerante
0 ensino religioso e expressou desapreco pela separacdo entre igreja e Estado. Em sua
perspectiva, acreditava que o ensino religioso desempenhava um papel fundamental na
formacéo da consciéncia e da ética. Alem disso, considerava que essa pratica educacional seria
essencial, com vistas a preparar os individuos para a vida.

Ao abordar essa questéo, Silva afirmou que:

Ao intensificar a formacdo de uma rede de sociabilidade catdlica, o padre jesuita
convocou uma legido de intelectuais para a fundagéo de instituicdes e 6rgaos catdlicos
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(estruturas de militancia) em torno dos nucleos leigos da ACB, com o objetivo de
fortalecer a representacdo catolica nos diversos setores da sociedade. O assistente
eclesiastico atuava como agente de cultura ao intensificar sua agdo apostolica em favor
da cultura catdlica e do nacionalismo como oposi¢do ao comunismo (Silva, 2020, p.
48).

Ao enfatizar o catolicismo e o nacionalismo nas diferentes esferas da vida social, o
padre buscava desenvolver também essa dimenséo na formag&o das professoras e professores.
Assim, o alcance de seus objetivos ocorreria de modo mais amplo e frutifero. Ampliar a sua
rede de sociabilidade nos diferentes campos, fortalecer suas acdes e discursos, deu-se tanto na
sua producdo intelectual quanto em sua biografia, a partir de um habitus construido e
constituido dentro da Companhia de Jesus.

A Acdo Catdlica Brasileira (ACB) foi uma entidade ligada a hierarquia da igreja, com
a finalidade de reunir os leigos catélicos em suas iniciativas voltadas a sociedade civil. Os
estatutos da organizacdo revelam uma atencdo particular aos trabalhadores, devido a sua
condicdo — em acordo com a avaliacdo da instituicdo — suscetivel ao comunismo, o que
preocupava a igreja catélica na época. Ao abordar o referido contexto, Mariae (1994, p. 63),
trata da fun¢do dos religiosos “no esfor¢o de reencontro da Igreja com a intencionalidade
brasileira[...]”, destacando entre as acbes a “[. ] participacdo em debates, em centros culturais,
bem como através de periddicos criados com o objetivo de abrir espaco para um didlogo entre
a fé e a cultura”. Percebemos, notadamente, essa inten¢do nas conferéncias proferidas pelo
padre Franca a professoras, nas quais realizou exposi¢coes e debateu o contexto educacional
brasileiro, para além de outros temas emergentes na sociedade brasileira.

Na conferéncia por nés mais detalhadamente abordada, Escola Nova e pedagogia
social, seguindo o discurso do Leonel Franca, chega-se a um trecho importante relativo a visao
do padre em relacdo a pedagogia social. Nele o jesuita afirmou que tendo a “[. ] escola um fim
social ndo resolvemos ainda em termos claros e precisos o problema do ideal pedagogico”.
(Franca, 1933¢/2019, p. 87). Adiante, complementou que “sob a mesma expressao podem
ocultar-se concepgoes profundamente diversas e mesmo radicalmente antagonicas”. Ao tratar
das correntes pedagogicas, percebemos certa preocupagdo, por parte do autor, com as
expressdes em comum utilizadas pelos grupos dos catélicos e pelo grupo dos pioneiros da
educacéo, que com ideais e finalidades distintos se propagavam concomitantemente.

Padre Leonel Franca (1933c/2019, p. 87) logo acrescentou as professoras a seguinte
questdo: “A pedagogia social ndo ¢ um ideal em si definido mas transforma-se e modifica-se
no seu valor, nas suas exigéncias, nos seus métodos preferidos, consoante as concepcoes

diferentes da sociedade, da pessoa humana e das relagdes entre uma e outra”.
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Atribuindo a escola um fim social e tratando do problema do ideal pedagdgico, o
jesuita contemplou a ideia da pedagogia social vista em particular diante cada época. Das
particularidades que mencionava, exigéncia, métodos, concepcao de sociedade, da pessoa e das
suas relacdes, notamos énfase ao campo pedagogico, no qual existia certa pluralidade de
entendimento de modelos a serem seguidos. Vé-se aqui a disputa catélica pela pedagogia social.
Conforme Leonel Franca a pedagogia é social, mas existiriam divergéncias no entendimento de
comunidade, no caso, notadamente, entre a posi¢ao da igreja e o que o padre classifica como
concepcBes modernas — expressas por diferentes autores, que segundo o jesuita se aproximavam
do individualismo ou do comunitarismo. Para ele, “a educacgdo crista da Idade M¢dia era
eminentemente social”. E mais: “fora da esfera sobrenatural e religiosa, o cristianismo acentuou
ainda por todas as formas o carater social que condiciona todo o desenvolvimento da vida
humana”, isto ¢, “a familia, a profissdo, o Estado sdo quadros sociais queridos por Deus;
constituem a atmosfera natural em que se embebe e respira toda a nossa vida fisica, intelectual
e moral”. Na igreja, encontram-se “[...] 0s principios supratemporais do cristianismo em que se
encerram os germes inexaurivelmente fecundos de uma organizacao e de uma educagéo sociais
perfeitas” (Franca, 1933¢/2019, p. 85).

Padre Leonel Franca citou em seu texto Georg Wilhelm Friedrich Hegel e Johann
Gottlieb Fichte, tendo afirmado que Hegel e Fichte “fazem do Estado um absoluto, uma
divindade, fonte originéria de todos os direitos, fim a que se devem sacrificar como meios todos
os cidadaos” (Franca, 1933¢/2019, p. 87, grifo do autor). Nesses termos, no Estado residiria o
poder, 0 que seria algo temerario para os religiosos. Os catolicos preferiam um didlogo com o
Estado ao aumento da tenséo que acabaria por os afastar ainda mais das tomadas de decisoes,
portanto, tratava-se de estabelecer uma circunstancia de harmonia entre igreja e Estado.

Ao criticar o socialismo e o marxismo, Franca mencionou que estes “ndo véem
também no individuo mais que uma parcela do Estado” e, assim, remeteu a concepc¢ao de que
“a crianga pertence a comunidade: pela comunidade e para a comunidade deve ser educada”
(Franca, 1933¢/2019, p. 87). Ao referir-se a crianga, quase que como uma extensdo do Estado,
afirmou que essa proposi¢éo ndo corresponde ao que deve defender a comunidade crista.

Na conferéncia Educacéo, padre Franca disse:

Educar é preparar o homem para a vida, é fazer de uma crianca, deste serzinho fragil,
inconsistente, plastico, um homem completo, consciente de suas responsabilidades e
de seus deveres, conhecedor de suas obrigacfes no tempo e dos seus destinos na
eternidade e decidido a usar os recursos de sua liberdade para a realizacdo perfeita de
sua missdo na terra (Franca, 1928/2019, p. 24).
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Em razdo da “sua missdo na terra”, 0 jesuita, também nessa conferéncia para
professoras, j& sobrelevava a formacao das criancas diante da defesa da fé catélica. Um pequeno
ser, que sem muito saber como agir e ser, ao qual deveria ser proporcionada uma formacéo
voltada a realizacdo de sua missdo — a educacdo seria como amparo para seguir o melhor
caminho, obviamente para o padre a partir da orientacdo dos principios catolicos.

Opor-se as propostas pedagdgicas que surgiam e aos nomes que as defendiam consistia
em uma acdo de importancia e também de dificuldade para os catélicos. Isso se percebe na
sequéncia da conferéncia, quando Leonel Franca mencionou a obra Paul Gerhard Natorp*® para
a discussdo, a fim de ilustrar um dos nomes da pedagogia socialista. Na avaliacdo do padre,
“um dos mestres da pedagogia radical-socialista”, Natorp trazia a ideia do “ideal coletivo”, que
seria 0 “objetivo a que deve visar acdo educativa” (Franca, 1933c/2019, p. 87). A obra
Pedagogia Social: teoria de la educacion de la voluntad, publicada por Natorp em 1913,
enfatiza que o conceito de comunidade é essencial a pedagogia social, opondo-se ao
individualismo (Natorp, 1913). Nessa dire¢do, a educacdo deveria estar relacionada a
comunidade. Natorp ainda trabalhou com a ideia da educagéo ser um instrumento de combate
a desigualdade, contribuindo para a construcéo de uma sociedade mais justa.

Diante do defendido por Natorp, Leonel Franca (1933c/2019, p. 87) registrou que “as
licbes dos mestres ndo foram desaproveitadas e 0 comunismo russo, mal galgou o poder,
confiscou a escola e transformou-a em arma de guerra contra a burguesia e instrumento eficaz
de propaganda e de consolida¢do revolucionaria”. A enciclica Quadragesimo Anno (Pio XI,
1931, p. 30), no item sobre a reforma dos costumes fez mencao ao comunismo e ao socialismo,
apontou que “suas formas ainda as mais mitigadas, se desviam dos ditames do Evangelho”.
Esse quadro importante para os catolicos demandava do padre Leonel Franca intervencdes
especificas. Tratava-se de expor o sentido da pedagogia social catolica e diferencia-la da
acepcéo dos autores ligados a pedagogia moderna.

Uma das expressdes praticas da pedagogia social do seculo XX se via na experiéncia
russa. Ao citar Vladimir Ilitch Lénin (1870-1924), Franca (1933¢/2019, p. 87) afirmou que “a
escola comunista ndo é nem quer ser neutra: seu objetivo € instilar nas almas infantis o 6dio das
classes e o entusiasmo mistico pelas conquistas do bolchevismo”. E ainda, que a dimensao
social da educacdo teria o seguinte sentido: “[...] o fim da educagdo ndo ¢ enriquecer a

inteligéncia de conhecimentos nem desenvolver a personalidade do aluno, mas incorpora-lo

3% paul Gerhard Natorp (1854-1924), filésofo aleméo e um dos pioneiros da pedagogia social. Suas ideias tém
influéncia da obra Immanuel Kant (1724-1804), notadamente, ao discorrer sobre a racionalidade cientifica para
fundamentar sua abordagem pedagdgica.
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imediatamente na coletividade, tal qual a concebe a materialismo de Marx” (Franca,
1933c¢/2019, p. 87).

Contra esse modelo de pedagogia social, o jesuita disparou: “como vedes, enquadrada
nestas concepgdes da sociedade e do homem a educacdo social assume aspectos diametralmente
opostos”, isto é, opostos a pedagogia social catolica. Para ele, “aqui nascem os grandes odios e
os grandes amores que dividem a sociedade atual” (Franca, 1933¢/2019, p. 88).

Ao tratar da acdo das professoras, destacou o trato com as criangas:

O valor da crianga, a sua liberdade e finalidade, as relagGes essenciais entre o
individuo e a comunidade, os direitos intangiveis da personalidade humana sao
questdes capitais que se debatem e se resolvem muitas vezes implicitamente, sem
ousar encara-las de frente e propor em toda a sua nitidez os postulados filoséficos que
as orientam (Franca,1933c/2019, p. 88).

Percebemos que o religioso desejava debater os aspectos acima mencionados com as
professoras a fim de demonstrar que, dentro do campo pedagdgico, seria necessario
problematizar os “postulados pedagdgicos” que formariam as almas dos pequenos. Atribuir a
eles uma formacao distante da defendida pelos catélicos poderia levar a sociedade para longe
da instituicdo igreja. Estar longe da instituicdo seria estar longe de Deus e de uma verdadeira
pedagogia social (Franca,1933c/2019).

Ao discutir as relagdes entre individuo e comunidade, torna-se evidente sua
preocupacao no que diz respeito a defesa de Natorp, pois estavam em disputa as ideias de
comunidade e de pedagogia social. Vejamos assim, 0 que escreve o autor aleméo:

El hombre sélo se hace hombre mediante la comunidade humana. [...] El hombre, por
lo que respecta a todo lo que hace de él um hombre, no se presenta al principio como

individuo particular para entrar después con otros en una comunidad, sino que, sin
esta comunidad, no es de ningim modo hombre®” (Natorp. 1913, p. 97).

Ao chamar a atencdo para a distincdo e a relagdo entre comunidade e individuo,
notamos que Natorp descreve o ser humano como alguém ja inserido em uma comunidade. Ele
ainda menciona, sobre a educa¢do, que: “El considerar la educaciéon de un modo meramente
individual es una abstraccion que tiene su valor limitado, pero que, en definitiva, tiene que ser
superada®” (Natorp,1913, p. 107).

370 homem s6 se torna homem através da comunidade humana. O homem, no que diz respeito a tudo o que o
torna homem, ndo se apresenta inicialmente como um individuo particular para depois entrar numa comunidade
com outros, mas, sem essa comunidade ele ndo é de todo um homem (traducao nossa).

38 Considerar a educacdo de forma meramente individual é uma abstracdo que tem valor limitado, mas que, em
altima analise, deve ser superada (traducéo nossa).
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O jesuita por sua vez alertou as professoras que “o perigo é tanto maior quanto alguns
dos mais conhecidos orientadores da escola nova sdo socialistas, e a servigo do socialismo
querem por a educacgdo das novas geracdes” (Franca, 1933¢/2019, p. 88). Os portadores dessa
pedagogia sdo nominalmente designados: “Natorp, na Alemanha, Dewey, nos Estados Unidos,
Kerchensteiner e Durkheim prendem-se, pelas suas ideias filoséficas, a corrente radical-
socialista que, pelos seus elementos externos, confina com as fronteiras do comunismo onde
militam Lunatcharky e Prinkevitch” (1933¢/2019, p. 88). Para além disso, afirmou que no Brasil
“todos estes autores sdo lidos e utilizados indiscriminadamente pelos que, entre nos,
modestamente se intitulam ‘pioneiros’ da Escola Nova” (Franca, 1933¢/2019, p. 88).

O religioso tomou posicionamento dentro dos campos da educacdo, da religido e da
politica. Seu enfrentamento perpassava esses trés campos sociais. Diante da defesa da liberdade
do campo educacional que protagonizavam os pioneiros da educacgdo, Fabricio (2019, p. 403),
destaca que para Franca a “reivindicada autonomia da educacdo em relacéo a religido era uma
afronta a liberdade religiosa e de consciéncia das familias catolicas”. Ainda, complementa que
“para um jesuita a educacao ocupa um lugar central em toda a sociedade e educar ndo é apenas
ministrar conhecimentos e técnicas, € também formar moralmente o aluno, formacgdo moral que
ndo pode prescindir da religido” (Fabricio, 2019, p. 403).

Em outro texto do Leonel Franca, intitulado Sobre o manifesto educacional, embora
sem indicacdo da data e local desta exposi¢cdo, notamos a maneira como dava énfase ao ideario
de outras correntes pedagdgicas. Esse texto estd no livro A formacéo da personalidade. Com
seu texto, Franca alertou as professoras quanto ao perigo de que “na efervescéncia de ideias e
sentimentos que se agitam tumultuariamente nesta quadra atormentada da nossa vida nacional,
alguns pioneiros da Escola Nova julgaram oportuno atirar a opinido publica um vasto programa
de ‘constru¢ao educacional no Brasil’” (Franca, 19-/2019, p. 193). A considerar o interesse de
alertar ao tumulto ou a desordem que poderia tomar conta do Brasil, 0 Manifesto dos Pioneiros
foi representado pelos catolicos como uma afronta e expressao da desagregacao da comunidade,
logo, expressdo de uma pedagogia antissocial. Nesse sentido, padre Franca afirmou que “o
Brasil de amanha que devera ser moldado na escola Unica, obrigatéria e gratuita, € um Brasil
ateu e irreligioso. Arquive-se a ligao” (Franca, 19-/2019, p. 197).

Trata-se de uma interpretacdo mediada pelo padre Franca. Todavia, conforme Caetano
(2007, p. 55), os pioneiros “advogam a instauracdo de uma escola publica, obrigatoria, gratuita
e leiga, que ndo faca a segregacao de cor, sexo ou tipo de estudo”. De acordo com a autora, essa

escola:
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[...] deveria estar apta a forjar uma nova sociedade mais justa e igualitaria, através da
extincao do ensino tradicional, académico, literario e formalista e da implementacéao
de um ensino, centrado no aluno, no qual o professor”, em um desejo de
transformac@o, essa escola teria a defesa de “formar sujeitos mais livres, reflexivos,
criativos e independentes (Caetano, 2007, p. 55).

Observa-se, com isso, que os sentidos dados a escola nova por seus defensores eram
distintos das interpretacOes estabelecidas por padre Leonel Franca.

Retomando a conferéncia central deste item da tese, apontamos que Leonel Franca
(1933¢/2019, p. 89) conclamava para uma cruzada: “nao ¢ s6 uma necessidade de defesa e de
clareza de ideias que nos leva ao estudo do aspecto social da educacéo; € ainda uma necessidade
de progresso e de adaptacdo real as condi¢Ges dos nossos tempos”. E mais: “nds, catolicos, ndo
queremos, nem podemos ficar abaixo do quanto de nds espera a civilizagdo periclitante. A
formacdo social, talvez aqui e ali, algum tanto descuidada, nos nossos institutos e obras de
educacdo, impGe-se hoje com a for¢a de uma necessidade imperiosa e inadiavel” (Franca,
1933¢/2019, p. 89). Essa dimenséo da funcdo educativa formal se percebe como, possivelmente,
sendo orientada pela enciclica Divini Illius Magistri:

E por sua natureza instituicdo subsidiaria e complementar da familia e da Igreja, e
portanto, por l6gica necessidade moral deve ndo somente ndo contraditar, mas
harmonizar-se positivamente com o0s outros dois ambientes, na mais perfeita unidade
moral possivel, a ponto de poder constituir juntamente com a familia e com a Igreja,
um Unico santudrio, sacro para a educacdo cristd, sob pena de falir no seu escopo, e
de converter-se, em caso contrario, em obra de destrui¢do (Pio XI, 1929, p. 20).

A juncdo da triade escola, familia e igreja, é reiteradamente reforcada nas palavras e
nos escritos do jesuita. Alipio Casali (1995, p. 109) afirma que “A Enciclica serviu, além do
balizamento doutrinario, como marco estratégico para novas iniciativas da Igreja no campo
educacional”. Além disso, Casali (1995, p. 20) sustenta que “a religido, portanto, seja qual for
a sua natureza, cumpre um papel ideoldgico de cimentacgdo social, de conservacao da unidade
ideoldgica do bloco social”.

A intencdo do padre Franca, dentro do campo religioso e da educacdo, tinha como
principio fortalecer seu discurso e bloguear idearios adversos. Ele reafirmou isso, ao final da
conferéncia: “Por todos estes motivos - de defesa e de conquista, de clareza de ideias e de
eficicia de acdo - pareceu-me conveniente estudar este ano alguns aspectos da pedagogia
social” (1933¢/2019, p. 89, grifo nosso). Ao tratar da pedagogia social, mesmo que em poucas
conferéncias e/ou outros escritos que pudemos mapear, esse tema soma-se a outros, como ja
citado nesta tese.

Leonel Franca (1933c/2019, p. 90) indicou, na finalizacdo de sua conferéncia, a

relevancia da pedagogia social: “Entrar no estudo da pedagogia social a luz segura do
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cristianismo € iluminar os mais angustiosos problemas dos nossos dias com os fulgores de uma
claridade que ndo engana”. Eis o antincio do que se verd na sequéncia de suas conferéncias,
pois ele ainda ndo havia tratado das especificidades da pedagogia social catolica. Todavia, ele
ja afirma que toda pedagogia € social, mesmo sem que todos que defendem esta proposicéao
compartilhem da mesma concepcdo de pedagogia. E disso que ele iria tratar em outras
intervencdes. Ao final desta conferéncia, ele avangou na associagdo entre pedagogia social e

cristianismo, ou, para sermos mais precisos, pedagogia social e catolicismo.

Esta atualidade perene do Evangelho, fonte inexaurivel de verdades e de energia para
a humanidade em todas as suas fases e em todas as crises de sua evolugéo serd ainda
um argumento apologético de sua divindade, tanto mais eficaz quanto mais
inesperadamente jorrante do borbulhar da nossa vida em efervescéncia (Franca,
1933c¢/2019, p. 90).

Mesmo tratando dos embates que ocorriam no mundo, o discurso religioso é
apresentado pelo padre como basilar para que o conceito de pedagogia social cat6lica ganhasse
forca. Com vistas a trabalhar o conceito, Leonel Franca também fez uso do discurso moral para
sustentar sua fala. A moral foi um tema de estudo ao qual se dedicou longamente em sua vida,
vide, exemplarmente, que somente no livro A formacdo da personalidade ha trés textos sobre
0 tema, todos datando de 1929.

Durante os anos 1930, Scott Mainwring destacou que:

A Igreja permaneceu politicamente conservadora, se opondo a secularizagdo e as
religides, e pregava a hierarquia e a ordem. Insistindo num catolicismo mais vigoroso
e que se imiscuisse nas primeiras instituicGes e nos governos, as atitudes praticas das
pastorais da neocristandade se diferenciavam das anteriores. Assim conseguia 0 que
percebia como sendo os interesses indispensaveis da Igreja: a influéncia catélica sobre
o sistema educacional, a moralidade catdlica, o0 anticomunismo e 0 antiprotestantismo
(Mainwring, 1989, p. 43).

Na tentativa de restaurar a relevancia cultural do catolicismo no pais, religiosos
entravam em distintas discussfes para ganhar espaco e forca nas tomadas de decisGes ligadas a
nacionalidade. Sobre a relagdo entre os campos religioso e cultural, Bourdieu (2004b, p. 120)

escreve que a agao que:

[...] caracteriza o clérigo, cuja encarnacdo ideal-tipica é o padre catdlico, como
mandatério de um corpo sacerdotal que, enquanto tal, é detentor do monopdlio da
manipulacdo legitima dos bens de salvacéo e que delega a seus membros, tenham eles
carisma ou nao, o direito de gerir o sagrado (Bourdieu, 2004b, p. 120).

Leonel Franca estava a frente de distintas discussfes, fazendo uso de seu capital
simbolico como padre. Pela sua funcéo, a forga de suas palavras, em cursos de formacéo, fosse
em conferéncias ou aulas, carregava legitimidade e forte efeito de persuasdo. Assim, para
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encerrar sua conferéncia, padre Franca langou méo da forga do simbolismo da tradicéo catolica:
“Veremos que Cristo ndo morreu so para a salvagdo dos individuos sendo também para a da
sociedade” a sociedade necessitava de salvagdo, e ela so viria por meio do catolicismo. Ainda,

complementou:

O cristianismo ndo é apenas um cddigo de vida moral que leva as almas aos cimos da
sua perfeicdo humana, mas ainda o fundamento insubstituivel, o suporte eterno da
vida em comum. Aprofundando a nossa interioridade cristd, ndo s6 asseguramos a
nossa felicidade eterna, sendo também daremos & nossa vida terrena, individual e
social, toda a sua forca, toda a sua beleza, toda a sua energia de irradiacdo, toda a sua
vitalidade de persisténcia, a auréola de sua consagracdo suprema. N&o sdo apenas as
nossas inquietudes profundas, as nossas aspiragcdes mais intimas, os anelos dos nossos
mais altos ideais que apelam para Cristo; para o Cristo, como para o seu Mestre, a sua
luz, a sua redenc&o, apela também a complexidade da nossa vida social com todos o0s
seus atritos e contrastes, com todas as suas grandezas e misérias, com toda a angustia
de suas tragédias (Franca, 1933¢/2019, p. 90).

Contemplando a vida comum dos brasileiros, o religioso defendia que o catolicismo
seria a porta para uma verdadeira pedagogia social. Ressaltou ainda que nenhuma outra profecia
de fé daria conta de tal magnitude. A felicidade, tanto em vida quanto na eternidade, estaria
automaticamente ligada a fé catdlica. Essa formacdo se daria também pelas méos das
professoras que o ouviam.

Realizar conferéncias foi um modo de aprofundar a formacdo das professoras,
conectando, de modo constante, as docentes ao projeto catélico. Mainwring (1989, p. 45) afirma
que o interesse da igreja “era cristianizar a sociedade conquistando maiores espacos dentro das
principais instituicbes e imbuindo todas as organizacdes sociais e praticas pessoais de um
espirito catdlico”. Nisso estava envolvido padre Franca, como indicava a conclusdo de sua
conferéncia: “O contato mais intimo com a realidade, com a realidade total, com a realidade
interna das almas e com a realidade externa das sociedades nos convencera ainda uma vez de
que, em toda parte: ‘Voltar a vida significa voltar a Cristo’ (Forster)” (Franca, 1933¢/2019, p.
90).

Nesta parte da tese, tencionamos mostrar como padre Leonel Franca discutiu a questéo
dos fins, no projeto educacional da pedagogia moderna. A rigor, ele defendeu que 0 movimento
da pedagogia moderna reduziu a educacdo a sua dimenséo social, desprezando a dimens&o ética,
filosofica e teologica da educacdo. Em contraposicdo, expunha as professoras que os fins
verdadeiros da educacdo eram promulgados pela igreja catélica, sem deixar de se apropriar das
contribui¢bes das ciéncias modernas, no que diz respeito aos meios, especialmente das
contribui¢bes da psicologia. A questdo emblematica desta conferéncia se refere a natureza

social da pedagogia, aspecto que aparentemente aproximaria uma parte dos defensores da
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pedagogia moderna da proposta dos catélicos. No entanto, padre Leonel Franca tratou de
desfazer essa aparente confusdo, quando disse que a ideia de pedagogia social defendida por
alguns autores da pedagogia moderna seria diferente da proposicdo defendida pela igreja
catdlica. A sequéncia desta discussdao avanca no item seguinte, na conferéncia intitulada

Pedagogia social.

3.2 Pedagogia social I: “Questdes de principios de um interesse transcendente”

Este item de nossa tese, apoia-se na conferéncia Pedagogia social I, proferida no dia 8
de junho de 1933. A seguir, podemos observar o fac-simile do esquema manuscrito desta

conferéncia.

Figura 16 - Conferéncia Pedagogia social (esquema manuscrito)
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Fonte: Arquivo da Provincia dos Jesuitas (1933).

Nota: Visita realizada em 2022.

Pedagogia social, no manuscrito, é datada de 8 de junho de 1933. A mesma data
aparece no livro A formacéo da personalidade. Todavia, ao final do texto da conferéncia, consta
a data de 27 de abril de 1933 (mesma situacdo da conferéncia utilizada no item 3.1). Além disso,
ao cruzarmos o esquema do manuscrito e do livro, notamos que a organizacdo € a mesma,

porém, no livro, temos a inclusdo do algarismo romano I, ao lado do titulo Pedagogia social,
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indicando uma decisdo dos organizadores da edi¢do de 1954 e seguindo a estrutura Idgica dos
manuscritos de padre Leonel Franca, que indicara Pedagogia social Il & conferéncia proferida
no dia 9 de novembro de 1933. Tanto na editora Kirion quanto na editora Obras Catdlicas
sinaliza-se o titulo Pedagogia social I. Interessante observar que, na biografia escrita por
D’Elboux, o titulo ndo recebe o algarismo |. Nessa biografia, encontramos apenas uma
indicacdo de conferéncia sob o titulo de Pedagogia social e duas de Educacéo social. Todavia,
ao olharmos os textos publicados e seus manuscritos, entendemos que sdo duas destinadas a
pedagogia social, e apenas uma a educacéo social.

Na sequéncia, consta a simula da conferéncia, conforme o livro A formacéo da

personalidade:

Figura 17 - Pedagogia social |

PEDAGOGIA SOCIAL

Antinomia aparente: a educac¢ao deve ser individual e social; uma
parece contradizer a outra.

Sistemas unilaterais.
O individualismo — religioso, filosofico, social, econdmico,
pedagogico.
O socialismo.
Evolucao.
Distincao entre individuo, sujeito e pessoa.
O individuo é para a sociedade.
A sociedade € para a pessoa.

Educacdao da personalidade. Alma da pedagogia social.

AM.D.G.

As professoras do “Sacré-Ceur”, 8-VI-933.

Franca (1954/2019, p. 92).

Em doze paginas, padre Leonel Franca se debrugou em sua primeira fala direcionada ao tema
as professoras do Sacré-Coeur. De imediato, proclamou: “O estudo da pedagogia social, antes
mesmo de se concretizar em normas praticas e processos didaticos de escola, envolve questdes
de principios de um interesse transcendente” (Franca, 1933e/2019, p. 93). S0 esses principios
que definem uma pedagogia social. E a partir deles que padre Leonel Franca se posicionava

nesse debate. O que se coloca é a questdo do individuo e da sociedade, pois a educacao envolve



150

ambos, sobretudo para pensar a vinculagdo entre eles. Para Franca, “a natureza e a finalidade
do individuo, a razdo de ser e 0s destinos da sociedade, as relagdes complexas que ligam estes
dois termos [...] sdo naturalmente outras tantas questdes preliminares em cuja solugdo néo
podera deixar de inspirar-se qualquer pedagogia social” (Franca, 1933¢/2019, p. 93).

A definicdo destes principios € que deveria conduzir a escolha adequada de uma
pedagogia social. Ele afirmou que “havera tantas formas ou orienta¢des social-pedagogicas
quantas as maneiras de conceber e formular estes problemas de ordem geral e de repercussoes
ilimitadas” (Franca, 1933e/2019, p. 93). Portanto, a exposi¢ao as professoras parte desse
pressuposto: a definicdo dos principios de um interesse transcendente diferencia a pedagogia
social catélica das demais existentes. E essa precisio que permite superar a pedagogia social
centrada no individuo (Escola Nova) e a pedagogia centrada na sociedade (Pedagogia
Socialista). Parece existir uma antinomia nisso, pois, disse ele: “a questdo se nos pde diante dos
olhos quase sob a forma de uma antinomia, ou de uma coexisténcia de dois termos antagdnicos
entre os quais ndo aparece possivel uma conciliagdo perfeita” (Franca, 1933¢/2019, p. 93).

Esta questdo é o ponto de partida da exposi¢do do padre Leonel Franca. De um lado,
reconhecia que “a pedagogia ¢ essencialmente individual”. Ao mencionar seu carater de
individualidade, reportava-se ao seu objeto: “a crianga, o educando, um individuo, com a sua
inteligéncia e a sua vontade, o seu temperamento e a sua indole, sua sensibilidade e as suas
inclinagdes” (Franca, 1933e/2019, p. 93). Percebemos aqui sua intencao de que a atencéo fosse
dada a cada crianca em sua individualidade, reconhecendo-a como alguém que possui
particularidade, potencialidade. Coube entdo salientar que “adaptar todos os processos
pedagogicos - instrucdo, educacdo, formagdo - as capacidades individuais de cada educando
deve ser a preocupagdo primordial do mestre” (Franca, 1933e¢/2019, p. 93). Assim,

complementou Franca que:

[...] obter o desenvolvimento integral de todas as suas virtualidades, conseguir que o
aluno encontre, no curso de sua formagdo, a possibilidade de levar a plenitude da sua
evolucdo todos os bons germes latentes nos tesouros de sua natureza individual - eis
o ideal de toda educacéo (Franca, 1933e/2019, p. 93).

Este aspecto ndo deve ser objeto de controvérsia, sustentou o conferencista, pois “sobre
estas conclusdes ndo pode reinar entre pedagogos sendo a harmonia da mais completa
unanimidade” (Franca, 1933e/2019, p. 93). Logo, uma verdadeira pedagogia social
reconheceria a dimensdo individual do ser humano.

Por outro lado, continuou padre Leonel Franca, “a educagdo ndo pode deixar de ser
social. O homem ndo vive isolado no planeta. Nasce no seio de uma sociedade ja constituida,
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dela e por ela recebe todos os bens que lhe asseguram a possibilidade da vida e do progresso”
(Franca, 1933e/2019, p. 94, grifo do autor). O jesuita ainda fez uso das ideias de cultura e de
civilizagdo para defender a condi¢do social da vida humana. Disse ele: “[...] com estes dois
nomes entendemos aqui todo o patrimonio de valores fisicos, intelectuais, morais e religiosos
necessarios a vida humana - a cultura e a civilizacdo sdo uma heranca social que se vai
transmitindo e acrescendo de geragdo em geracao” (Franca, 1933e/2019, p. 94, grifo do autor).
Logo, “a educacdo apresenta essencialmente um aspecto social”, pois “de sua natureza ¢ a
transmissao de um patrimonio de uma geragdo que se vai a uma geracao que sobe” (Franca,
1933e/2019, p. 94). Nao ha individuo fora da sociedade, uma vez que “nascendo no seio de
uma sociedade ja formada, dela recebendo, como de uma matriz inexaurivelmente fecunda,
todos os bens indispensdveis ao pleno desabrochar de sua individualidade, o homem
necessariamente tera que viver na sociedade e para a sociedade” (Franca, 1933e/2019, p. 94).

O ser humano ¢ um ser individual e social. Nesse aspecto, “o convivio com 0s seus
semelhantes condiciona-lhe a natureza e o seu progresso. A educacéo &, portanto, de si mesma,
uma adaptagdo social” (Franca, 1933¢/2019, p. 94). A ideia de adaptagdo social estd
intimamente ligada a concepcdo cristd e filosofica da educacgdo integral do ser humano. Como
principios, teriamos a finalidade transcendente da pessoa, criada a imagem de Deus, o equilibrio
entre individuo e sociedade, a educacdo como meio de adaptacdo social e o fundamento ético e
espiritual. Suprimir a condicdo social da educagéo seria mergulhar em uma abstracao, assinalou
padre Franca: “Suprimir-lhe este aspecto fora perder de vista 0 homem concreto e as condigdes
de sua existéncia real para ndo ter diante dos olhos sendo o fantasma de uma abstracdo: um
individuo despojado de todas as relagdes e vinculos que o prendem a sociedade” (Franca,
1933e/2019, p. 94).

Nesses termos, a educacdo é entendida como social porque pressupde o vinculo
individuo e sociedade. Para Franca havia um grau de diferenca entre as duas dimensdes da vida
humana, pois seria “necessaria uma pedagogia individual”, mas também “indispensavel uma
pedagogia social”. No entanto, “uma nao se pode desenvolver livremente sem encontrar os
limites inevitaveis impostos pelo desenvolvimento da outra” (Franca, 1933e/2019, p. 94). Uma
pedagogia individual é necessaria, mas ndo suficiente, na interpretacao do padre Leonel Franca.
A dimensdo individual da educacdo somente se realiza com o estabelecimento de uma
pedagogia social, pois apenas nesta esta contida a ideia de suficiéncia. Essa exposicao é seguida
de alguns questionamentos que servem de ponto de partida para o desenvolvimento de sua

conferéncia: “Qual delas devera prevalecer? Qual eclipsar-se em beneficio da outra? Como
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concilia-las no contraste aparentemente irredutivel de suas exigéncias contraditorias?” (Franca,
1933e/2019, p. 94).

A argumentacdo do padre Franca seguiu a mesma estrutura, apresentando as solugdes
da “pedagogia individualista” e “da pedagogia socialista”. Essa ambivaléncia, disse ele, inspira
“[...] dois sistemas pedagogicos extremados, que nos pélos opostos de um mesmo didmetro se
afastam igualmente da verdade, um, por defeitos, outro, por excesso” (Franca, 1933¢/2019, p.
95). As posicoes do que chama de individualismo e socialismo foram por ele retomadas nesta
conferéncia, mas lembramos que tanto no capitulo 2 quanto no item 3.1 estes aspectos ganharam
centralidade. Ele utilizava o argumento da repeticdo como estratégia para fazer coisas com suas
palavras, isto &, aplacar as mentes e os coracdes das professoras e demais pessoas que
integravam o auditorio de sua conferéncia. De todo modo, a ideia central é que o individualismo
toma uma posicdo unilateral, atribuindo um valor desmedido a dimensao individual do ser
humano, em detrimento da dimensao social: “Para o individualista a sociedade é apenas a soma
dos individuos, e reflete necessariamente no seu bem-estar coletivo o bem-estar dos seus
membros, como uma soma resulta do valor das suas parcelas” (Franca, 1933¢/2019, p. 95). A
exposicdo do Leonel Franca anexava quem seriam os agentes responsaveis pelo individualismo,
com intencionalidade de mostrar quem sdo 0s inimigos ou os adversarios da acdo da igreja
catolica, isto é, além de mostrar 0s erros conceituais, era fundamental indicar os promotores
dessa tragédia.

Entre os ditos individualistas, estava Lutero (individualismo no campo religioso):
“introduziu-a no campo religioso: o individuo, com a teoria do livre exame, é arvorado em
arbitro supremo da sua vida espiritual” (Franca, 1933e/2019, p. 96). Com a ideia do “livre
exame”, a pessoa passa a ser o principal juiz de sua propria vida espiritual, tendo o direito e a
responsabilidade de examinar e entender a doutrina cristd. Em contrapartida, o jesuita exp6s
que “a Igreja Catolica velara sempre pela unidade da concepgao da vida, pela comunhdo dos
supremos ideais no seio da cristandade, como pedira Cristo na sua oragéo liturgica: ut sint
unum®®” (Franca, 1933e/2019, p. 96).

Se Lutero representava a dissolugdo do campo religioso, a igreja catdlica era
apresentada como a salvadora: “Com a destruicdo da unidade doutrinal na concepcao da vida e
das suas finalidades supremas desapareceu a maior forca de unido social e o vinculo mais ativo
e poderoso da paz entre 0s homens”. Nesse sentido, ainda complementou: “com razao escreveu

Forster%: O problema da Igreja é o maior problema social da humanidade; todos os outros

3% Em latim: “Para que sejam um”.
40 Citacdo do livro utilizado por Leonel Franca: Das Kulturproblem der Kirche, p. 35. De Hovre, |, p. 128.
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problemas sociais nele se acham encerrados’” (Franca, 1933e/2019, p. 96). Asseverando que a
igreja enfrenta o0 maior desafio social e que todos os outros problemas sociais estavam, de certa
forma, ligados a ela, Franca assim sublinhou o papel do pensamento catolico para legitimar seu
discurso e enfatizou o peso da instituicdo para se contrapor ao que chamava de individualismo
nefasto.

Outro integrante do individualismo, conforme a caracterizagdo do padre Franca, era
Descartes (individualismo no campo filos6fico): “Inaugurou em filosofia o império do
individualismo extremado que Lutero havia introduzido no terreno religioso” (Franca,
1933e/2019, p. 96). O autor citado, que destacava a importancia da razdo individual e da
autonomia do sujeito na busca pelo conhecimento, continuou sendo objeto de critica: “O
reformador francés rompeu desabaladamente com a tradicdo do pensamento especulativo e
empreendeu a tarefa de reconstruir toda a filosofia com o simples esforco de sua meditacédo
individual” (Franca, 1933e/2019, p. 96). Diante da reconstru¢do defendida por Descartes,
Leonel Franca afirmou que a filosofia do francés consistia em “desconhecer 0 valor da tradi¢io
como instrumento de progresso e esquecer que a colaboracao das geragdes que se sucedem é a
primeira condi¢do de uma evolugdo orgéanica do saber” (Franca, 1933e/2019, p. 96).

Ja ao tratar de Rousseau, Leonel Franca o classifica como representativo do
individualismo no campo social, nos termos de que o “viver em comum nao ¢ natural ao
homem; seu estado nativo é o da natureza isolada na liberdade das selvas” (Franca, 1933e/2019,
p. 97). Sobre Rousseau propor um acordo entre individuos para formar uma sociedade e um
governo, onde cada um abdicaria de sua liberdade natural em favor da liberdade civil, garantida
pelas leis e pela vontade geral, padre Franca afirmou que, dessa forma, para o autor: “A
sociedade é um produto artificial, resultado de um contrato livre entre 0os homens que cedem
uma parte dos seus direitos para com ela constituirem a autoridade indispensavel a vida
coletiva” (Franca, 1933e/2019, p. 97). E ainda complementa, “desnaturou-se assim o carater
genuino da sociedade e subtraiu-se a autoridade civil do fundamento racional e religioso de sua
inviolabilidade juridica” (Franca, 1933e/2019, p. 97).

O individualismo econémico nao foi representado por algum autor em particular, seria
fruto da Revolucdo Francesa e do liberalismo: “Mais profundas talvez foram ainda as
devastagbes do individualismo no mundo das relagdes econdmicas onde o introduziu a
Revolucao Francesa e o liberalismo do século passado™ (Franca, 1933e/2019, p. 97). Esse
individualismo resultou que “o mais forte explorou o0 mais fraco; o capital opds-se ao trabalho
e deste imenso conflito entre um e outro nasceu a questdo social com toda a extenséo de seus

males e a ameaga de suas consequéncias” (Franca, 1933e/2019, p. 97-98).



154

Ao mencionar a presenga do individualismo em diferentes dimensdes da vida humana,
padre Leonel Franca desejava avangcar, a fim de expor o modo de organizacdo da sociedade e
da escola a partir da visao catolica. Sobre isso, Ademir Silva traz uma sintese:

Para o autor, a crise da familia tem influéncia incontestavel das medidas legislativas,
da organizacdo social, do regime econdmico, dos sistemas pedagogicos e das
influéncias literarias e artisticas. Tais ideias modernas sobre a constituicdo e a
finalidade da familia apontam uma crise profunda, persistente e progressiva sob
influéncia da concepc¢éo do individualismo (Silva, 2020, p. 87).

Em suma, disse padre Leonel Franca, “o individualismo - € este ponto sobre o qual
hoje ninguém discute - é o grande responsavel por este profundo desequilibrio organico que
ameagca a vida da nossa civilizagdo ocidental” (Franca, 1933e/2019, p. 98).

Nesse movimento estava incluida a questdo pedagogica, pois “a pedagogia ndo podia
subtrair-se ao envolvimento desta imensa onda de individualismo avolumada pela convergéncia
de tantas causas agindo simultaneamente em tdo diferentes esferas” (Franca, 1933e/2019, p.
98). Segundo Franca, o individualismo pedagdgico teria encontrado 0s seus mais notaveis
representantes em Rousseau, Locke, Kant, Herbert, Nietzsche e outros” (Franca, 1933e/2019,
p. 98). Desses, “Rousseau ¢ talvez o porta-voz mais tipico do individualismo pedagdgico e
certamente o que mais profunda influéncia exerceu na evolugdo da pedagogia no século XIX”
(Franca, 1933e/2019, p. 98). Em acordo com o padre Franca, a pedagogia individualista valoriza
0 desenvolvimento pessoal de cada um, acima das imposic¢Oes coletivas ou da padronizagédo
educacional. Cada um dos autores mencionados traz uma contribuicdo distinta, refletindo suas
visdes filosoficas e contextos histdricos. Alguns pontos que podemos ressaltar desses autores,
dizem respeito a natureza e a liberdade interior da crianca, a formacdo moral racional adaptada
a cada um, a autonomia moral, a formacdo do carater e ao interesse individual, a superacéo
individual e a rejeicdo da massificacao.

Retomando Rousseau, padre Franca ironizou a ideia de educagdo de Emilio:
“Conserve-se [...] 0 mais tempo que for possivel longe do contato funesto da vida social; cresca
na liberdade dos campos, na preocupacéo exclusiva de cultivar as suas qualidades individuais
e ndo entre no convivio dos seus semelhantes sendo na idade de constituir familia” (Franca,
1933e/2019, p. 98). O jesuita indicou os erros da obra Emilio ou Da Educac¢éo, uma abordagem
filosofica sobre a natureza do homem, escrita por Jean-Jacques Rousseau, em 1762, cuja ideia
consistia em um crescer e se desenvolver pautados na exclusividade do individuo natural.

Em outra conferéncia, Em defesa da familia, proferida as professoras de Sacré-Coeur,

em 12 de novembro de 1931, e ao frequentadores do Centro D. Vital, no dia 27 de novembro
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do mesmo ano, cuja publicagdo estd no Tomo Il - Alocucdes e artigos, volume 2, o jesuita

também combatia o individualismo, como se vé a seguir:

O individualismo cresce desmesuradamente, e contra este egoismo, destruidor
implacavel de toda a vida moral e social, ndo ha sendo a solucdo libertadora da verdade
integral que arranca as almas ao circulo estreito das preocupagdes terrenas e as faz
gravitar em torno de Deus, polo essencial do Ser, Indispensavel de que se ndo pode
prescindir sem perecer (Franca, 1931f/2021, p. 245).

Percebemos a repeticdo como estratégia de formacao, isto €, fazer coisas com as
palavras. As repeticdes dos argumentos e 0 avango da exposicdo consistiam em estratégia do
padre Leonel Franca. As criticas e as proposi¢fes eram ouvidas pelas professoras do Sacré-
Coeur em diferentes conferéncias, cuja finalidade era a explicitacdo da crise moral da
civilizacdo que se agravava ao longo do tempo, sob a base argumentativa de que o individuo é
0 centro de tudo.

Na conferéncia Pedagogia social I, Leonel Franca foi bastante didatico ao elencar

crencas compartilhadas pelos protagonistas do individualismo pedagogico, a saber:

1°. num otimismo ingénuo acerca da onimoda bondade natural do homem;

2°. numa confianca de que pelo simples desenvolvimento da inteligéncia e da
autonomia do individuo se chegaré a assegurar a felicidade social;

3°. num descaso sistemético de uma formagdo especificamente social durante a fase
educativa da crianga. E a pedagogia do “deixar correr” e da confianca ilimitada na
influéncia necessariamente benéfica de uma liberdade sem peias (Franca, 1933e/2019,
p. 98-99).

Padre Leonel Franca afirmava existir uma crenca na bondade, ou crenca que a
autonomia e a inteligéncia individual trariam a possibilidade da felicidade coletiva. No entanto,
asseverava que “no campo pedagdgico, o individualismo n&o frutificou melhor que nos outros.
A cultura do egoismo foi a consequéncia espontanea dos seus principios e dos seus processos
(Franca, 1933e/2019, p. 99). Do individualismo no geral e do individualismo pedagdgico teria
se alcancado a cultura do egoismo, concluia padre Leonel Franca, em sua critica a este
movimento. As professoras e demais ouvintes rememoravam ou escutavam pela primeira vez a
critica catolica ao individualismo, um movimento que, no entendimento da igreja, deu primazia
ao individuo e maculou o verdadeiro sentido da pedagogia social.

Entretanto, na concepcdo da igreja ainda existiria outro grande adversario de sua
proposta pedagogica, “ndo menos nocivo que o outro, foi o socialismo” (Franca, 1933e/2019,
p. 99). Leonel Franca, ao palestrar para as professoras, afirmou: “toda a alma do socialismo,

toda a sua forca de propaganda derivou-a ele da sua reagdo contra o individualismo”, por

consequéncia, “os males por ele apontados na organizacdo atual da sociedade serdo talvez



156

exagerados, mas ndo sdo reais” e entdo “passando de um a outro excesso, 0 novo sistema
endeusou a sociedade com detrimento do individuo” (Franca, 1933e/2019, p. 99). Ele assinalava
0 aspecto a ser retido e apropriado pela igreja catolica, isto é, a critica a0 movimento
individualista: “A necessidade de uma justica social mais universalmente distribuida impde-se
como um dever imperioso”. A0 mesmo tempo, dizia que “o vicio congénito do socialismo nao
reside tanto na critica das desordens atuais quanto na insuficiéncia radical dos meios de
reconstru¢do” (Franca, 1933e/2019, p. 99).

O préprio jesuita destacou que nao iria aprofundar muitos aspectos nesta conferéncia,
visto que haveria outra pautada apenas nesse foco, qual seja, a conferéncia intitulada Pedagogia
socialista (Franca, 1933), inclusive por nés discutida no capitulo anterior (item 2.2). Importante
relembrar que padre Leonel Franca promoveu a conferéncia Pedagogia social 1 no més de junho
de 1933, e que a conferéncia especifica Pedagogia socialista foi realizada no més de julho de
1933. Isso foi objeto de comentario: “Todas as consequéncias pedagdgicas que desta concepcao
fundamental derivou o socialismo nés as estudaremos mais detidamente numa palestra
unicamente consagrada a pedagogia socialista” (Franca, 1933¢/2019, p. 100).

Destacamos aqui as palavras de Fabricio sobre a intencdo do padre Franca, ao tratar

desses assuntos em suas conferéncias:

No plano de uma crise de valores que assolava 0 mundo, fazia-se necessario debelar
qualquer espirito de divida. Somente as certezas absolutas poderiam construir um
mundo perene e seguro de qualquer arroubo de ambiguidade. Portanto, somente a fé
poderia oferecer uma cidadela de reflgio (Fabricio, 2019, p. 229).

Na avaliacdo dos cat6licos, a partir das condi¢bes indesejadas oriundas dos
pensamentos modernos, que influiam na educacdo brasileira, é que se aprofundava a
necessidade de enfrentar o sentimento de duvida, bem como os riscos sociais e educativos que
se conformavam no seio da nacionalidade.

Ante ao individualismo e ao socialismo, nesta conferéncia, Pedagogia social | (Franca,
1933e/2019), o jesuita se propds a discorrer sobre as no¢des fundamentais de individuo, sujeito
e pessoa, pois nesses pontos residiria a diferenca entre a pedagogia social catélica e as outras
pedagogias. Vejamos entdo o que ele expds sobre o individuo: “como o diz a propria etimologia,
todo ser que constitui em si uma unidade distinta dos outros seres. [...] O individuo é unico e
singular” (Franca, 1933e/2019, p. 100). Dessa maneira, nota-se a mencao a singularidade do
individuo e suas particularidades. Na avaliacdo de padre Leonel Franca, a no¢do de individuo

era ampla e ndo restrita a vida humana, mas incluia a de outros seres: “Todo ser que verifica
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esta defini¢do é individuo: um homem e um animal, uma planta e uma pedra (esta formiga, esta
situagdo)” (Franca, 1933e/2019, p. 100).

A diferenciagdo do ser humano em relagdo as demais criaturas ou aos individuos se da
pela nocdo de sujeito, padre Franca disse as professoras que nela “ja se inclui a perfeicao do
conhecimento: o sujeito opde-se ao objeto: é um individuo diante: o qual se coloca 0 mundo
como termo de conhecimento, como objeto de percepcao” (Franca, 1933e/2019, p. 100). Disso,
seguiu o conferencista: “Sujeito € portanto algo de mais perfeito que o individuo e aplica-se, de
sua natureza, a um numero menor de seres: s6 aos dotados de faculdades cognoscitivas”
(Franca, 1933e/2019, p. 100), ou seja, apenas aos seres humanos. Sdo habilidades mentais que
nos permitem processar informagdes, aprender, raciocinar e resolver problemas e, da relacdo
entre o sujeito e o objeto, 0 pensar e 0 compreender acontece de maneira que pode ir além do
exclusivismo do individuo. Um salto importante na pedagogia social catélica esta aqui, mas
ainda nao capaz de aplacar sua diferenca em relacdo a outras propostas pedagdgicas.

Padre Franca deixa claro que o salto definitivo para a proposta catélica se da com base
no conceito de pessoa: “A pessoa € um individuo de natureza espiritual” (Franca, 1933e/2019,
p. 100, grifo do autor). Todavia, ele avancou para qualificar essa natureza espiritual. Ser uma
pessoa ¢ ser constituido essencialmente de “inteligéncia e vontade”. Aqui, esséncia equivale a
necessidade, aquilo que é da natureza do ser humano. E o que se contrapde aquilo que é
acidental, da existéncia, da contingéncia. Para ele, “a pessoa ¢ ao mesmo tempo individuo e
sujeito”. Em sua argumentag@o, no individuo ndo esta contida nem a condigdo de sujeito nem
de pessoa; no sujeito estad contida a situacdo individual, mas ainda ndo a de pessoa. Logo, apenas
com a nogdo de pessoa se V€ a compreensdo integral do que seja o ser humano. Nesse sentido,
registrou o padre Leonel Franca: “Como sujeito, isto é, como ser dotado de conhecimento e de
conhecimento intelectivo, relaciona-se com um mundo de objetos, com um sistema de valores
distintos de si mas cuja realizacao Ihe condiciona o aperfeigoamento”. J& “a pessoa é portadora
de valores morais” (Franca, 1933e/2019, p. 100). Disso se chega a ideia de que “todos 0s seres
singulares no nosso universo sensivel sdo individuais: s6 o homem ¢ pessoa” (Franca,
1933e/2019, p. 100).

Definidas essas trés condi¢bes do ser humano, o jesuita passou a expor as professoras
0 que seria a pedagogia social em acordo com o catolicismo. A pedagogia social ndo poderia
acolher nem a posi¢do do individualismo, nem o posicionamento do socialismo, pois o ser
humano € para a sociedade assim como a sociedade € para 0 ser humano.

Primeiro, porque “como individuo o homem € para a sociedade, e como uma parte para

0 todo, como um membro para 0 organismo inteiro”. A sociedade, por sua vez, “pode exigir-
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Ihe todos os sacrificios individuais - inclusive o da vida, como o todo e o organismo reclamam
para a sua conservacao a imolagdo de uma parte ou de um membro” (Franca, 1933¢/2019, p.
101). E uma situagdo relacional, mas, contrariamente a posicdo individualista, padre Leonel
Franca assinalava que todo individuo “[...] como tal ¢ uma parte da espécie, um representante
singular da espécie, € um portador das perfeicdes especificas, subordinado aos interesses
superiores do bem especifico, do bem coletivo concretizado nas exigéncias da vida social”
(Franca, 1933e/2019, p. 100).

Segundo, visto que “como pessoa, 0 homem ja ndo é uma parte mas um todo, ndo se
acha subordinado a uma espécie mas lhe transcende os limites; seus destinos, ndo o0s encerra o
tempo, e 0 espago; estendem-se na vida imortal dos espiritos” (Franca, 1933¢/2019, p. 100-
101). Dotada de inteligéncia e vontade, “[...] a pessoa acha-se em face de valores infinitos, cuja
realizacdo em si lhe condicionam o desenvolvimento e a perfeigao”. Aqui, padre Leonel Franca
se opunha ao socialismo, ou ao que chamava de tirania da sociedade, acentuando o papel ativo
do ser humano. Para ele, “a pessoa ¢ realizadora de valores morais e titular de direitos
intangiveis; na sua autonomia ndo depende nem pode depender de nenhuma criatura, nem pode,
em caso algum, ser rebaixada as simples condi¢cdes de meio, a categoria de coisa a servico total
de um fim” (Franca, 1933e/2019, p. 101).

A finalidade humana se conecta ao sentido especifico que ganha a condicdo de pessoa
no pensamento do catolicismo. A dimensao espiritual (inteligéncia e vontade) esta conectada a
natureza transcendental da vida humana, como ja discutido no item 2.3 desta tese. Importante
lembrar que a exposicao geral do pensamento social catolico ocorreu na conferéncia de agosto
de 1933, na qual padre Leonel Franca apresentou os fundamentos do que chamava de
universalismo catélico, aquele que ndo mutila a vida humana tal qual fazem o individualismo e
o0 socialismo, mas que o educa na sua totalidade. Na conferéncia Pedagogia social |, ele disse:
“Como pessoa, o0 homem s6 depende de Deus e quando as exigéncias divinas estdo em jogo,
pereat mundus et glorificetur Deus*, antes qualquer mal criado do que uma ofensa aos direitos
infinitos de Deus” (Franca, 1933e/2019, p. 101). Tendo em vista uma visdo espiritualista do ser
humano, contrapondo-se a perspectiva coletivista e organicista, o foco repousa na dignidade da
pessoa humana como um todo autbnomo, livre, transcendente e com destino eterno. Para ele,
“como pessoa 0 homem ndo ¢ para a sociedade, mas a sociedade para o homem” (Franca,

1933e/2019, p. 101). Com essa afirmacdo, padre Leonel Franca conectou a condicgéo espiritual

41 Em latim significa “que 0o mundo pereca e Deus seja glorificado”.
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a social da existéncia humana, mostrando como a histdria dos seres humanos é uma continua
realizacdo da finalidade da criagdo divina.

A vida social ndo se organiza ou se fecha nela mesma: “Esta magnifica estrutura da
vida social, com a estabilidade de sua ordem juridica, com a complexidade de suas relacfes
interindividuais, com a riqueza dos seus bens culturais, constitui apenas o grande quadro
favoravel ao desenvolvimento das personalidades”, isto €, “a atmosfera em que as almas possam
desabrochar para a perfeicdo de sua imortalidade” (Franca, 1933e/2019, p. 101). Nesse
movimento “[...] uma civilizacdo terd realizado tanto mais perfeitamente o ideal de sua
finalidade quanto mais facil e mais abundante houver oferecido aos seus beneficiarios a
oportunidade de desenvolverem os valores eternos depositados nas suas almas imortais”.
(Franca, 1933e/2019, p. 101). Disso deve atentar-se uma verdadeira pedagogia social, isto &, o
que chamou de “o0 bem comum universal” (Franca, 1933e/2019, p. 101).

A pedagogia social consiste, sobretudo, em assinalar a diferenca de principios,

conforme ele acabara de fazer em sua conferéncia. Dessa diferenciagéo, concluiu ele:

O homem é complexo; ao mesmo tempo individuo e pessoa; imerso na natureza
sensivel e a ela transcendente; unidade de uma espécie que passa e depositario
autdnomo de valores eternos; vivendo no espaco e no tempo, mas emergindo, pela sua
vida superior, destas condices inelutaveis dos seres materiais; preso como uma malha
na trama complicada e limitadora das relacdes sociais, efémeras e precarias, e livre
peregrino em demanda de uma- pétria que sera a sua morada definitiva. Af estd o
grande enigma da vida humana; ai est4 a Ultima raiz de tantas divergéncias e de tantos
conflitos. Porque ndo somos puramente individuos, a sociedade humana ndo é um
rebanho de carneiros. Individuos, temos deveres sociais indeclindveis; pessoas temos
direitos humanos imprescindiveis (Franca, 1933e/2019, p. 102).

Na citagdo acima, observamos que o padre fez uma reflexdo profunda sobre a natureza
complexa do ser humano, razdo pela qual “[...] o sistema planetario das nossas organizagdes
politicas, solicitadas continuamente pela atracdo poderosa destes dois pdélos opostos, oscila
entre as imposi¢des da vida coletiva e as reivindicagdes das liberdades pessoais™ (Franca,
1933e/2019, p. 102). Estas alternativas ndo satisfazem a condi¢cdo humana. Ao contrario, a
realizacdo da condic¢do individual encontra “[...] necessariamente um limite na sua propria
natureza. O individuo é a realizagdo singular de uma perfeigdo especifica” (Franca, 1933e/2019,
p. 102). Este limite ¢ demarcado pela hierarquia dos valores: “Tudo o que no individuo pode
ameacar a hierarquizacao essencial dos valores de que de pende esta perfeicdo da espécie, ndo
constitui para ele um bem a conquistar mas um perigo a fugir”. A conquista indiscriminada dos
interesses individuais “ndo ¢ uma ascensdo, ¢ uma decadéncia; ndo representa uma plenitude

mas uma diminui¢ao” (Franca, 1933e/2019, p. 102). Sua atenc¢do dada a preservacéo da espécie
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longe dos perigos individualistas servia de alerta ao que as professoras deveriam seguir para
promover a pedagogia social catolica.

Tratava-se, por outro lado, do seguinte: “O desenvolvimento dos instintos e das
tendéncias individuais ndo deve ser anarquico, mas condicionado a formacao do que no homem
é especificamente humano: a cultura da sua personalidade” (Franca, 1933e/2019, p. 102, grifo
nosso). A condicdo de ser pessoa (inteligéncia) permite ao ser humano conhecer os valores e
sua hierarquiza¢ao. Conforme o jesuita: “Pela sua inteligéncia a pessoa entra em contato com
valores mais altos cuja realizagdo constitui o seu ideal”, aspecto discutido pela filosofia dos
valores, cuja apuracdo “[...] resulta que valor ¢ tudo o que assegura um desenvolvimento
harmonico de vida” (1933e/2019, p. 103, grifo nosso).

Fabricio (2019, p. 42) ressalta que “se a religido, e especialmente o cristianismo, ndao
pode ser dissociada da historia do pensamento humano € porque ambas sdo producdes
espirituais, no sentido amplo do termo”. Dessa maneira, o cristianismo deveria ser ponto de
partida e de chegada da formacéo das professoras e de seus alunos. O acesso aos valores e 0
reconhecimento da existéncia de uma hierarquia desses valores é o sentido da inteligéncia e da
vontade. Tudo o que possa ameacar a hierarquia dos valores essenciais que sustentam a
perfeicdo na espécie ndo é algo que deveria ser buscado como bem, mas ser evitado como

perigo. Padre Franca proclamava a expressao de uma ordem de valores — Verdade, Bem, Belo:

A Verdade — que nos introduz no conhecimento do que €, no reino do Eterno e do
Necessario; 0 Bem, que transporta a verdade para a ordem da acéo, e aponta em cada
ser 0 que lhe convém para atingir a plenitude da sua perfeicdo; o Belo, que nos atrai o
amor para a realizagdo do bem. (Franca, 1933e/2019, p. 103, grifo do autor).

A pedagogia social consistiria, portanto, em uma perspectiva catélica, na educacao
para a verdade, para o bem e para o belo. No contexto cristdo, a verdade é associada a Deus. O
bem ¢é definido por aquilo que esta em conformidade com a vontade de Deus e que promove a
vida, a justica e a salvacdo. Para além, enfatiza 0 amor ao proximo, a compaixao, a humildade
e a préatica da justica. Ja o belo pode ser correspondido tanto na criagdo divina, como nos
elementos naturais e na ordem do universo. Sendo assim, a busca pela verdade, pelo bem e pelo
belo é ponto fundamental a formac&o do ser e de sua jornada voltada ao cristianismo.

N&o ao acaso, 0 jesuita empenhou-se na escrita do livro O protestantismo no Brasil,
como uma critica a subjetividade religiosa na qual ndo ha autoridade Gltima em matéria de fe,
0 que em sua interpretacdo implicava na proliferacdo de seitas, resultando na fragmentacdo da
unidade cristd. Segundo padre Franca, a Reforma Protestante rompeu com a autoridade da igreja
catolica e com a tradigdo apostdlica, acumulada ao longo de séculos. O que para ele se
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configurava como uma perda da continuidade historica da fé cristd. Dai sua preocupagdo com
as consequéncias culturais e sociais, uma vez que ele sustentava que o protestantismo contribuiu
para um individualismo crescente, repercutindo na esfera moral e social.

Vé-se na proposicao pedagdgica catolica, conforme explanada por Leonel Franca, uma

clara atencdo a questdo da personalidade. Sobre isso, o0 padre assinalou:

Rasgam-se assim novas e amplas perspectivas a tarefa educativa. [...] Substitui-se
assim na formacdo do homem a cultura do eu estreito do individualismo pela
emancipacdo da sua personalidade humana. E a0 mesmo tempo resolvestes o
problema da pedagogia social sem o0s exageros do socialismo. Assegurando ao
homem o maximo de seu valor pessoal, destes-lhe ao mesmo tempo 0 maximo de sua
eficiéncia social (Franca, 1933e/2019, p. 103).

A preocupacédo com a formacao da personalidade, tema a que faz referéncia o titulo do
livro em que estdo as conferéncias deste religioso, é ponto alto em sua nocdo de pedagogia
social. Visto a mesma estar voltada a formacdao integral do ser humano, como uma dimenséo
essencial da educacgéo. A pedagogia social surge da necessidade de conciliar a formagao pessoal
com os deveres e as exigéncias da vida em sociedade, tendo o cristianismo como base:
“Substitui-se assim na formagdo do homem a cultura do eu estreito do individualismo pela
emancipagao da sua personalidade humana” (Franca, 1933e/2019, p. 103).

O jesuita deixou claro que “cultivar no homem os valores espirituais ¢ emancipa-lo.
Espiritualidade € universalidade”, desse modo, “Emancipa-lo do jugo de suas paixdes, da tirania
de seus instintos, da volubilidade de seus caprichos, é restituir-lhe a sua liberdade e p6-la
dedicada e forte a servi¢co dos bens superiores” (Franca, 1933e/2019, p. 103-104). A formagéo
da personalidade, fim da pedagogia social, consistiria na propria autonomia do ser humano.
Nesse processo, disse padre Leonel Franca: “Espiritualizar ¢ universalizar e universalizar ¢
socializar. Na medida em que o homem conseguir o dominio de suas tendéncias e progredir na
renuncia e no dom de si e organizar a sua unidade interior e a harmonia de sua consciéncia,
realizard melhor a sua personalidade” (Franca, 1933e/2019, p. 104). Esse movimento se
completaria na convivéncia humana, pois “se pord melhor em estado de servir o proximo, de
dar-lhe alguma coisa e de ver nele um irmao” (Franca, 1933¢/2019, p. 104). Logo, “a vida
social eleva-se e intensifica-se na propor¢ao da grandeza moral dos seus membros” (Franca,
1933e/2019, p. 104). Uma verdadeira pedagogia social, conforme declara¢do de padre Leonel
Franca, pela qual as antinomias do individualismo e do socialismo “[...] sdo aparentes. Uma
visdo unilateral e superficial da questdo acentuava as antiteses. Um olhar mais profundo na
realidade revela a sintese de aspectos que pareciam inconcilidveis” (Franca, 1933¢/2019, p.

104).
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A moral, agindo como senso de justica, solidariedade, responsabilidade, contribuiria a
formacdo de cidaddos conscientes de seus deveres e, uma vez que essa concep¢do esta
profundamente enraizada na tradigdo cristd, orientaria o0 homem ao bem. O agir, pensar
moralmente, visa levar o ser humano a perfeicdo, a realizacdo de sua natureza racional e
espiritual. A moral, entdo, ndo € uma limitacdo da liberdade, mas a condicdo para a verdadeira
liberdade, que consiste em escolher o bem. Notamos que o padre desenvolvia essas ideias em
diferentes conferéncias, mas, articulando-as aos temas e aprofundando o ideario catélico.

Em um texto de 1930, intitulado A esterilidade voluntaria e a moral catolica, o jesuita
afirmou que “uma geracdo pode corrigir os erros e desvarios da que lhe deu a existéncia; no
sangue novo que ferve generoso na juventude ha por vezes reagdes nobres e profundas que
eliminam as toxinas ameagadoras do organismo social” (Franca, 1930b/2021, p. 361). Anos
antes da conferéncia escolhida como principal foco para este item da nossa tese, Leonel Franca
deu forte atencdo ao tema da moral®?, ndo apenas em conferéncias, mas também em outras
publicagdes. Fabricio (2019, p. 79) evidencia que, para a Companhia de Jesus, “ao lado das
ciéncias e das letras, a fé ¢ a moral sdo os fins ultimos da educagao”.

O papel da educacgdo ou, se quisermos, da pedagogia social, € central no pensamento
do Leonel Franca. Ele sistematizava sua exposicdo para confrontar as propostas do
individualismo e do socialismo, mas, sobretudo, para expor as professoras a pedagogia catélica
como sintese ou superacdo. Conforme a avaliagdo do padre:

A educacdo trabalha em desprender o homem do que nele é inferior, em liberta-lo de
seu egoismo, em restituir-lhe a liberdade dos movimentos nas suas ascensdes
interiores - e ele se encaminhard mais seguro, com esta conquista progressiva de si
mesmo para o conseguimento de sua Perfei¢do que é o fim da pessoa; e ele se sentira
capaz de agir sobre os seus irmaos, de elevar, no surto de sua prdpria alma, as massas
humanas para uma realizagcdo melhor de si mesmo, - que é a sua misséo de individuo,
membro da grande familia humana (Franca, 1933e/2019, p. 104).

A educacgdo teria como objetivo formar os seres humanos, aprimorando seu
desenvolvimento rumo & perfei¢do, o que seria o verdadeiro propdsito da pessoa. Em 1929,
padre Franca tratou do tema da moral num acumulado de trés conferéncias as professoras do
Sacré-Coeur, intituladas: Moral leiga I, Moral leiga Il e Moral leiga Ill. Nelas, o jesuita
abordou a questdo da moral diante dos principios religiosos e de aspectos que a interrompem.

Destaca-se a seguinte passagem da primeira exposicao: “a perfei¢cdo de um ser é essencialmente

42 Durante 0 mesmo periodo da publicacéo do livro A Igreja, a reforma e a civilizagdo (1923): “o Ir. Franca
apresentou uma dissertacdo em italiano na Academia Beato Belarmino, dirigida pelo Pe. Garagnani entre os
escolasticos. Intitulava-se: “A moralidade dos povos catolicos € dos povos protestantes a luz da estatistica
comparada” (D’elboux, 1953/2021, p. 113).
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condicionada pelo seu fim”. Quanto mais os seres humanos fizessem do “ser e agir”
perfeitamente, melhor estariam desenvolvendo seus aspectos morais e, entéo, aperfeicoando
sua finalidade (Franca, 1929a/2019, p. 420).

Como uma forma de combate a escolas leigas que ndo dariam devida atencéo a

formacéo da moral nos moldes da igreja catdlica, o jesuita sublinhou que no:

Campo moral e pedag6gico, mais talvez do que em qualquer outro, ressalta o carater
irredutivelmente anticristdo do laicismo. [...] O laicismo é a forma contemporanea da
anti-lgreja; € o nome comum sob o qual se arregimentam todas as forcas contra o
cristianismo. Neste imenso duelo que domina a histéria contemporanea, no que ela
tem de mais vital e humano, temos a continuacdo da imensa luta que enche a histéria
de todos os tempos entre as duas cidades, duas crencas, dois amores, dois estandartes

- 0 do Bem e o do Mal. Tenhamos ao menos a consciéncia de nossas posi¢des. Sejamos
perspicazes - e ndo vitimas de uma ingenuidade pueril (Franca, 1929a/2019, p. 425).

Demonstrando e legitimando a forca das professoras na formacdo dos alunos, e
fazendo mencdo ao bem e ao mal, padre Franca deixou explicito o que cada uma deveria seguir.
Para além disso, também usou de autoridade (discurso autorizado) para fazer coisas com as
palavras e gerar agdes entre as ouvintes. Ao dizer as professoras, “tenhamos ao menos
consciéncia de nossas posicdes”, deixou claro que o que for tomado para se fazer sera
determinante para a alma da pedagogia social no processo formativo.

Ao fazer isso e ao chamar atencdo para o aspecto da moral, ele mencionou o papel da

igreja catolica e dos enfrentamentos necessarios:

A Igreja é mae das almas. [...] E, por isso, a Igreja luta, luta para defender a moral,
luta para salvar a dignidade humana, a estabilidade e grandeza dos povos, luta como
luta 0 Bem contra o Mal, para vencé-lo e, fazendo-o bom, fazé-lo feliz. Reconhecem-
no 0s Nnossos préprios adversarios, quando, ndo prestando ouvidos aos preconceitos
sistematicos, deixam falar na razdo sincera a voz da natureza (Franca, 1929a/2019, p.
424).

Essas passagens da conferéncia Moral leiga | somam-se a intengdo de apontar as
condicbes e 0s percursos que o jesuita fazia para inculcar nas professoras principios,
efetivamente um habitus religioso. As professoras sdo fungdo meio nesse movimento. Como
ponte na formac&o dos alunos, somariam a formacdo dada pela igreja e pela familia.

A pedagogia social trabalha ndo apenas com individuo e sujeito, mas, notadamente,
com a pessoa. E somente sob a compreensdo do ser humano como pessoa € possivel realizar a
finalidade da pedagogia social catdlica, pois “a alma da pedagogia social é a formacao superior
da personalidade. A formacdo superior da personalidade é condicionada pela realizagdo no
homem dos grandes ideais da Verdade, do Bem e da Beleza” (Franca, 1933¢/2019, p. 104). E
esses grandes ideais “[...] s6 em Deus s@o Realidade e Vida” (Franca, 1933e/2019, p. 104). A
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triade de valores é a base da pedagogia social, cuja realizacdo somente se efetivaria por meio
da religido catdlica.

Nesses termos, a formacao da personalidade estaria intimamente ligada & moral e aos
ensinamentos nos espacos escolares, rompendo com a ideia de distintas vertentes pedagogicas
e, sobretudo, partiria da formacédo pessoal com os deveres e exigéncias da vida em sociedade.
Vinculada a no¢do de moral, a alma seria quase que como um “sopro de vida”: “Nas mais
intimas profundezas da nossa alma religiosa estdo as fontes inexauriveis das energias sociais”.
A pedagogia social catélica consistiria, na descri¢ao do padre Franca, na realizacdo da condicao
humana na sua plenitude, pois, sob a nocao de pessoa (inteligéncia e vontade), estdo contidas a
condicéo de individuo e a condicdo de sujeito do ser humano. Garantir isso significava naquele
contexto promover a alma da pedagogia social, isto é, a formacéo superior da personalidade

nos termos catélicos.

3.3 Educacéo social: “o corpo da pedagogia social”

Este item € escrito notadamente a partir da conferéncia intitulada Educacgéo social,
proferida as professoras do Colégio Sacré-Coeur, no dia 12 de outubro de 1933. A seguir
(Figura 18), segue uma reproducdo do esquema elaborado pelo padre Leonel Franca para a sua

fala.
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Figura 18 - Conferéncia Educacéo social (esquema manuscrito)
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Fonte: Arquivo da Provincia dos Jesuitas (1933).

Nota: Visita realizada em 2022.

Aqui, temos a conferéncia Educagéo social. No manuscrito, vemos o registro de 12 de
outubro de 1933; essa mesma data aparece na suimula da conferéncia no livro A formagéo da
personalidade. No entanto, ao final do texto da conferéncia, consta a data de 21 de setembro de
1933 (mesma situagdo das conferéncias utilizadas nos itens 3.1 e 3.2). Ainda nessa conferéncia,
encontramos algumas divergéncias. Na biografia sobre Leonel Franca, ha a seguinte mencéo
para a mesma data do manuscrito, 12 de setembro de 1933: “Educagédo social I. Nas disciplinas
e no regulamento” (D’Elboux, 1953/2021, p. 500).

Na imagem acima, percebemos ndo ser incluido o algarismo romano I, pois ndo houve
uma segunda conferéncia com o titulo Educacéo social, muito embora a conferéncia Pedagogia
Social Il desse mais mencdo a terminologia educacéo social que & pedagogia social. O esquema
do manuscrito € 0 mesmo nas duas publicacdes em livro que tivemos acesso, tanto pela editora
Kirion como na editora Obras Catolicas.
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Figura 19 - Educacdo social

EDUCACAO SOCIAL

Solucao catolica da pedagogia social.
Necessidade da educacao social sempre e presentemente.
Como praticamente da-la?

I — No ensino das diferentes disciplinas — ensino direto e oca-
sional:
sociologia,
filosofia,
matematica,
fisica,
geografia,
historia e literatura.

11 — Na organizacdo escolar:
organiza¢ao social da aula,
senso social na exigéncia de disciplina,
questao do self-government,
vantagens possiveis,
cautelas prapcas.

Conclusao.
Educac¢ao crista — solicita sempre da formacao social.
Importancia da personalidade do mestre.

A.M.D.G.

As professoras do “Sacré-Ceur”, 12-X-933.

Fonte: Franca (1954/2019, p. 40).

Em Educagéo social, conferéncia proferida em 12 de outubro de 1933, Franca fez, em
uma organizacgdo de quatorze paginas, uma imersdo ao tema do titulo. Como podemos observar
na Figura 19, sua fala foi conduzida por uma introducao, seguida de dois momentos: um relativo
ao ensino das disciplinas, e outro relativo a organizacao escolar, e, por fim, apresentou sua
conclusdo. Trata-se de uma exposicdo da organizacdo de uma educagdo social guiada pela
pedagogia social catdlica.

No inicio de sua exposic¢ao padre Leonel Franca mencionou as implicagdes negativas
do socialismo e do individualismo, aspectos que combateu na ampla maioria de suas
conferéncias. Em suas palavras “entre 0S exageros opostos do socialismo e do individualismo,
a concepcdo cristd da vida da-nos a solugdo justa do problema da pedagogia social” (Franca,
1933d/2019, p. 41). No texto Renascimento da pedagogia catolica, o jesuita também tratou da
concepcao cristd da vida, advogando que “para a Igreja a instrucdo e a educagdo foram sempre
consideradas no seu aspecto social. Formar o individuo era ao mesmo tempo prepara-lo para
salvar a sua alma e para incorpora-lo na sociedade crista: familia, patria, Igreja” (Franca,
1931e/2019, p. 197).

Esses trés ltimos aspectos mencionados, familia, patria e igreja, sdo pontos de muita

atencdo e valor para os religiosos. Scott Mainwaring (1989, p. 30) destaca que “a Igreja
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brasileira sempre foi uma instituicdo importante. Seus simbolos e seu discurso ajudam a moldar
a identidade de diferentes classes e instituicdes sociais”. Dada a sua relevancia, notamos que
padre Franca reafirmou e fez uso, nos diversos espacos em que circulava, do capital simbdlico
da igreja junto as suas palestras.

Ao tratar do individuo e do meio social, Franca indicou que a posi¢do da igreja nem
absorvia “o individuo na coletividade”, tampouco isolava “o individuo do meio social” (Franca,
1933d/2019, p. 41). A partir disso, desdobrou sua argumentacéo em favor do que afirmou ser a

superacéo do individualismo e do coletivismo:

Como pessoa 0 homem tem um destino seu, imortal, que constitui a sua finalidade
natural e a razdo mesma de sua existéncia; os quadros sociais devem organizar-se de
modo que constituam o meio favoravel ao desenvolvimento das suas personalidades.
Por outro lado, como individuos os homens sdo parte de um grande todo, para cujo
bem devem naturalmente colaborar e ndo raro sacrificar os seus interesses particulares
ou vantagens individuais e imediatas (Franca, 1933d/2019, p. 41).

Percebe-se como o jesuita buscou discutir as caracteristicas humanas, em acordo com
a concepcao catolica, para afirmar uma possibilidade de conciliagdo que se realize “numa
sintese superior e mais profunda que nos mostra na dedicagao aos interesses sociais uma das
condicdes de realizagédo integral da personalidade e no desenvolvimento e aperfeicoamento
progressivo das personalidades”, 0 que seria “o segredo da harmonia, da paz e do progresso na
convivéncia humana” (Franca, 1933d/2019, p. 41).

A considerar a concepcdo de caridade destacada pelo papa Ledo X111 (1891, p. 26), na
enciclica Rerum Novarum, Franca da notabilidade a seguinte passagem: “a salvagdo desejada
deve ser principalmente o fruto duma grande efusdo de caridade, queremos dizer, daquela
caridade que compendia em si todo o Evangelho, e que, sempre pronta a sacrificar-se pelo
proximo”. Tendo em vista tal concepgdo, Leonel Franca, ao defender as ideias de “individuo
na coletividade” e de “individuo do meio social”, reforgou o papel de cada um na sociedade —
e ao empregar um documento oficial do papado, certamente tornou mais impactante sua fala
junto as professoras.

O jesuita deu sequéncia a sua conferéncia, dizendo que “uma pedagogia social, isto é,
uma formacgé@o do homem para a vida comum, na familia, na profissao, no grupo, na sociedade
¢, portanto, antes de tudo, uma exigéncia da propria natureza” (Franca, 1933d/2019, p. 41). A
pedagogia social estaria, em sua avaliacdo, intimamente ligada as exigéncias do cotidiano da
vida, ou seja, “pela sua propria natureza e ndo por uma necessidade ficticia, criada
arbitrariamente de convengdes mutaveis, o homem ¢ destinado a vida social” (Franca,

1933d/2019, p. 41). Dando continuidade, afirma: “a organizacéo da nossa vida, em contato com
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0s nossos semelhantes, corresponde a uma tendéncia profunda que se prende ao que hé de mais
inextirpavelmente humano em nés mesmos” (Franca, 1933d/2019, p. 42). O que implicou na
defesa da proposi¢do de que “a nossa perfei¢do, como pessoa, ¢ a perfei¢do de um ser social”
(Franca, 1933d/2019, p. 42).

A partir dessa questdo geral, 0 jesuita se reportou ao foco de interesse mais especifico
das professoras: “Formar na crianga o futuro chefe de familia, no homem o cidaddo, no
individuo o membro util da coletividade ¢ funcdo essencial de toda pedagogia completa”
(Franca, 1933d/2019, p. 42). Vé-se aqui a conexdo entre projeto de sociedade e projeto

educacional, conforme expde Oliveira, Leonel Franca:

Incorporado de uma concep¢do educacional catdlica, posicionou-se como defensor,
assiduo, de uma educacédo crista brasileira para a estruturacdo de uma sociedade
inspirada nos moldes cristdos. Por meio de suas acdes, ele interferiu na estrutura do
pais direcionando estratégias politicas e administrativas que afetaram, diretamente, a
educacdo nacional (Oliveira, 2018, p. 11).

Observamos que a demanda da educacdo na agenda dos catolicos era de grande relevancia. Para
além disso, a defesa do ensino religioso nas escolas ocorria de forma contundente. Com vistas
a atuar cada vez mais na esfera educacional, Leonel Franca se tornou membro do Conselho
Nacional de Educacdo, em 1931, e também membro da Comissdo Nacional do Livro Didatico.
Acerca da atuacdo do padre nesse ambito, D’Elboux (1953/2021, p. 237) escreveu: “Esses dois
cargos exigiam dele ndo s6 um tempo precioso como ainda o sacrificio da caminhada quase
diaria até o Ministério, ordinariamente feita de bonde, no calor das 14 horas”.

Em razdo disso, Leonel Franca investiu na escrita de manuais utilizados nas escolas,
como Nogbes de Historia da Filosofia e Apontamentos de Quimica Geral. Em relacdo ao

primeiro livro, Ademir Silva registra:

A organizacdo dos temas no manual escolar direciona a formagéo de uma elite entre
ideias do humanismo integral (o papel do cristdo para suscitar a forca cultural e
temporal de inspiragdo cristd) que possibilitem a representacdo da cultura catdlica nas
institui¢des tradicionais (ensino secundario e superior) e sua relagdo com o progresso
da ciéncia e das novas perspectivas da filosofia no século XX (Silva, 2020, p. 277).

Como pudemos verificar, outras pesquisas também enfatizam o papel do religioso no
intuito de formar uma elite pensante e, sobretudo, formada de acordo com os principios do
catolicismo. Nesse sentido, Silva (2020, p. 277) afirma que Leonel Franca ‘“atua pela
manutencdo de uma relacdo de poder intrinseca em prol da restauracdo, com membros que
atuam na vida publica, como professores de institui¢fes tradicionais, politicos, burocratas de

alto escaldo, escritores, juristas e outros”.
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Retomando a conferéncia do padre Franca, verificamos sua descricao das necessidades
e exigéncias que apareciam com o tempo, em cada época, sublinhando a questdo da “gravidade

excepcionalmente ameagadora da questdo social”. Sobre isso, destacou:

As relacfes econdmicas, com as inumeraveis questdes que necessariamente se lhes
prendem, as instituicdes familiares com toda a importancia dos seus problemas que
interessam, na sua propria fonte, a vida das nacdes, a organizagdo politica dos
governos e da autoridade social a condicionar a paz e a estabilidade da vida civil, sdo
alguns dos aspectos desta imensa questdo social de que sofremos algumas das
consequéncias e que ainda nos ameaca com catastrofes talvez mais dolorosas se lhe
ndo dermos uma solucéo pronta e satisfatoria (Franca, 1933d/2019, p. 42).

Ao tratar de sua preocupacdo com a questdo social, Leonel Franca recorreu, em
particular, a enciclica Quadragesimo Anno (Pio, XI, 1931/2022, p. 4), que proclama os “[...]
trés pontos [...] para levar a efeito a sua obra grandiosa de restauracdo”, que seriam “acdo da
igreja, acdo da autoridade civil e agdo dos interessados”. Deivison Amaral (2023, p. 145)
escreve que, apoOs a publicagdo da referida enciclica, a “acdo de intelectuais e prelados ganha
amplitude e avanca para a defesa do corporativismo catolico como instrumento de ordenacao
social”, ampliando o pensamento catdlico no Brasil e suas diferentes bandeiras.

Padre Franca afirmava que as consequéncias das mudancas ocorridas na sociedade
poderiam ser catastroficas. Nesse sentido, dirigiu orientaces as professoras, utilizando-se de
sua autoridade: ‘“Preparar-nos a nos e; mais ainda, aparelhar as geracdes que sobem ao
desempenho das suas responsabilidades atuais €, pois, uma tarefa que se nos imp&e com o rigor
indeclinavel de um dever de consciéncia” (Franca, 1933d/2019, p. 42). Ao apontar o dever da
consciéncia, vé-se 0 jogo de palavras para efetivar seu discurso, seja ao enunciar sua mensagem,
seja ao provocar uma reagdo nas ouvintes, assim, ao explicitar suas indica¢fes impelia aquelas
jovens a serem potencial expressao de atitudes alinhadas as suas proposi¢oes.

A considerar que o publico de sua conferéncia era composto integralmente por
catolicos, o padre Franca enfatizou o papel destes no processo de formagdo: “Nos, cristaos,
faltariamos a miss@o que nos assina a Providéncia, neste momento, se ndo empregaramos todos
0S nossos esforgos para sermos nesta época que Deus quis fosse a nossa”. A misséo do educar,
de formar almas como tdo diligentemente defende, seria “o fundamento que regenera toda a
massa, a luz que ilumina, o sal da terra que conserva e preserva” (Franca, 1933d/2019, p. 42).
Mais uma vez, Franca fez uso alegorico de passagem de Mateus (5:13-14): ser “luz e sal”, eis
a missdo das professoras.

Sobre o ideério do catolicismo para o Brasil, Campos (2010, p. 111-112) afirma que

“os catolicos acreditavam que a religido seria o instrumento fundamental para a constituicdo da
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ordem brasileira. [...] O grupo cat6lico acreditava que o futuro consistia no retorno dos
elementos religiosos que no passado estiveram presentes na sociedade brasileira”. A
propagacdo dos “elementos religiosos” se fazia presente em todas as conferéncias do Leonel
Franca, mas o que merece ainda mais destaque € a recorréncia ou a repeticao dos argumentos,
consistindo em uma estratégia para inculcar e fortalecer tal discurso, isto €, na linguagem de
Bourdieu (2003), trata-se de um processo da difusdo de um habitus.

Na sequéncia da conferéncia, padre Franca retomou a ideia de educagdo social,
dizendo que “néo h4, pois, que duvidar sobre a necessidade imperiosa de uma educacao social,
imposta inelutavelmente pelas exigéncias comuns e constantes da nossa natureza e pelas
condi¢des especiais do momento histérico que vivemos” (Franca, 1933d/2019, p. 43). Ao
atribuir a relagéo entre a educagéo social e 0 momento vivido, ele mostrava o interesse imediato
de sua conferéncia, pois a intervencdo era dirigida as demandas daquele momento. Ainda, ao
abordar como deveria ocorrer a educagdo social, questionou as professoras: “Como, porém,
praticamente, formar as almas e prepara-las ao desempenho das suas obrigagdes sociais?”
(Franca, 1933d/2019, p. 43). O pressuposto de que a religido seria base da educacéo social esta
dado, cabendo expor a forma de educar as pessoas para viver a religido e viver a vida social.

Assim sendo, Franca expds que a educagdo social contemplava duas dimensfes
distintas, mas interligadas:

Na educacdo social distinguimos, para comodidade de exposicdo, duas partes de
importancia desigual: a formacao espiritual propriamente dita, ou a preparacdo nas
almas das virtudes essenciais a convivéncia e a a¢do social; é uma educacdo da
inteligéncia, da vontade, do sentimento e dos atos, orientada para o fim que levamos
de mira; em segundo lugar, 0s processos pedagdgicos, os métodos préaticos e concretos
gue constituem os veiculos através dos quais se vai transmitindo e formando o senso
social (Franca, 1933d/2019, p. 43).

Embora tenham ordens de importancia distintas, na concepc¢do de educagdo social
catolica, tanto a formacéo espiritual quanto a preparacdo social sdo necessarias. A formacao
espiritual corresponde a formacéo da e para a sociedade. Padre Franca (Franca, 1933d/2019, p.
43) assinalou que “a primeira destas partes constitui, a bem dizer, a alma da educacdo social, a
outra, 0 seu corpo”.

Na correspondéncia entre alma e corpo, verifica-se, em acordo com o catolicismo,
uma complementariedade - um como segmento do outro, e a existéncia plena dependeria de
que ambos fossem devidamente contemplados pela educacgéo integral. O jesuita alertou a plateia
de que essa conferéncia seria apenas o inicio de tal discussao, registrando o caminho que estaria

ainda por ser percorrido:
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Na Gltima das nossas palestras desceremos a estas profundezas da nossa vida espiritual
gue é absolutamente necessario atingir para plasmar as almas neste espirito de
dedicagdo, de sacrificio, de amor, sem o qual a solidariedade nao passa de uma palavra
sonora e vazia (Franca, 1933d/2019, p. 43).

A conferéncia em tela tem um carater pratico, como o préprio titulo indica, pois, ao
invés de privilegiar os fundamentos, proprios da pedagogia social cat6lica, ele abordou a
educacdo social. Isso se justifica pelo que expds: “Hoje, seremos mais concretos e
percorreremos rapidamente - o tempo ndo nos permite descer a pormenores muito miudos — 0s
diferentes meios de que nos é possivel servir para ministrar uma instrucdo e uma pratica sociais”
(Franca, 1933d/2019, p. 43).

E possivel verificar na organizacdo das falas do padre Leonel Franca uma clara
ordenacéo de suas conferéncias, que interligavam assuntos de maneira articulada e sequencial.
Eram conferéncias que se orientavam por um curso, aspecto que justifica estruturar este capitulo
na ordem das proprias exposicfes. Essa formatacdo de um curso explica a necessidade de
retomar e reafirmar seus argumentos. Tem um sentido pedagogico, de transposicdo didatica,
mas também tem a intencionalidade de produzir uma realidade pela repeticao do que se diz.

A dimensdo pratica da educacao remete a organizacgdo dos colégios. A educacéo social
catolica tinha como base o colégio, aspecto que remonta ao projeto formativo dos jesuitas. Em
institui¢des desse carater, Franca reiterava que existem “as disciplinas que ensinam e as
molduras gerais da organizagdo escolar que enquadram toda a vida do aluno” (Franca,
1933d/2019, p. 43). Com isso, Leonel Franca atualizou a importancia do colégio. Nao haveria
educacdo social sem a estrutura de um colégio. Isso revela que a educagdo social esta contida
na educacao escolar. Para ele, toda educacdo é educacdo social, pois, tanto no colégio quanto
em outros espacos formativos (ndo escolares), as duas facetas da vida humana se fazem
presentes: formacdo espiritual e formacdo para a vida social. Ndo ha separacdo entre vida
espiritual e vida social. O padre reafirma que a estrutura da educagdo ndo funcionaria sem
professores bem preparados: “Nao ha disciplina ou matéria de estudo que, nas maos de um
professor competente e zeloso, ndo oferega ocasides frequentes de um ensino social” (Franca,
1933d/2019, p. 43). Sobre isso, ainda registrou: “No alto da escala, encontram-se, j& Se V€,
ciéncias que diretamente se ocupam com os fendmenos sociais. E em primeiro lugar a
sociologia, hoje em quase todos os paises incluida nos programas como matéria ordinaria de
ensino” (Franca, 1933d/2019, p. 43, grifo do autor). Essa disciplina est4 no topo da educacao
social, sendo uma das “ocasides de um ensino social”.

Cabe ao professor aproveitar-se dessa disciplina cuja finalidade “[...] esta em incutir

idéias claras sobre os diferentes aspectos da questdo social e despertar no aluno um interesse
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vivo e pessoal por todos os seus grandes problemas” (Franca, 1933d/2019, p. 43-44). A
educacdo social catolica se constituia como disciplina no fim do século XIX, no entanto, 0s
fundamentos socioldgicos estdo na doutrina social da igreja, que discutimos no capitulo 1 desta
tese. Ndo se realiza educacdo social sem conhecimento da vida social. Mas a base desse
conhecimento é a sociologia catdlica, que se contrapde a sociologia utilizada pelos grupos
enquadrados na pedagogia moderna ou laicista.

O posicionamento de uma professora catdlica tem a ver com a ndo neutralidade da

condicdo da educacdo. Em Ensino religioso e ensino leigo, Leonel Franca tratou disso:

Pelos fatos, 0 que ja deixamos expresso em outro lugar: ndo ha, ndo pode haver
educagdo neutra: “a pedagogia ou cessa de ser pedagogia ou cessa de ser neutra”.
Todo o sistema pedagdgico é necessariamente baseado numa filosofia da vida. N&o é
possivel formar um homem sem ter uma concepgao da sua natureza, dos seus destinos,
das suas relagBes com os outros seres. Para dirigir uma evolucdo é imprescindivel
conhecer a forma que tende a realizar e o fim que deve atingir. N&o ha, portanto,
educacdo neutra. A neutralidade, ndo a permite a personalidade do professor. Todo o
homem sério tem suas convicgles, a elas adapta os seus atos, e por elas exerce
naturalmente a sua influéncia conquistadora (Franca, 1931b/2021, p. 63).

Nesses termos, os professores deveriam expressar com clareza sua concepcao de
mundo. Educar as personalidades seria um passo decisivo para a continuidade da formacdo de
uma sociedade catolica.

Uma segunda “ocasido de um ensino social” se daria com a disciplina de filosofia.
Segundo o padre Franca, “ao lado da sociologia, a filosofia. Nenhuma outra, das disciplinas
puramente profanas, desempenha, na formagdo social, papel tdo importante” (Franca,
1933d/2019, p. 44, grifo do autor). Essa area teria como principal funcao preparar as professoras
para pensar corretamente, isto é, “[...] a l0gica serve para agucar-nos 0 senso critico, habita a
inteligéncia ao rigor das demonstragdes, acautela-nos contra as surpresas do sentimentalismo e
a tenacidade dos preconceitos”. E mais, disse ele, a logica “orienta-nos na aplicacdo dos
metodos das diferentes ciéncias, permitindo dar as suas conclusdes o seu grau de certeza ou ele
probabilidade e medir-lhe a extensdo do seu alcance; qualidades todas preciosas no estudo e na
acao social” (Franca, 1933d/2019, p. 44, grifo nosso). Para além dos fundamentos filosoficos,
vale destacar que Leonel Franca mostrou também a utilidade da logica para as ciéncias
particulares, que sdo “ocasides de um ensino social”.

A posicéo da filosofia no processo da educagédo social pode ser vinculada ao que o
padre escreveu, com o0 objetivo de guiar a formacdo de professores. Antes da data das

conferéncias aqui escolhidas para esta tese, Leonel Franca se debrugou a escrever Nogdes de



173

historia da Filosofia (Franca, 1918), que, posteriormente, teve diversas edi¢des. Sobre tal obra,
Fabricio registra que:

Nocoes tem um carater didatico e é nesta perspectiva que deve ser lido, mas nédo
somente. E importante ter a perspectiva de que o livro foi escrito em 1918, dois anos
apos a famosa Carta Pastoral de Dom Sebastido Leme, que reclamava uma mudanca
de mentalidade no catolicismo brasileiro, sendo uma das tarefas a cristianizacdo das
classes cultas, tornando-as condutoras da nagdo. Portanto, o livro ndo é apenas um
manual de historia da filosofia, é também a forma como Franca via a filosofia a partir
de sua propria formacdo numa ordem religiosa, com uma peculiar visdo de mundo e
que vivia momentos de gléria com a restauracdo da filosofia escolastica (Fabrivio,
2019, p. 120).

O livro Nocdes de histdria da Filosofia esteve para além de um manual a ser utilizado
em salas de aula. Visto que a obra demonstrava uma tomada de posi¢do do jesuita, que o
fortaleceu no campo intelectual. Pois se pode observar, desde a primeira edicdo até a Gltima, o
que e como foram apresentados os temas por ele abordados, a énfase desejada e seu publico.

Padre Leonel Franca também investiu na producéo critica, como atesta o livro A crise
do mundo moderno (Franca, 1941), no qual apresentou uma viséo critica sobre a modernidade.
Essas obras ddo conta de uma dupla estratégia: de um lado, mostrar a crise social; de outro, a
proposta catdlica. Uma educacdo social catdlica somente se faria por uma profunda
compreensdo do mundo moderno, aspecto que remete a sociologia e a filosofia, a considerar o
entendimento de que ndo ha projeto educacional sem uma adequada interpretacéo da realidade
social.

Outra ocasiéo para o ensino social se daria por meio da psicologia. Conforme Leonel
Franca, ela “revela-nos a estrutura e o funcionamento deste mecanismo interior que governa as
acOes humanas, mostra-nos no homem um composto substancial de matéria e de espirito, de
corpo e de alma”. Em acordo com o padre, esse processo revelaria dois aspectos fundamentais
para a compreensdo da vida humana: “aspecto material e aspecto espiritual”. Essa duplicidade
¢ compreendida como: “Influéncia das condigdes materiais ainda nas mais elevadas
manifestacdes da nossa vida superior; acdo dos valores espirituais ainda nas atividades que mais
profundamente mergulham na opacidade da matéria” (Franca, 1933d/2019, p. 44). Essa dupla
condicéo é utilizada pelo padre Franca para criticar o determinismo do materialismo historico
de Marx, chegando, na sequéncia, a afirmacgédo do que chamou de formacdo mais profunda da

vida dos seres humanos:

A autoridade da Igreja para exercer a sua agdo no campo social e econdmico ressaltara
também em toda a clareza de seus fundamentos filoséficos: ha ai um aspecto espiritual
de justica e de caridade que cai imediatamente sob a algada de sua missao espiritual,
e ndo simplesmente uma técnica que sé interessa especialistas e ndo repercute na vida
total, humana e cristd, dos seus filhos (Franca, 1933d/2019, p. 44).
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Justica e caridade sdo temas fundamentais na articulagdo da igreja catolica. Podemos
considerar que esses dois aspectos sdo primordiais nas acGes da igreja e, também, nos
documentos de sua orientacdo. Sobre isso, Casali (1995, p. 88) destaca que “em 1928 D. Leme
organizara, no Rio, a ‘Semana Social Catolica’. Esse evento teria como objetivo promover a
reflex@o sobre as questdes sociais e econdémicas do pais a luz da Doutrina Social da Igreja. Fato
esse que era pensado para renovacao e fortalecimento do movimento catolico no contexto
brasileiro, que buscava propor solucgdes cristds para os problemas sociais e econdmicos da
época.

Uma quarta ocasido para o ensino social seria o direito natural. De acordo com Leonel
Franca (1933d/2019, p. 44), este estudo “levarad mais diretamente ao exame dos fundamentos
da ordem social, origem e natureza do poder civil, as suas diferentes formas com as vantagens
e inconvenientes de cada uma, as bases naturais e imutaveis da constitui¢do familiar”’; ou ainda,
conduzird “[...] as grandes linhas humanas de toda e qualquer organizagdo social, dentro das
quais se deverdo enquadrar as instituicdes contingentes e varidveis de qualquer civilizacdo
digna deste nome” (Franca, 1933d/2019, p. 44-45). Na avaliacdo do padre, o estudo da ordem
social conectaria a vida social (a ordem social) a ordem da vida espiritual. Logo, esta ocasido
de um ensino social diz respeito a busca de harmonia entre as trés ordens da vida humana
(ordem sobrenatural — igreja; ordem natural — familia; ordem social — sociedade).

Além disso, o jesuita também citou outras disciplinas que bem integrariam a educacéo
social de um colégio. Por exemplo, mencionou as areas de ciéncias naturais e matematicas, e
apresentou como elas guardam relacdo com a educacdo social. A essas areas ele atribuiu a
necessidade de saberes com funcgéo social, a saber: utilizar as matematicas para entender a
producdo e distribuicdo de riquezas; fisica e quimica para pensar a situacdo da producdo e a
condicdo do trabalho humano. Outras disciplinas ainda assumem ocasides de um ensino social,
como geografia, que “é ainda mais fértil de aplicagdes sociais”. Para ele, seria importante
conhecer “as relagdes entre 0 meio fisico e as condi¢des de vida que impdem, o conhecimento
da propria regido, dos seus recursos e das suas deficiéncias, a permitir mais tarde uma influéncia
mais eficaz” (Franca, 1933d/2019, p. 45). Esse campo do conhecimento impulsionaria a vida

social para além da situagdo regional, pois:

[...] a ampliagdo destes estudos a todo o mundo, dilatando os limites das nossas
preocupacdes e permitindo, a propdsito do intercdmbio de mercadorias, das grandes
vias de comunicagdo, e dos problemas postos pela demografia, pdr em relevo
incontestavel a solidariedade econdémica e moral de todos os povos (Franca,
1933d/2019, p. 45).
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E interessante observar o lugar reservado a histéria pelo padre Franca. “De todo este
grupo de disciplinas, porém, a que se apresenta mais rica em lices aproveitaveis €, sem davida,
a historia” (Franca, 1933d/2019, p. 45, grifo do autor). Essa area ¢ caracterizada como aquela
que ensina os grandes feitos das nacgdes; trata-se de uma visdo de histdria das grandes batalhas,
dos grandes lideres, nascida com as nacGes modernas e 0s movimentos nacionalistas. Ao lado
dessa histodria, Leonel Franca sugeriu incluir a historia da igreja e de seus lideres. “Por que, ao
lado do heroismo militar dos grandes capitdes, ndo realcar o heroismo social e civil dos grandes
benfeitores da humanidade, dos santos e das institui¢des imortais?”’ (Franca, 1933d/2019, p.
46).

Na sequéncia, mencionou que seria importante assinalar as tomadas de posicdo da
igreja catolica em prol das questdes sociais: “Por que ndo familiarizar os nossos alunos com a
incansavel atividade social da Igreja em todas as épocas”, destacando, por exemplo, “o seu
combate finalmente vitorioso contra a escravidao nos primeiros tempos, o seu esfor¢o indefeso
para, na luta contra o paganismo, acentuar a dignidade da pessoa humana, defender os direitos
dos fracos, da mulher e da crianga”, assim como “[...] a admiravel organizacdo das corporacdes
medievais, de que muitos falam e que poucos conhecem; nos tempos modernos todo o trabalho
magnifico de atividade social desenrolada pela Igreja em todos os paises” (Franca, 1933d/2019,
p. 46). A principal sugestdo é a inclusdo da historia da igreja no ensino de histdria, ndo toda ela,
mas aquela estrategicamente selecionada e citada para promover seu COmMpromisso com as
questdes sociais.

No ensino da historia, haveria segundo Franca uma importante ocasido de ensino da

educacdo social catolica, visto que:

Sob a pressdo dos programas e dos textos laicizados nés fomos quase que
insensivelmente laicizando a histéria dos vinte séculos de civilizagdo cristd. Foi um
erro cientifico: uma mutilagéo da realidade integral; ja ndo nos achamos em face do
passado como ele foi de fato, mas diante de uma caricatura que ndo nos permite depois
entender nem as instituigdes nem as reacdes psicologicas e sociais de outras eras. Foi
sobretudo um erro pedagdgico que veio privar a historia de quase toda a sua eficacia
formadora do senso social e cristdo (Franca, 1933d/2019, p. 46).

Nesses termos, a histdria teria uma fungcdo moralizadora e civica no processo de
educacéo social, reportando-se a uma visdo de que se olha o passado para tirar ligdes para a
vida do presente, uma vez que “todas as épocas defrontaram com o &mago mesmo da questao
social: assegurar a um nimero cada vez maior de cidaddos uma soma cada vez maior de bem-
estar fisico, intelectual e moral” (Franca, 1933d/2019, p. 46). O jesuita propunha integrar a

historia da igreja ao ensino de histdria, notadamente aquela histéria condizente aos grandes
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feitos. Ao lado dos grandes feitos dos lideres politicos, sugeria incluir os grandes feitos dos
lideres catdlicos. Tratava-se de um enfrentamento a laicizacdo*, responsavel pela excluséo de
elementos importantes da igreja do ensino de historia.

Esta exposicdo da conferéncia ganha mais sentido se a cotejarmos mais uma vez com
a estratégia de produzir manuais para ensino, por meio da cultura catdlica ganhava bastante
visibilidade. Silva mostra, em sua tese, o sentido do manual do Leonel Franca, NocGes de
Historia da Filosofia:

A posicdo do manual escolar entre os impressos catolicos nas institui¢des tradicionais
do ensino secundario e superior sinaliza o poder intrinseco da Igreja Catolica em
detrimento aos avancos dos preceitos ideoldgicos do positivismo, do laicismo e do
liberalismo. Nesse viés, o Pe. Leonel Franca S.J., demonstra a representacdo da
cultura catélica na formacéo da nagdo, utilizando as institui¢fes e os érgdos catolicos
na edificacdo do projeto de restauracdo catolica (Silva, 2020, p. 39).

Vé-se que a conferéncia esta conectada a um amplo programa da igreja catdlica. Sua
pretensdo em difundir pontos religiosos nos contetidos trabalhados na educacdo social se da
pelo anseio do projeto catélico em se afirmar diante da sociedade e como instituicdo legitima
para tal funcéo.

Leonel Franca acrescentou o papel da literatura ao processo da educagéo social. Fez
alusdo a autores da antiguidade até o século XX, sem deixar de apresentar um recorte de matiz
cristdo, ao dizer que autores gregos e latinos “oferecem 0 ensejo frequente de salientar e corrigir
a mentalidade pagd ou de pdr em contraste as instituicdes de outrora com as que lhes sucederam,
inspiradas e enformadas pela alma do cristianismo™ (Franca, 1933d/2019, p. 47). Ao citar
autores modernos como Antonio Vieira, José Bonifacio de Andrada e Silva, Joaquim Aurélio
Barreto Nabuco de Aradjo, Anténio Frederico de Castro Alves, Ruy Barbosa de Oliveira, dentre
eles muitos franceses, como Jacques-Bénigne Bossuet, Jean Racine, Victor Marie Hugo, Paul
Bourget, Henry Bordeaux e Maurice Barrés, o padre Leonel Franca provocava com a seguinte
questdo: “por que ndo escolher com critério os trechos que se prestam a comentarios de alcance

social?” (Franca, 1933d/2019, p. 47). Apenas para ilustrar, vejamos que, da Franca, ele excluiu

43 QO grupo catdlico se apropriou de elementos do conservadorismo para organizar as suas intervencdes na Uni&o
e na imprensa cat6lica. A doutrina conservadora foi elaborada no século XIX, na Europa, por De Bonald, Joseph
de Maistre, Jaime Balmes e Donozo Cortés. O grupo catolico se expressava como defensor do conservadorismo,
na medida em que se opunha ao desejo de mudanca. Em vez da mudanga, recorria a tradicdo e retomava alguns
elementos do passado com padrdo e modelo para o presente. Nesses termos, o laicato catélico recusou a mudanga
proposta pelo laicismo e defendeu a tradicdo catélica no Brasil como garantia para a manutengdo dos valores
cat6licos na sociedade brasileira do século XX. Além de se apropriar desse elemento do conservadorismo, o laicato
cat6lico retomou a nocdo de valorizacdo da nacdo em detrimento do individuo. Com esse argumento, 0 grupo
catélico se contrap0s ao liberalismo e justificou o seu papel salvacionista da sociedade brasileira. Opés-se ao
liberalismo quando afirmou que a liberdade individual ndo estava acima dos interesses da nagdo, mas ao contrario,
a liberdade individual deveria ser corrigida pelas regras estabelecidas na sociedade” (Campos, 2010, p. 65).
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tanto Gustave Flaubert quanto Emile Zola. O primeiro é tido como autor controverso,
especialmente por escrever obras acusadas de provocar a desagregacdo dos costumes e dos
valores da religido; o segundo se constituiu na principal lideranga no final do século XIX, a
frente da Liga dos Direitos Humanos, em contraposicdo a Maurice Barres (citado por Leonel
Franca), lider da Liga da Patria Francesa. Conscientemente ou ndo, a indicacdo dos nomes
revela uma selegdo por parte do Leonel Franca. Ap6s mencionar alguns dos nomes
supracitados, afirmou: “Neste ponto, talvez ainda nos faltem bons guias ou livros, escritos com
esta preocupacao social, que apontem em cada matéria os tragos de unido ou os pontos de
ligacdo com as questdes de ordem social. Serd um progresso a realizar” (Franca, 1933d/2019,
p. 47).

Na avaliacdo do jesuita, a educacdo social teria, no conjunto das disciplinas, sua
propria existéncia: “[...] indiscutivelmente, todas as disciplinas, direta ou indiretamente,
explicita ou implicitamente podem e devem ser utilizadas neste sentido. S6 assim o seu ensino
preencherd a sua finalidade completa de uma formagdo integralmente humana” (Franca,
1933d/2019, p. 47). Verifica-se, nitidamente, sua preocupacdo com a formacdo integral, no
sentido atribuido pela igreja catolica, proposicdo educativa que conecta o conteddo de sua
conferéncia aos livros ou manuais que seriam utilizados pelos professores.

Ao discorrer como cada disciplina poderia contribuir a formacdo humana ou a
educacéo social, ele se inseria em um campo de disputa, fosse combatendo outras correntes
filosoficas e pedagdgicas, fosse defendendo a proposta catolica. A considerar que “os manuais
escolares sdo depositarios de contetidos educativos em torno dos programas oficiais” (Silva,
2020, p. 136), podemos entender o investimento do jesuita em tantas frentes de trabalho
intelectual. Tratam-se, conforme Silva (2020, p. 136), de agdes que “exercem fungdes
estratégicas ao transmitir um conjunto de saberes (areas do conhecimento) e um processo de
socializacdo e aculturagdo constituido por um sistema de valores morais, religiosos, politicos
ou ideoldgicos”.

O segundo aspecto da conferéncia se voltava para o que ele chamou de organizacao da
escola e vida do aluno, isto é, aquela parte mais ampla ou uma certa moldura em que estdo
inseridas as disciplinas. Segundo Leonel Franca, “aqui o campo aberto a formacdo social ¢
talvez mais amplo e sobretudo de carater mais pratico e ativo” (Franca, 1933d/2019, p. 47). E
mais, “no ensino transmitem-se ideias e doutrinas sobre as questdes sociais; fora, vive-se, na
sua realidade concreta, a vida social. O que 14 é simples teoria, aqui é realidade experimentada”

(Franca, 1933d/2019, p. 47). O colégio é tomado como um espaco de vivéncia da educagéo
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social, pois “é preciso abrir na estrutura ou na organizacao da vida colegial mais amplas
possibilidades de formacao social” (Franca, 1933d/2019, p. 47).

Isso poderia acontecer no espa¢o da sala da aula, no que ele designava como a propria
organizacdo da aula. A aula deveria ser um espaco de educacdo social, em contraposicao ao
individualismo: “Nada mais frequente do que, numa coletividade de alunos, nos acharmos em
face do mais absoluto individualismo™ (Franca, 1933d/2019, p. 47). A sala de aula, portanto,

deveria ser um dos lugares da vida social:

Diante do mestre que explica e toma li¢cBes, cada estudante € uma unidade autbnoma,
inteiramente desarticulada das outras e alheia aos seus interesses. Nenhum vinculo
social, nenhum espirito de colaboragdo, nenhuma solidariedade viva e sentida une
estes colegas que constituem uma aula (Franca, 1933d/2019, p. 47-48).

Essa aparente situacdo individual que predomina precisa ser superada pela condigéo
social da educagdo escolar. Uma tarefa ndo tdo simples, mas necesséria, pois a educagdo ou é
social, ou ndo é educacdo. Franca indicava a necessidade disso tanto na escola priméria quanto
na escola secundaria, em sua avaliacdo, “nas escolas primarias os métodos ativos introduziram
0 estudo em colaboragdo”, isto €, contemplaria atividades em grupos, em um aspecto de “ajuda
reciproca, impressdo viva de solidariedade, consciéncia de que uns sdo responsaveis diante dos
outros” (Franca, 1933d/2019, p. 48). Na escola secundaria, existiam mais dificuldades, mas
“aqui e ali um professor habil pode organizar a sua aula, e fazé-la passar do estado de turba, de
multiddo, ao de corpo socialmente organizado” (Franca, 1933d/2019, p. 48).

O jesuita mostrou as professoras algumas possibilidades préaticas para transformar a
sala de aula em um espaco Vvivo, tipico da vida social. Tomamos o caso designado por ele de
“sistema norte-americano do plano formal”, no qual “da-se & aula a organizag&o social de um
grupo definido: uma academia, um parlamento, uma banca examinadora de concurso”, e
“distribuem-se as categorias sociais, dividem-se os trabalhos e a aula entra a funcionar
socialmente com interesse renovado dos alunos e com exercicio continuo de virtudes sociais”
(Franca, 1933d/2019, p. 49). Essa estratégia resultaria em uma significativa experiéncia de
educacéo social, pois:

Aprende-se a dirigir e a ser dirigido, a ver a importancia da colaboracdo individual
para um bem comum que dele resulta, a levar em conta a diferenca de temperamentos,

a impor-se umas tantas restri¢des individuais, a limar as angulosidades do préprio
carater para assegurar a boa harmonia com os outros (Franca, 1933d/2019, p. 49).

Para alem disso, o padre também ressaltou que esse método ensinaria “a respeitar a

personalidade alheia, a desenvolver a delicadeza das maneiras, a fineza dos tratos, a
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compreensdo dos outros, a elegancia em criticar e ser criticado, outras tantas qualidades
preciosas para 0 nosso futuro convivio social” (Franca, 1933d/2019, p. 49).

Outro exemplo citado por Leonel Franca é o que chamou de sistema dos grupos:
“Outras vezes, em lugar do plano formal, de aparéncia um tanto espetaculosa, pode adotar-se o
sistema dos grupos”. Essa estratégia consistia em tomar “um assunto completo [que] ¢
distribuido em vérias partes que se integram e cada uma delas é confiada a um aluno ou
manipulo de alunos”. Sobre isso, disse ele: “Organiza-se o trabalho de pesquisa, de referéncia,
de exposicdo e obtém-se, por uma colaboragdo verdadeira, o resultado final” (Franca,
1933d/2019, p. 49).

Para além da vivéncia social no espaco da sala de aula, padre Leonel Franca abordou
a questdo da disciplina escolar: “Também aqui a preocupacdo da formagdo social pode
introduzir modifica¢des vantajosas” (Franca, 1933d/2019, p. 49). Primeiro, ele fez uma dura
critica ao equivocado entendimento do que seria a disciplina escolar: “Nada mais frequente
entre professores mediocres que fazer da disciplina uma questdo pessoal entre aluno e mestre,
opostos como eternos adversarios” (Franca, 1933d/2019, p. 49). Essa equivocada nogdo de
disciplina cria um efeito invertido, pois a “autoridade aparece aos olhos do aluno como uma
inimiga odiosa; um poder que se imp&e em nome da forca e ndo um principio de ordem que se
aceita com gratiddao e com o qual se colabora com lealdade” (Franca, 1933d/2019, p. 49).
Franca, em sintese, defendia que a disciplina escolar estava assentada na propria condicao social
da vida humana. Disse ele, “na explicacdo do regulamento e no modo de exigir-lhe a execucao,
acentua-se, pois, o seu carater social”. Ou seja, “mostre-se, na disciplina escolar, a contextura
e a defesa dos quadros exteriores da vida que tornam possivel a convivéncia dos alunos, a
possibilidade do estudo, a formacgdo do carater, a ordem, a paz e a seriedade do trabalho
educativo”.

Nas situacdes de ndo cumprimento do regulamento, orientou Leonel Franca: “Nas
repreensdes publicas ou particulares mostre-se ao transgressor, na sua culpa, uma injustica aos
colegas, um atentado contra o bem comum a que todos tém incontestavel direito” (Franca,
1933d/2019, p. 49). Caberia a educacao social, via disciplina escolar, estabelecer os codigos e
a vivéncia desses codigos. Aqui, seria outra ocasido de ensino da educacdo social, na qual “[...]
a autoridade aparecera na sua verdadeira luz; ndo a inimiga dos alunos mas a defensora, por
dever, dos seus verdadeiros interesses” (Franca, 1933d/2019, p. 50). Ainda, acrescenta o padre:
“J& lhes ndo vira a tentagdo de se solidarizarem na desordem e de se unirem, na cumplicidade

da anarquia, mas, pouco a pouco, alunos e autoridades estardo de maos dadas para defender a
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ordem contra as veleidades perturbadoras dos revolucionarios em botao” (Franca, 1933d/2019,
p. 50).

Ainda no que diz respeito a dimensdo social da disciplina escolar, Leonel Franca
discutiu o autogoverno, uma medida comum em alguns colégios norte-americanos e da Europa,
“[...] com resultados satisfatorios ou deficientes conforme as condi¢des da experiéncia. E uma
tentativa de conciliar, de uma forma educativa, as exigéncias profundas da liberdade e da
autoridade, pela concessao gradual da autonomia dos alunos” (Franca, 1933d/2019, p. 50). N&o
obstante, o religioso fez suas ressalvas: “A questdo, como vedes, ¢ grave e encontra-Se No
amago da pedagogia nova. Procedamos com moderagdo, sem preconceitos e sem entusiasmos;
distingamos os principios pedagdgicos em jogo ¢ o modo concreto de os executar” (Franca,
1933d/2019, p. 50).

Sem demonstrar intolerancia ou entusiasmo, ele se debrucou sobre os fatores
pedagdgicos que cercavam tal experiéncia. Afirmou o padre, “incontestavelmente a associagdo
do aluno ao governo da escola, sob a direcdo de educadores prudentes, encerra vantagens de
grande valor” (Franca, 1933d/2019, p. 50), pois “[...] esta prova de confianga reforca-lhes as
energias interiores para o bem”. Assim, “a participacdo dos alunos tanto na elaboragdo de
algumas medidas regulamentares como na sua execucdo é ainda um meio eficaz de obter a
aceitacédo espontanea e interior da disciplina: ponto capital da educagido” (Franca, 1933d/2019,
p. 51). Quer dizer que “obter o consentimento interior do aluno, a aceitagdo voluntaria das
disciplinas indispensaveis é ponto capital na formagdo dos caracteres e para consegui-lo
contribui ndo pouco a prépria colaboracéo dos alunos no regime da sua pequenina coletividade”
(Franca, 1933d/2019, p. 51). Esse processo desenvolveria nos alunos, segundo a avaliagcdo do
jesuita, “o senso da responsabilidade, a capacidade de organizacdo, a energia e a suavidade no
mundo, o conhecimento dos homens, a preocupacao do bem geral” (Franca, 1933d/2019, p.
51). Essas experiéncias sao incluidas como possiveis, uma vez que “[...] achamo-nos em face
de uma das muitas aplicagdes do principio, enunciadas por Pio XI na Enciclica sobre a
Educacdo, nestes termos: ‘cooperagao ativa e gradualmente cada vez mais consciente da crianca
no trabalho de sua educa¢do’” (Franca, 1933d/2019, p. 51).

Em que pese o discutido, Leonel Franca apontou os limites e 0s cuidados necessarios,
especialmente, com as experiéncias das escolas-cidade nos Estados Unidos, podendo “[...]
haver precipitagdes funestas e entusiasmos que preparam decep¢des amargas” (Franca,
1933d/2019, p. 51). Chamou a ateng¢do das professoras: “Antes de tudo, pode haver um
otimismo idealista inspirado na bondade natural da crianca concebida a-la Rousseau e que ndo

corresponde & experiéncia das realidades vivas. E a mistica libertaria com todas as suas
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consequéncias desastradas” (Franca, 1933d/2019, p. 51). O padre também aproveitou esse
momento para associar essa tendéncia a Escola Nova: “J4 conhecemos esta ala extremista da
escola nova e as experiéncias dolorosas que tem provocado” (Franca, 1933d/2019, p. 51).
Importante lembrar que, no contexto dos anos 1930 ocorreram a cria¢do do Ministério
da Educacdo e Saude Publica, a publicacdo e o movimento do Manifesto dos Pioneiros da
Educacdo Nova, bem como a Constituicdo de 1934 que introduziu avangos sociais e politicos,
incluindo o sufragio feminino e os direitos trabalhistas, as reformas educacionais e o debate
relativo a Escola Nova. Nesse quadro, inseria-se a organizacgdo da igreja catélica e as a¢des do

Leonel Franca, conforme sublinha Fabricio:

E nesse periodo que o Pe. Franca também se langou nas mais diversas lutas politicas,
como a tarefa de subsidiar o debate legislativo em torno da defesa do ensino religioso
nas escolas e da indissolubilidade do casamento, o empreendimento da Liga Eleitoral
Catolica e a agdo de bastidores para a viabilizagdo da primeira universidade catolica
no pais (Fabricio, 2019, p. 62).

Suas a¢des eram articuladas e legitimadas por toda uma rede de sociabilidade. Para a
igreja catdlica, ndo se tratava exclusivamente de selecionar os conteidos a serem ensinados,
bem como propor um método dando a direcdo de como educar. A instituicdo se propunha a ir
além, nesse sentido, formava também prioritariamente professores que ensinariam estudantes
da escola priméria e da escola secundaria. la-se, portanto, além do programa da disciplina. A
escola era tomada como extensdo da familia e da igreja. Ndo ao acaso, o jesuita se dedicou tanto
a questdo do ensino religioso nas escolas. Suas lutas politicas, mesmo sem filiar-se a partidos,
implicava no didlogo com o tecido burocratico estatal e com o0s governantes.

Franca utilizou o argumento das diferentes tradicdes nacionais para se contrapor as
importagdes ou transferéncias diretas de experiéncias externas. Aludiu a expressdo latina “Non
omnis fert omnia tellus” (“Nem toda terra produz todas as coisas”) para alertar ao processo de
importacdo intensamente praticado pelos defensores da pedagogia moderna (Franca,
1933d/2019, p. 52). Nesse sentido, afirmou que “as modificagdes inevitavelmente lentas do
meio social sdo outros tantos fatores que importa ter presentes para nao introduzir num pais
costumes ou instituicdes em desarmonia com as condic¢des que Ihe asseguram vitalidade em
outros climas” (Franca, 1933d/2019, p. 52).

Como exposto até aqui, vé-se que a discussdo da educacdo social de &mbito escolar
ganhou centralidade nessa conferéncia. No entanto, o jesuita também estabeleceu conexdes com

outros espacos da vida social, nos quais se poderia expandir a ideia de educacéo social.
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Muito ainda haveria que dizer sobre a eficicia do jogo na formacdo social e ainda
sobre a contribuigdo preciosa das chamadas obras periescolares: academias livres,
leituras e conferéncias, congregaces marianas, conferéncias de S. Vicente, circular
de estudos, escoteiros: institui¢des todas de grande importéncia formativa e que néo
devem faltar - a0 menos algumas - em todo o colégio que pretende realmente formar
0s seus alunos para as realidades da vida social e civil (Franca, 1933d/2019, p. 52,
grifo nosso).

Observamos que a extensao do conceito de educacgéo social catolica, conforme exposto
por Leonel Franca, contempla tanto a dimensdo escolar quanto a esfera ndo escolar. Ao
considerarmos que a conferéncia era dirigida a professoras que, em regra, tenderiam a trabalhar
em escolas, justifica-se a énfase na educacdo social no ambito escolar. Entretanto, é importante
ressaltar que a ideia de educacéo social catdlica contemplava também espagos nao escolares,
como aqueles indicados pelo proprio padre. Modelar nesse sentido, foi sua atencdo para com a
Congregacdo Mariana*, associacdo publica de leigos, formada por cristios catolicos que
vivenciavam o cristianismo através de uma vida consagrada a Virgem Maria. Ressalta-se que,
nossa tese, ao seguir as conferéncias promovidas as professoras do Colégio Sacré-Coeur de
Jésus, aborda, neste item, a educacdo social de &mbito escolar. Todavia, as duas conferéncias
(Pedagogia social I e I1) se reportam a educacao social escolar e ndo escolar.

Ao final da conferéncia, Leonel Franca destacou que “a formagdo social, como a
preconizam os melhores pedagogos modernos, ndo ¢ novidade na historia da educagao crista”

(Franca, 1933d/2019, p. 52). E complementando, acusou:

Foi o individualismo rousseauano, foi a confusdo fatal de educacdo com instrucéo, foi
o laicismo, seccionando a vida escolar da vida familiar e social, que transformou as
escolas modernas em focos de individualismo, onde cada aluno ia isoladamente haurir
uma meia dlzia de no¢Bes de omni rescivili. Talvez sobre a nossa educacéo refluiu
um pouco deste espirito ambiente (Franca, 1933d/2019, p. 52).

Dito isso, convocou: “Retomemos um patrimonio que é nosso; repristinemos algumas
destas tradi¢fes que impensadamente se deixaram cair; adaptemos outras as exigéncias
mudadas da época” (Franca, 1933d/2019, p. 53). Trazer de volta ao uso e ao dominio dos
catolicos a formacao de todos evidenciaria o que tal grupo se propunha: “ndo hesitemos em
introduzir de novo os complementos que aconselham uma experiéncia segura e comprovada”

(Franca, 1933d/2019, p. 53). E uma convocagao geral, a todos os catélicos, embora assuma a

4 “Ao adentrar ao colégio, em 1906, logo Franca aderiu & Congregacdo Mariana, instituicio com forte apelo
devocional. As Congregagdes Marianas surgiram no século XVI, no contexto das reformas religiosas, no seio dos
colégios jesuitas, e visavam traduzir para o grande publico os decretos do Concilio de Trento. O espirito tridentino
das CongregacBes Marianas era marcado por uma rigida disciplina religiosa, que incluia a devoc¢do a Virgem, a
comunhdo eucaristica regular, a confissdo, o uso regrado do tempo, os ‘exames de consciéncia’, o exercicio da
piedade e o combate a heresia, especialmente a protestante. Por haver surgido no seio do jesuitismo, esse
marianismo nao se furtava de seu carater militar, cavalheiresco e combativo” (Fabricio, 2019, p. 74).
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forma de um chamamento especifico as ouvintes, tratadas como professoras e médes. De um
lado, era dito: “Maes; refleti sobre o alcance destas responsabilidades, e examinai o tempo e a
importancia que consagrais a vossa missao educadora, de que dependerd a grandeza das almas
que Deus vos confiou e sdo d'Ele e sdo também vossas (Franca, 1933d/2019, p. 53-54). De

outro, era falado:

[...] professoras que também sois maes, lembrai-vos que sobre geracGes e geracées de
alunas que por vés passardo, imprimireis um cunho indelével que neles refletira para
sempre algo de vossa personalidade: fazei-a nobre, elevada e digna de reproduzir-se
na riqueza variada de numerosas cépias (Franca, 1933d/2019, p. 54).

Professoras e maes, como catélicas, deveriam comprometer-se com a educacéo social
catdlica, cuja realizacdo passava pela defesa de uma formacao integral: dimensdes sobrenatural,
natural e social da vida humana. Em Ensino religioso e ensino leigo, o jesuita j& chamava

atencéo para esse aspecto:

E preciso antes de tudo formar almas. Onde faltar esta cultura interior que dispde as
consciéncias a qualquer sacrificio no cumprimento fiel dos seus deveres, toda a
tentativa de harmonizacéo entre o bem dos individuos e o bem das sociedades acha se
de antem&o condenada a um malogro irreparavel. A educacéo interior das almas é a
condicdo indispensavel da organizagdo externa da sociedade (Franca, 1931b/2021, p.
24-25).

Padre Franca defendia que a educacdo integral, voltada para a vida social e espiritual,
era um pilar da tradicdo educacional cat6lica. Algo que estava se perdendo com o avanco do
individualismo e do laicismo, e que somente poderia ser restituido pela filosofia e pedagogia
catdlicas. O sentido da educacdo social perpassava pela organizacdo da educacdo escolar.
Assim, a pedagogia social cristd, fundamentada na doutrina da dignidade humana e na vocacao
social do ser humano, propunha uma formacdo educativa integral que contemplasse a um s6
tempo: vida espiritual e vida material.

Frente a outras vertentes educacionais, a educacdo social catolica expressava como
proposta central: preparar almas comprometidas para com o bem comum, formadas na verdade,
na caridade e na justica. Os quadros sociais deveriam organizar-se de modo a constituir um
meio favoravel ao desenvolvimento de tais dimens@es da vida. Paralelamente, como individuos,
0s seres humanos integrariam um grande todo, para cujo bem deveriam naturalmente colaborar
e ndo raro sacrificar os seus interesses particulares, ou vantagens individuais e imediatas. Ao
defender tal perspetiva nessa conferéncia, Leonel Franca realizou uma sistematizagdo da
educacdo social catolica, privilegiando sua dimensdo escolar, sem desfazer da importancia da

dimensao ndo-escolar.
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3.4 Pedagogia social I1: “a alma da pedagogia social”

Este item é escrito a partir da conferéncia Pedagogia social 11, promovida no dia 9 de
novembro de 1933 as professoras. Notamos que aqui, Leonel Franca cumpre seu objetivo de
concluir a explicacdo acerca do que compreende por pedagogia social, evidenciando também,
sua concepgdo de educacdo social. A seguir, consta uma reproducdo do manuscrito desta

conferéncia:

Figura 20 - Conferéncia Pedagogia social 11 (esquema manuscrito)
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Fonte: Arquivo da Provincia dos Jesuitas (1933).

Nota: Visita realizada em 2022.

Pedagogia social Il consta no manuscrito e no livro, com a mesma data em ambos. No
entanto, como ja se verificou nas demais, ao final do texto desta conferéncia, aparece a data de
3 de novembro de 1933. Tanto na publicacdo da Editora Kirion quanto em Obras Catdlicas, o
titulo é Pedagogia social 11. Na biografia do Leonel Franca, com a data de 9 de novembro de
1933, temos como titulo Educacéo social 1l. A alma da pedagogia social. Aqui, observa-se
uma divergéncia importante. Nas anota¢6es do padre Leonel Franca, sdo duas conferéncias com
o titulo Pedagogia social. O livro A formacéo da personalidade segue a organizacao do autor

das conferéncias. E o bidgrafo, ao registrar a conferéncia de novembro de 1933, sob o titulo
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Educacéo social, ndo nos oferece possibilidade de dizer se foi uma deciséo intencional, ou se
foi resultado de algum erro de sistematizacdo da biografia.

De toda forma, existem algumas nuances que merecem consideracfes: a conferéncia
de junho trata-se de Pedagogia social; depois, no més de outubro, Leonel Franca realizou a
conferéncia Educacdo social; e, no més seguinte, promoveu a conferéncia Pedagogia social |1,
conforme registrou em seus manuscritos. Todavia, no inicio dessa conferéncia, ele indicou que
a pedagogia social catélica teria duas dimensdes: uma que cuida da educacdo externa (corpo),
tratada na conferéncia Educacéo social, do més de outubro; e outra que se refere a educacédo
interna (alma), tratada na conferéncia Pedagogia social Il, do més de novembro. Talvez, por
isso, o biografo D’Elboux tenha indicado Educacéo social 1. Optamos pela manutencéo do
titulo indicado pelo proprio autor da conferéncia, pois seguimos os sentidos buscados por ele,
mas também porque parece indissociavel, no pensamento do padre Leonel Franca, pedagogia
social e educacédo social.

Essa hipdtese torna plausivel a ordem das conferéncias, tratando a primeira de
Pedagogia social, a segunda de Educacéo social, a terceira de Pedagogia social. Ao lermos,
temos a sensacao que Pedagogia social 11 seguiria a conferéncia Pedagogia social I. Elas sdo
intercaladas pela conferéncia Educacéo social. Essa quebra de expectativa do leitor pode ser
compreendida a partir de uma intencionalidade do Leonel Franca em articular os fundamentos
da pedagogia social cat6lica as praticas da educacdo social catdlica. Ou seja, ndo é fora de
propdsito interpretar que ele deu apenas uma conferéncia sobre pedagogia social e duas de
educacdo social. Apesar dessas ponderacdes, seguimos a hipdtese de que, na proposicéo dele,
parte-se e chega-se a uma pedagogia social. Em Pedagogia social |, ele apresentou os principios
da pedagogia social catélica. Em Educacéo social, detalhou o que designa de dimensdo material
da pedagogia social; em Pedagogia social I, expos a dimenséo espiritual da pedagogia social
catolica.

A seguir (Figura 21), indicamos a sumula dessa conferéncia, em conformidade ao livro

A formacéo da personalidade:
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Figura 21 - Pedagogia social Il

PEDAGOGIA SOCIAL
II

A alma da pedagogia social

1§ Supervalorizac¢ao da inicia¢ao social.

Perigos da organizacao externa pura.
Defeitos que se originam da vida social.
Necessjdade da formacao interior da personalidade.

Pedagogia socialista (fazer) e pedagogia catolica (agir).

II — Meios prdticos.

Desenvolver os sentimentos sociais naturais, principalmente a
solidariedade.

Completar com a formacao religiosa sO capaz de assegurar
o sacrificio e combater os sofismas do egoismo.
Riquezas sociais do cristianismo:

a) formacgao integral da alma -— caridade crista,
b) comunhao dos santos.
Vida sacramental sobretudo eucaristica.

A M.D.G.
Ao “Sacré-Ccecur”, 9-XI1-933.

Fonte: Franca (1954/2019, p. 106).

A Ultima conferéncia selecionada, proferida em 9 de novembro de 1933, intitulada
Pedagogia Social Il, possui quatorze péaginas. Em seu manuscrito por nés encontrado no
Arquivo da Provincia dos Jesuitas no Brasil, verificamos men¢do a numeragdo “II”, como
encontrada no livro A Formacdo da Personalidade. Importante relembrar que a conferéncia
Pedagogia social | foi realizada no més de junho de 1933, seguida por Pedagogia socialista
(julho), O pensamento social (agosto) e Educacéao social (outubro).

Em Pedagogia Social I, Leonel Franca reforcou sua ideia acerca da alma da pedagogia
social catolica e teceu algumas criticas a outras concepgdes. Notamos, no esquema da
conferéncia (Figura 21), que ele dividiu sua fala em dois momentos. No primeiro abordou temas
sobre os quais ja havia se debrugado em outras oportunidades, em discursos especificos para
tratar das “iniciagdes”; no segundo momento, discutiu os meios praticos capazes de fortalecer
e impulsionar o ideario catolico relativo a pedagogia social.

Leonel Franca escrevia para diferentes suportes, assim como discursava para
diferentes publicos em variados espacos. Neste ultimo item da presente tese, tendo em vista a
mencao ao titulo de Pedagogia social 11, destacamos que em 29 de julho de 1933, no Diario de
Sao Paulo, o jesuita publicizou um texto intitulado Pedagogia Social. Esse texto ndo sera aqui

utilizado, no sentido de citacéo, pois ele € um compilado das duas conferéncias que levam o
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mesmo titulo. Seguiremos, portanto, com a conferéncia selecionada, que se distingue por ser
um texto mais denso sobre o tema.

Ao encontrarmos o referido jornal no arquivo, observamos o que Névio de Campos
(2025, p. 169-170) destaca, em seu livro A igreja catdlica no Parana (1924-1973): cavaleiros
de uma nova cruzada®, acerca do objetivo da divulgacéo de textos na imprensa. De acordo com
o autor, “a estratégia ¢ tanto postular que as familias e a escola caberia a educagao religiosa
quanto desenvolver a propria formacdo religiosa entre os leitores, por meio da circulagdo do
que o grupo designava de boa imprensa”. Assim sendo, Franca fazia uso de diferentes suportes
para difundir o ideario catolico, em variadas esferas da sociedade.

No inicio da conferéncia, 0 jesuita destacou que sua concepcdo de pedagogia social
“abrange duas partes de valores diferentes”. A primeira correspondia a “formagao interior das
virtudes que condicionam a nossa vida em sociedade, os processos praticos”; a segunda ideia
dizia respeito aos “métodos didaticos de veicular com mais eficacia o ensino e o espirito social”
(Franca, 1933f/2019, p. 107). Percebe-se, com isso, que sua intencdo era encetar uma discusséo
que contemplasse os aspectos formativos, tanto do corpo quanto da alma. Nesse sentido, a
instrucdo deveria reafirmar os caminhos necessarios a formacéao integral humana, o que deveria
se somar a uma educacao escolar que visasse 0s mesmos objetivos.

Leonel Franca alertou a plateia que na conferéncia anterior ja havia tratado da ideia e
da educacdo do “corpo”, registrando: “vimos como o ensino das diferentes disciplinas e a
organizacdo da vida escolar se prestam admiravelmente, nas maos de professores e educadores
competentes ao ensino e a formacdo préatica dos alunos - para o desempenho dos seus deveres
sociais” (Franca, 1933f/2019, p. 107). Nomeadamente, trata-se da discussdo realizada na
conferéncia Educacéao social, de outubro de 1933, abordada no item 3.3 desta tese. A considerar

isso, a atencdo do padre recairia, em Pedagogia Social 1, sobre a alma humana:

Hoje desceremos mais profundamente a estes recessos invisiveis da nossa consciéncia
onde se elaboram as resoluges que orientam a nossa atividade, a esta raiz escondida
gue alimenta com a sua seiva a sinceridade das virtudes e assegura a vida exterior a
constancia na dedicagao e a generosidade no sacrificio (Franca, 1933f/2019, p. 107).

O convite a essa reflexdo € um tema oportuno e de forte atencdo aos catolicos. Na

enciclica Rerum Novarum, Ledo XIII fez o seguinte registro

A Igreja ndo se contenta com indicar o caminho que leva a salvacdo; ela conduz a esta
e com a sua prépria mao aplica ao mal o conveniente remédio. Ela dedica-se toda a
instruir e a educar os homens segundo 0s seus principios e a sua doutrina, cujas aguas
vivificantes ela tem o cuidado de espalhar, tdo longe e tdo largamente quanto lhe é

4 Para leitura integral da obra, ver Campos (2025).



188

possivel, pelo ministério dos Bispos e do Clero. Depois, esforca-se por penetrar nas
almas e por obter das vontades que se deixem conduzir e governar pela regra dos
preceitos divinos. Este ponto é capital e de grandissima importancia, porque encerra
como que o resumo de todos os interesses que estdo em litigio, e aqui a acgdo da Igreja
é soberana. Os instrumentos de que ela dispde para tocar as almas, recebeu-os, para
este fim, de Jesus Cristo, e trazem em si a eficacia duma virtude divina. Sdo os Gnicos
aptos para penetrar até as profundezas do coracdo humano, que sdo capazes de levar
0 homem a obedecer as imposi¢cdes do dever, a dominar as suas paixdes, a amar a
Deus e ao seu proximo com uma caridade sem limites, a ultrapassar corajosamente
todos os obstaculos que dificultam o seu caminho na estrada da virtude (Ledo XIII,
1891, p. 12).

Percebemos, aqui, que tal acdo de conduzir as almas é ponto capital para o catolicismo,
pois envolve o nucleo dos interesses “espirituais” em disputa. Quantas almas as professoras
seriam capazes de atingir durante a jornada educativa? Nos termos assumidos pelo padre
Franca, o processo educativo teria impacto sobre os feitos da vida moral e espiritual, seria capaz
de alcangar o coracdo humano, de promover obediéncia ao dever, de dominar as paixdes e
impulsos, e de dar coragem para superar obstaculos no caminho da virtude.

Todos esses elementos se somam ao projeto de evangelizar dentro e fora da instituicdo
igreja catdlica. Por isso, a defesa do ensino religioso nas escolas era um forte debate entre
catolicos e ndo catdlicos. Leonel Franca, em outra conferéncia, seis anos mais tarde, 1939, no
Instituto de Formacdo Familiar e Social, deu continuidade ao discurso sobre a questdo da
formacédo da alma. Via-se a dimensao da educacdo social para além do espago escolar, quando
ele expbs sobre o Conhecimento de si mesmo (titulo da conferéncia). Tratava-se de uma
conferéncia sem publicacdo em algum de seus livros, porém, encontrada por nds no Arquivo
dos Jesuitas. Em sua exposicao, o padre fazia o seguinte questionamento: “Ora, que sabemos
da estrutura essencial da alma? Como ela é feita?” (Franca, 1939, p. 90). Ap0s essas perguntas,

padre Franca elencou trés pontos:

1- Antes de tudo, o elemento hereditario, que poderiamos chamar de genotipico. N&o
nascemos todos iguais. [...]

2- Ao elemento hereditario ou genotipico cumpre acrescentar o elemento fenotipico,
ou adquirido pelo exercicio da atividade vital do individuo. [...]

3- Entram por Gltimo na nossa constituicao e através dela na estrutura psiquica os
elementos biotipicos, resultantes das experiéncias da alma (Franca, 1939c, p. 90-91).

Esses trés elementos, hereditario, adquirido e biotipico, mesmo que em “doses diversas
e varidveis” formam a estrutura da alma, conforme a doutrina catdlica apresentada pelo padre
Franca. Sao pontos que, conforme também explicou o jesuita, somados a aspectos da infancia,
puberdade, fase adulta da vida, revelam caracteristicas proprias, que podem e devem ser
moldadas aos pés do cristianismo. Observemos que essa discussao mostra que a formagéo da

alma ganha centralidade na pedagogia social catolica. Para alem disso, as intervengdes do
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Leonel Franca em outros espacos sociais, notadamente no Instituto de Formacdo Familiar e
Social, indicavam a amplitude da pedagogia social. Na conferéncia Educacdo social, a
dimenséo escolar da pedagogia social aparecia, designada como parte material. Mas, ao final
daquela conferéncia, ele destacou “[...] a contribui¢do preciosa das chamadas obras
periescolares”, como academias livres, leituras e conferéncias, congregacdes marianas, circular
de estudos, escoteiros, “[...] institui¢des todas de grande importancia formativa e que ndo devem
faltar - a0 menos algumas - em todo o colégio que pretende realmente formar os seus alunos
para as realidades da vida social e civil” (Franca, 1933d/2019, p. 54, grifo nosso)*.

Retomando-se a conferéncia Pedagogia social Il, verificamos que o jesuita deu
sequéncia a sua forma de exposicdo, contrapondo-se aos representantes da Escola Nova,
criticando a: “confianga excessiva nos meios exteriores ¢ um descaso quase sistematico da
formacdo interior das almas” (Franca, 19332019, p. 107-108). Vé-se a reiterada estratégia:
identificar os adversarios da pedagogia social catolica, isto é, caracterizar que um projeto
intelectual se constitui em contraposi¢do a outros projetos. Na avaliagdo do jesuita, existiria na
pedagogia da Escola Nova um descuido em relacdo a formacéo integral da personalidade, que
consistia em negligenciar a formagdo da pessoa: “E um erro de pedagogia nascido de um
conhecimento incompleto da natureza humana” (Franca, 1933£/2019, p. 107-108).

Diante desse “erro”, seria necessario apresentar, reforgar as professoras, a trilha do
catolicismo. Como desdobramentos de tal abordagem, ele assinalou que o intelectualismo
exagerado tanto “prejuizo tem causado a verdadeira formagao das almas” — intelectualismo,
compreendido por ele como um conjunto de “iniciagdes”, ou seja, instrucdes especializadas de
técnicos. Nesse sentido, segundo o padre: “Mal se nota uma deficiéncia no trabalho educativo
para logo se lhe propde como remédio eficaz a instrucdo especializada de um técnico. Dai € que
nasceram a iniciacdo civica, a iniciacao sexual e tantas outras iniciacdes perfeitamente estéreis
quando ndo contraproducentes” (Franca, 1933f/2019, p. 108).

Ao por em evidéncia o trabalho de um técnico, observamos que sua interpretacédo de
iniciacdo correspondia ao que, muitas vezes, seria inatil ou até prejudicial, quando ndo séo feitas
de maneira adequada. A maneira adequada, aqui, corresponderia a formacéo voltada & doutrina
cristd. Para ele, “a questdo ndo ¢ tanto de formagao especializada quanto de formacdo integral
do homem”, que consiste na dimenséo da pessoa. Ou seja, “ndo se trata tanto de conhecimento
quanto de forca de alma, de vontade emancipada do egoismo para elevar-se praticamente a

altura do ideal entrevisto pela inteligéncia” (Franca, 1933/2019, p. 108).

46 Este trecho ja foi citado no item 3.3 desta tese. Todavia, reutilizamos aqui para enfatizar nossa argumentag&o.
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Adiante, padre Franca retomou alguns sentidos sobre a educagdo social ancorada a
pedagogia social catolica:
No dominio da educagdo social podemos conhecer perfeitamente os nossos deveres
sociais, a importancia da dedicacéo, a beleza do sacrificio, a sua fungdo capital nas
relagBes com os nossos semelhantes, e no entanto ndo sentimos o &nimo livre capaz
de romper as cadeias do nosso egoismo e por a servigo dos nossos irmaos a riqueza
dos nossos bens. A fraternidade sera assim um ideal, nunca uma vida. A solidariedade
serd uma palavra sonora na abstracdo dos nossos discursos enquanto o egoismo mais

estreito sera o inspirador real das nossas acdes. A educacdo social deve comecar pela
educacdo interior da alma (Franca, 1933f/2019, p. 108).

O final da citacdo revela a alteragdo da ordem da educacdo social na pedagogia
catdlica. Nao se iniciaria pela educacdo externa, isto é, do corpo. Ao contrario, dever-se-ia
comecar pela educacgdo interior da alma. Pois, mesmo compreendendo os deveres sociais, a
importancia da dedicagdo e o valor do sacrificio, tal compreensdo ndo garantiria sua efetiva
vivéncia. E entdo que ele chamou atencéo para a fraternidade como ideal ndo vivido. Sem acdes
concretas e efetivas, a fraternidade permaneceria apenas como ideal tedrico, inexistente na vida
real. Portanto, o argumento da prevaléncia na educacéo social da educacao interior, pela via da
formacdo interior da alma, seria, em acordo com a concepcao catolica, capital para tornar
possivel a verdadeira fraternidade e solidariedade.

A educacdo social “¢é uma emancipagdo interna antes de ser uma adaptagdo externa.
Sem a primeira, a outra ¢ inteiramente ineficaz” (Franca, 19331/2019, p. 108). Para Franca, as
pedagogias modernas se caracterizam por ‘“‘acentuar predominantemente a socializagao
aparente, insistir sobre a necessidade de dar uma organizagao social a vida escolar”. Ainda,
seriam marcadas por “[...] esquecer ou deixar na penumbra este trabalho interior da formagao
da alma e do carater, do combate ao egoismo, da educacao para o sacrificio que é o nervo de
toda dedicacdo sincera”, 0 que implicaria em “ficar muito a flor das coisas e comprometer, com
uma pedagogia superficial, a profundidade dos resultados que se desejam” (Franca, 1933f/2019,
p. 108). Isso seria a marca da Escola Nova, sustentou padre Leonel Franca as professoras.

Dando seguimento em sua exposi¢do, Franca afirmou que: “Sem a cultura interior da
personalidade, os quadros externos de uma organizacdo social podem até oferecer a
oportunidade do desenvolvimento de numerosos defeitos eminentemente anti-sociais” (Franca,
1933f/2019, p. 108). As praticas propostas de convivéncia em grupo como expressao da vida
social, a0 modo da Escola Nova, poderiam ter efeitos contrarios: “A simples convivéncia
organizada com os nossos semelhantes ndo tem o cond&o taumaturgo de nos infundir as virtudes

sociais”. Contrariamente:
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[...] pode oferecer o caldo de cultura favoravel ao desabrochar de um sem-nimero de
germes nocivos ao bem comum que dormem latentes nas profundidades desta pobre
natureza humana que néo é espontaneamente boa nem tende sempre espontaneamente
para o bem (Franca, 1933f/2019, p. 109).

A vida social ou a vida comum por ela mesma néo se sustentaria por si, conforme
exposicédo do padre Leonel Franca. Ele identificou e designou o que chamou de tirania do social.
Para tanto, mobilizou até mesmo Nietzsche para aplainar seu argumento: “Ao lado de uma
expressdo repreensivel de individualismo, o aforisma nietzschiano encerra uma verdade
profunda. A sociedade exerce sobre 0s seus membros uma tirania indiscutivel e esta tirania é
fonte de males sem conta” (Franca, 1933f/2019, p. 109). O jesuita reconhecia que havia, em
Nietzsche, um excesso de individualismo, mas também admitiu, ao concordar com o mesmo,
que a sociedade exercia uma tirania poderosa. Mesmo que nao concordasse com todo a
contundéncia radical de Nietzsche, Franca acatava parcialmente o diagnostico de que isso
ameacava a formacdo da consciéncia moral livre. Lendo o autor e fazendo algumas citagdes,
sua defesa seguia na vertente de que a verdadeira pedagogia social deveria conciliar individuo
e comunidade, evitando tanto o isolamento egoista quanto a massificacéo niveladora.

Franca avancou em sua discusséo, a fim de diferenciar sua concepc¢éo de vida social,

da que comumente se definia na opinido publica.

Por isso mesmo que somos sociaveis ja nos inclina facilmente a natureza a agradar
aqueles que conosco vivem; a este instinto que tem sua razdo de ser e, bem canalizado,
€ um contrapeso ao individualismo sem peias, acrescem as nossas paixdes
indisciplinadas: a vaidade, a ambi¢do da gl6ria e da popularidade, o desejo dos
aplausos. Tudo isto cria no homem um estado de sugestibilidade que pode ser fatal a
formagdo do seu carater. Os juizos apressados e as paix0es vollveis das massas
passam a exercer sobre as suas agdes uma influéncia funesta e incontrastavel (Franca,
1933f/2019, p. 109).

Nota-se que, na avaliacdo do padre, a influéncia social na formacéo da personalidade
humana se faz, em grande parte no encontro com o outro. Porém, em acordo com o jesuita, o
risco de ceder demasiadamente ao desejo de agradar aos outros poderia interferir na prépria
formacdo, perdendo aquilo que, de esséncia, poderia ser Unico em cada ser humano.
Reconhecendo que o ser humano é naturalmente socidvel e que esse instinto de convivéncia é
positivo, porque sustenta a vida em comum e combate o individualismo radical, Franca
salientava que, ao tentar agradar, as pessoas podem deixar de se afirmar moralmente,
adaptando-se a cada cenario percorrido. Do ponto de vista cristdo, ele insistia que era no
fundamento religioso e moral que se poderia encontrar a dire¢do para superar tanto o egoismo
quanto a tirania das massas. Sua preocupacéo era a formacéo do carater solido, livre da vaidade,

para que assim se pudesse viver socialmente, sem perder a sua individualidade moral.



192

Ao tratar do tema no contexto educacional, Leonel Franca afirmou que as grandes
massas e “as multiddes infantis sdo excepcionalmente sensiveis as sugestdes coletivas. Bastam
dois ou trés orientadores ou agitadores para determinar a nota do diapasdo pelo qual afinaréo
os outros. E a psicologia dos rebanhos” (Franca, 19332019, p. 109-110). Sua atencéo se
direcionava ao padrdo que poderia ocorrer diante dos “orientadores ou agitadores” na formacéo
humana. Nos chama aten¢do aqui que ele ndo fez uso da palavra “educadores” como de
costume, ou “professores, professoras”. As duas expressdes ja destacadas sugerem, de modo
pejorativo, 0 que aqueles, que nem poderiam ser considerados docentes, causariam na
constituicdo de educacdo de cada aluno. Desta acao, o jesuita ainda fez uma comparacéo relativa
ao que influenciaria no desenvolvimento: “Dai nos colégios uma diferenga enorme entre um
aluno tomado singularmente no seu modo de tratar com o0s professores e colegas e 0 mesmo
aluno enquadrado num grupo sob a acdo de um movimento coletivo” (Franca, 19332019, p.
109-110).

Sua aten¢do também dizia respeito a concepcéo de vida social, com efeito diretamente
a formagéo:

A vida social ndo é, portanto, de si geradora espontanea de virtudes; no estado atual
da nossa natureza pode muito frequentemente exercer até uma pressdo deformadora
do caréter, substituindo aos ditames da razdo e as prescricdes da consciéncia a

volubilidade superficial dos caprichos da moda e da opinido publica ou os interesses
efémeros da ambicéo e da vaidade (Franca, 1933f/2019, p. 110).

Aqui, notamos quase que uma adverténcia sobre a ambiguidade da vida social. O viver
em sociedade ndo garante que o ser humano se torne mais virtuoso ou moralmente melhor. A
fragilidade humana pode deformar a formacgao moral, por isso, a atencdo deveria ser dada como
uma espécie de policiamento, sobre a formacéo da alma ao longo da vida. Portanto, a vida em
sociedade poderia tanto formar quanto deformar. Para ela, seria necessaria uma orientacdo de
principios firmes a fim de que, tanto na sociedade em geral quanto na vida escolar, fosse
possivel aprimorar a formacdo humana.

Franca sinalizava que a formacdo interior das virtudes e a educacdo pratica
colaboravam para a formacéao da pessoa. Desse modo, a pedagogia social ndo eliminaria a vida
em comum, mas, sim, a purificaria e orientaria para 0 melhor caminho. Na conferéncia, padre
Franca seguiu seu modo comum de exposi¢cdo. Mirando o erro da pedagogia social
individualista e da pedagogia social socialista, reafirmou a posicao da pedagogia social catélica
como a solucdo integral para a formag¢ao humana: “Uma verdadeira educacéo social, portanto,

deve comecar por um robustecimento interior da personalidade contra as possiveis influéncias
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deformadoras do meio; uma resisténcia do individuo contra o grupo” (Franca, 1933f/2019, p.
110).

Observamos, aqui, que ele sublinhou a necessidade de resisténcia diante das diversas
situacOes que podem ocorrer durante a vida. A formacdo da personalidade seria uma extensao
da formacao dada num ambiente familiar cristdo, que deveria se fortalecer no espaco escolar e
nos demais ambientes da vida social. Portanto, a razdo e a consciéncia deveriam ser iluminadas
pela fé, sendo um modo de perseverancga diante dos diversos grupos que compdem a sociedade.

Somado a isso, o padre retomou sua critica a pedagogia socialista, dizendo que “nao
basta envolver a crianga num ambiente social para socializa-lo”. Ao contrario, “sem uma
disciplina severa, sem um ascetismo rigoroso, desgarram da sua finalidade primordial e sé
espalham ao redor de si lagrimas e cinzas” (Franca, 1933f/2019, p. 110). Para ele, os
sentimentos e as paixdes necessitavam ser orientados pela razao e pela disciplina. O ascetismo,
sendo um fio condutor da vida, seria um caminho imprescindivel em direcdo a Deus, a verdade
e a virtude. Seria necessaria, por sua vez, a direcdo espiritual como luta interior contra 0s
desregramentos da alma.

O jesuita realizou outra conferéncia no Instituto de Formacao Familiar e Social, no ano
de 1939, com o titulo de Ascese, cujo texto encontramos no Arquivo dos Jesuitas, sem
publicacdo em livros, portanto, inédito. Nele, padre Franca tratou dos aspectos moral, religioso
e formativo. Assim, destacamos algumas passagens que nos ajudam a entender a ascese e a

formacédo da personalidade.

A personalidade é grandeza espiritual e liberdade de alma. Inteligéncia e livre arbitrio
especificam o homem e asseguram-lhe o seu posto de dignidade na escala dos seres.
Na medida em que se desenvolvem as suas propriedades caracteristicas, 0 homem
realiza-se melhor a si mesmo e atinge esta paz profunda de um ser que responde as
finalidades de sua existéncia (Franca, 1939a, p. 103).

Franca assinalava que o nucleo da antropologia crista sustentava sua pedagogia social.
Nesse sentido, a grandeza espiritual e a liberdade da alma eram pontos essenciais na ascese. A
realizacdo interior geraria a verdadeira paz — ndo a auséncia de conflitos exteriores — e a
harmonia de um ser que cumpre o sentido de sua existéncia. Consequentemente, conseguiria
fortalecer sua formacdo interior, tendo meios de lutar e combater as obje¢des externas.

A ideia de que a alma da pedagogia social é a formacao interior, trata-se de um ponto
central para Leonel Franca, conforme fica claramente expresso na conferéncia Pedagogia social
I. Por isso, suas ideias sdo quase circulares, pois se mostram inseridas em uma estratégia
discursiva gque consiste em formar as professoras pela repeticdo argumentativa. (Re)dizia ele,

“a verdadeira educacdo para a vida em comum comeca por uma disciplina interior, por um
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desenvolvimento das forcas de inibicdo social, por uma libertacdo da vontade relativa a presséo
das paixdes sociais”. Tao logo, complementou com a ideia de que “¢ preciso firmar no jovem
a sua independéncia de carater, a sua fidelidade inquebrantavel aos imperativos da sua
consciéncia, o seu entusiasmo refletido por um ideal que o eleve e liberte dos atrativos das
sedugdes inferiores do ambiente social” (Franca, 1933f/2019, p. 111).

Assim sendo, sua exposic¢do sustentou que ndo se forma apenas para conviver, mas
para conviver de modo justo, livre e virtuoso. Tendo uma base moral sélida, haveria firmeza
contra as pressdes externas, como modismos, vaidades, paixdes de massa, vicios difundidos. A
liberdade por ele defendida corresponde a independéncia moral, na qual desde crianca o ser
humano aprenderia a ser € dono de si mesmo, sem deixar de seguir os preceitos catélicos. O
trabalho de formacdo da consciéncia, seguindo a tradicdo crista, seria a voz de Deus no ser
humano.

A alusdo a tirania social serviu como figura de linguagem para o padre Leonel Franca
diferenciar a pedagogia social catdlica da pedagogia socialista € comunista. Disse ele, “[...] os
radicais vermelhos colocam todas as suas esperancas de uma regeneracdo da sociedade na
eficicia das iniciacBes intelectuais ou das estruturas dos quadros externos da vida escolar
socialmente organizada” (Franca, 1933f/2019, p. 111-112). Em contrapartida, “[...] nds
colocamos na formacdo interior da personalidade a alma da educag¢do social” (Franca,
1933f/2019, p. 111-112).

Na concepcdo cristd, a graca e a virtude sdo mais decisivas do que as estruturas
externas. A partir da transformacao interior, 0s seres humanos seriam capazes de transformar
autenticamente a sociedade. Com a critica ao socialismo e ao comunismo, Franca afirmou que
tais concepgdes até formariam os sujeitos, entretanto, “exteriormente”, sem desenvolver as
ideias de liberdade e consciéncia que ele defendia a formacdo das novas geracdes, inclusive,
das professoras que assistiam as suas conferéncias.

Leonel Franca reiterava que essa pedagogia era insuficiente e perigosa, pois tentava
regenerar a sociedade de fora para dentro, impondo modelos coletivos. Assim, a formacao
interior da personalidade, virtude, consciéncia, liberdade e, principalmente, da alma, nédo
constituiam o processo de formacdo como defendiam os catdlicos. Para ele, “o tipo de
organizacao escolar implantado pelo bolchevismo” teria por finalidade “ensinar o homem ndo
a agir mas a fazer” (Franca, 1933f/2019, p. 112). Diante disso, ele retratou dois aspectos que
auxiliavam a distinguir a atividade intelectual catolica: “um especulativo, outro pratico”. O
primeiro, disse ele: “Em face do universo a nossa inteligéncia entra em relagdes de

conhecimento com os outros seres, vé as diferentes relagdes que os ligam, a finalidade de cada
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um deles e principalmente a finalidade nossa, humana” (Franca, 1933f/2019, p. 112). Para além,
destacou que “é¢ uma visdo panoramica do nosso lugar no universo, dos destinos para que fomos
feitos e em cuja realizacéo livre consiste, com a nossa perfeicao, o segredo da nossa felicidade”
(Franca, 1933f/2019, p. 112). O papel da inteligéncia humana diante do universo corresponderia
a compreensao do universo e da missdo dentro dele. O segundo, isto &, a finalidade pratica, foi

assim descrita:

A mesma inteligéncia indica os diferentes meios proporcionados ao conseguimento
do objetivo visado e a vontade aplica-se ao seu emprego. Enquanto orientamos 0s
Nossos atos para conseguir 0 nosso fim supremo, a realizagdo plena de nossa natureza
humana, agimos; enquanto os aplicamos fora de nos a fabricacdo de algum objeto,
fazemos. Agir é orientar a personalidade para os seus destinos, é proceder moralmente;
fazer é trabalhar para produzir alguma coisa fora de nés mas de qualquer modo a nosso
servigo. O agir como agir visa o aperfeicoamento de quem age; o fazer como fazer
mira a perfei¢do da obra feita (Franca, 1933f/2019, p. 112, grifo do autor).

De ordem pratica, ele explicou que a inteligéncia, somada a vontade, também percorre
a direcdo do agir e do fazer. Agir corresponde a propria vida e aos atos em dire¢do ao fim
supremo do ser humano, aproximando-se ao aperfeicoamento moral e espiritual da pessoa.
Fazer corresponde aos atos para produzir algo fora de nés. Nesse sentido, agir retrata sobre
como proceder moralmente, buscando a realizagdo interior, o aperfeicoamento. O fazer consiste
em produzir coisas, organizar o mundo exterior, criar utilidade, sentido. Ambos eram
importantes para Leonel Franca, mas o agir tem predominancia, pois é nele que se estabelece o
verdadeiro destino humano, a perfeicao da pessoa e sua felicidade ultima, como podemos notar
em sua declaracdo as professoras: “Na nossa pedagogia o fim dominante ¢ a perfeicdo do agir,
isto ¢, do homem como personalidade, com o seu valor proprio e a sua finalidade intangivel”
(Franca, 1933f/2019, p. 112).

Nesse quadro, Leonel Franca discutiu inclusive o cultivo e o sentido da felicidade: “Se
0 homem ndo tem um valor espiritual, préprio, toda a sua felicidade consiste na maior soma de
bens terrenos” (Franca, 19331/2019, p. 113). Nessa situacdo, “o fim da vida social sera
acumular, portanto, a maior quantidade destes bens para saciar a todos os desejos e a todas as
cobi¢as humanas” (Franca, 19331/2019, p. 113). O efeito no ambito pedagodgico, numa
pedagogia socialista, seria o de que “a eficidcia da escola se resumird no seu poder de
transformar os pequeninos seres humanos que lhe sdo confiados em instrumentos econémicos
de capacidade méxima de produ¢do”. Logo, a materialidade se sobreporia a vida espiritual, isto
¢, “aqui 0 que n6és chamamos corpo da pedagogia social se apresenta no seu aspecto extremo,
desanimado de qualquer sopro de idealidade espiritual” (Franca, 1933/2019, p. 113, grifo do

autor).
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Em que pese isso, vale destacar que a posi¢do da igreja catdlica ndo correspondia a
negacgdo das questbes materiais. Ao contrario, padre Leonel Franca reconhecia a pertinéncia da
critica marxista ao individualismo econémico. Vimos, no capitulo 1, a movimentacao da igreja
catdlica para estabelecer um conjunto de documentos para atualiza¢ao de sua posi¢ao no ambito
social. Todavia, os documentos da igreja criticam o individualismo econdmico e trazem
consideracOes que buscam articular uma pedagogia social do corpo e da alma, como se observa
na passagem da enciclica Quadragésimo Anno:

Ora nem toda a distribuicdo dos bens ou riquezas entre 0os homens € apta para obter
totalmente ou com a devida perfeicdo o fim estabelecido por Deus. E necessario que
as riquezas, em continuo incremento com o progresso da economia social, sejam
repartidas pelos individuos ou pelas classes particulares de tal maneira, que se salve
sempre a utilidade comum, de que falava Lefo XIII, ou, por outras palavras, que em
nada se prejudique o bem geral de toda a sociedade (Pio XI, 1931, p. 14).

O jesuita trazia desdobramentos dos documentos papais em suas conferéncias,
enfatizando e criticando modelos e organizac¢Ges que ndo estavam em consonancia com a igreja
catdlica. A divisdo ou ndo de bens remonta ao problema da distribuicdo das riquezas dentro da
sociedade, a partir de uma visdo crista inspirada na doutrina social da igreja. Assim sendo, a
distribuicdo dos bens ndo pode ser arbitréaria ou egoista. Ela deve respeitar o bem comum, de
forma que o progresso econdmico seja benéfico a todos e ndo prejudique a sociedade.

Natélia Oliveira (2018, p. 170) afirma que “a educagdo foi uma das areas estratégicas
dos catdlicos para a atuagdo cultural e trabalho espiritual”, mesmo que, ainda, contemplando
majoritariamente uma formacéo voltada para a elite. Padre Franca reiterava a superioridade da
pedagogia social catolica ao preconizar tanto a dimensdo material quanto a dimenséo espiritual
da vida humana: “Para n6s a educacdo da personalidade € a artéria vital da formacao eficiente
da sociabilidade; a organizacdo da alma, a primeira condicdo de organizacdo externa da vida
social”. De outro lado, dizia: “As estruturas sensiveis, 0s processos didaticos de que falamos na
ultima palestra, Gteis em si serdo, poréem insuficientes, se exclusivos. O corpo da pedagogia
social ndo passard de puro cadaver se o ndo aviventar a alma interior da formacdo da
personalidade” (Franca, 193312019, p. 113).

Ao destacar sua critica as pedagogias que enfatizavam métodos externos, técnicas de
ensino ou organizacao escolar, Franca posicionava a pedagogia social catélica ao centro. As
questdes da sociabilidade, do cultivo da consciéncia, do carater, da moralidade e da
interioridade, seriam pontos-chave para a vida social. Formar o interior de cada pessoa seria
condicdo necessaria a formacéo da ordem exterior. A verdadeira pedagogia social catdlica, em

decorréncia disso, ndo nasceria das estruturas externas ou de processos técnicos, mas sim da
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formacéo interior do ser humano. Por isso a méxima de que sem a formacdo interior, toda a
pedagogia social é apenas um corpo morto.

ApOs essa questdo, padre Leonel Franca chegou a uma discussdo de ordem
procedimental: “Como formar as almas ao desempenho dos seus deveres sociais?” (Franca,
1933f/2019, p. 113). Trata-se de uma questdo importante, apresentada apds sua longa exposicéo
acerca dos principios da pedagogia social catdlica. A resposta foi dada por meio de uma
sentenga relativamente curta, pois afirmou que se fazia necessario, para tal fim, o “cultivo dos
elementos bons da nossa natureza social e no complemento indispensavel da vida religiosa e
cristd nos seus aspectos mais profundos de sociabilidade e fraternidade humana” (Franca,
19331/2019, p. 113). A primeira parte diz respeito ao pressuposto de que “por natureza somos
sociais”, l0go, a pedagogia social deveria aproveitar-se dessa condicéo e cultivar 0s “elementos
bons”. Essa hatureza social da vida humana foi esmiugada na exposi¢do de padre Leonel Franca,
ao afirmar que somos “destinados a viver com 0s nossos irmaos; um instinto profundo inclina-
nos a esta convivéncia; sentimo-nos espontaneamente atraidos a procurar a companhia dos
outros; correntes de simpatia ligam-nos aqueles com quem entramos em contato mais
frequente”. E seguiu: “E um feixe de sentimentos sociais que desabrocha do fundo da nossa
propria natureza” (Franca, 1933f/2019, p. 113-114). A expressdo “cultivar” tem a ver com o
papel ativo da educagdo, pois ndo se trata apenas de deixar a natureza humana seguir suas
disposic¢des, como apregoava um Rousseau.

Leonel Franca utilizou-se largamente do conceito de solidariedade para desenvolver

sua argumentacdo. Mencionou a metafora do pdo para mostrar as professoras a
interdependéncia entre os seres humanos. Em quase uma pagina da conferéncia, ilustrou uma
rede de relagfes sociais existentes a partir de um pao que alimenta uma crianca no café da
manhd. A certo ponto de sua exposi¢ao, tal qual falasse ao ouvinte imaginado (a crianca), disse:
“E estes homens sdo teus irmaos; o trabalho deles é a tua vida; os sacrificios do seu tempo e da
sua saude é a condicdo de teu bem-estar”. Ainda, dirigindo-se ao ouvinte imaginado, afirmou
em tom prescritivo: “Querer bem aos nossos semelhantes, fazer-lhes bem na medida das nossas
possibilidades é um dever resultante desta solidariedade profunda que une 0s nossos destinos e
a nossa felicidade a felicidade e aos destinos dos nossos irmaos” (Franca, 1933f/2019, p. 115).
Isso que padre Franca chamava de solidariedade real deveria, por sua recomendagéo,

ser desenvolvido e trabalhado continuamente pelas professoras. Disso tratou logo apds a
metafora do péo, ao dizer que “cultivar nas criangas e nos jovens estes sentimentos de simpatia,
de dedicacgdo e desinteresse”, ou “alargar-lhes 0s horizontes para além dos circulos estreitos do

egoismo individual ou do egoismo familiar é preparar nobremente as almas a vida social;
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desenvolver o que ha de melhor, de mais sadio nas reservas da nossa natureza” (Franca,
1933f/2019, p. 115).

Apos isso, destacou que o cultivo dessa solidariedade real seria condigdo indispensavel
ao desenvolvimento social da religido catolica, nesses termos, sem ela, seria impossivel uma
verdadeira educacdo social. Nesse favor, seria necessario: “Opor, na consciéncia da crianca, em
contraste instintivo as estreitezas do egoismo esteril e a expanséo enriquecedora das dedicagdes
sociais” (Franca, 19331/2019, p. 113-114). Os “sentimentos sociais” sdo caracterizados por
aquilo que seria como um dom advindo de Deus. Todavia, conforme o padre, existiria uma
disposicao inicial que precisava ser cultivada e desenvolvida, por meio da educagdo desde a
infancia.

Uma educacdo puramente natural (ao modo daquela defendida por Rousseau) nédo
garantiria “uma verdadeira fraternizacdo dos homens”. Disse mais: “Toda educac¢ao social que
ndo prender profundamente as suas raizes na formacdo religiosa da consciéncia € precéria,
ineficaz, superficial e, com raras excec¢des, ndo resistira por muito tempo a acao esterilizadora
do egoismo” (Franca, 1933f/2019, p. 115). Como podemos notar, Franca ndo abre espago
efetivo, em ultima instancia, a outras cosmovisdes a fim de compreender a pedagogia social e
educacdo social. A finalidade ultima da educacdo ancorada nos preceitos catélicos, qual seja, a
da formacéo educativa da pessoa de modo integral, contemplando os ambitos material e 0
espiritual, é a fiadora de todo seu discurso.

A defesa da formacao religiosa € muito mais ampla do que preconizar a existéncia de
uma disciplina de ensino religioso nas escolas. A presenca de tal disciplina nas instituicdes de
ensino simboliza a manutencdo ou a inclusdo da concepgdo de pedagogia catélica num sentido

amplo, é nesse movimento amplo que se inscreve a defesa do ensino religioso:

Se a luta religiosa vier, quod Deus avertat, ndo sera sobre um decreto que respeita
todas as liberdades e ndo constrange nenhuma consciéncia; ndo sera sobre o0s catélicos
gue ndo querem impor o ensino de sua religido a quem livremente ndo a admita; sera
sobre a intolerancia estreita e sectaria de quantos - poucos ou muitos, ndo importa -
ndo contentes de que a lei Ihes respeite integralmente as préprias opinides irreligiosas,
pretendem ainda opressivamente impd-las as consciéncias alheias - que carregarad com
todo o seu peso a responsabilidade da imensa desventura.

A luta religiosa ndo a queremos, ndo a provocamos; mas ndo a tememos na
consciéncia tranquila de que lutamos pela defesa do mais intangivel e sagrado dos
nossos direitos (Franca, 1931b/2021, p. 108).

Em sua conferéncia Pedagogia social Il, Leonel Franca utilizou-se do argumento de
autoridade da sociologia catélica para sustentar a necessidade da religido no desenvolvimento
de uma verdadeira educacdo. Citou o sociélogo Benjamin Kidd (1858-1916) e Emile Boutroux

(1845-1921), filosofo e historiador da ciéncia, da religido e da filosofia, afirmando que ambos
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desenvolveram uma andlise detalhada acerca das “causas mais profundas da conservagdo e do
progresso da vida social, [e] viram na religido a condi¢do essencial da solidariedade humana”
(Franca, 1933f/2019, p. 115).

A partir desses dois nomes, 0 jesuita destacou duas razfes para o reconhecimento da
importancia da religido na criagdo e manutencdo dos lagcos sociais. Em primeiro lugar, ele
afirmou que “ndo ha vida social sem sacrificios individuais”. A vida em comunidade exigiria
abdicacdes individuais pelo bem dos interesses coletivos; assim, “ndo hd dedicagdo sem
renuncia; ndo ha verdadeira caridade sem mortificacdo do nosso egoismo” (Franca, 1933f/2019,
p. 116). Em seguida, alertou para os limites de uma visdo puramente naturalista da vida: “O
cético ndo tem nenhuma razao para dedicar-se e o0 ateu é logicamente um egoista. Se de fato
serve e se dedica é porque na realidade da existéncia se guia ainda por outros principios e por
outras verdades que ndo sdo o corolario do seu ateismo” (Franca, 1933f/2019, p. 116). Portanto,
na avaliacdo do padre Franca, o naturalismo ndo apresentaria razdes solidas para empreender
sacrificos em nome do social, tampouco motivos para sustentad-lo — nesse quadro, segundo o
padre, seria 0 egoismo que se sobressairia. Em que pese isso, € muito interessante verificar
afirmacdo do padre Franca, no sentido de que para ele, no mundo ocidental, muitas pessoas
“vivem ainda inconscientemente do cristianismo que renegaram e, sem o saber, devem o melhor
dos seus coragOes a esta atmosfera de amor com que o Evangelho embalsamou a nossa
civilizagao” (Franca, 1933f/2019, p. 116).

A segunda razdo sustentada por Leonel Franca, no atinente a importancia social da
religido, era a de que “s6 a concepcdo religiosa dissipa o sofisma que o egoismo opde ao
principio de solidariedade!” (Franca, 19331/2019, p. 116). Em acordo com o jesuita, a
solidariedade humana, também utilizada por outros autores da sociologia, somente se sustenta
sob uma visdo de histdria providencialista, na qual se preconiza uma conexdo entre histéria da
vida social e historia divina. Para sustentar seu argumento, Franca apoiou-se em sociélogos de
matiz religiosa a fim de defender que o sacrificio pessoal existiria se fosse convergente aos
fundamentos consistentes dos dogmas religiosos, em que se combate 0 egoismo e desenvolve
a solidariedade real. Ele fez notéria mencéo a Paul Bureau (1865-1923), que, no 3° Congresso
Internacional de Educacdo Moral, evento realizado em 1912, na Universidade de Genebra,
destacou o papel da consciéncia e dos valores espirituais, no destino transcendente da vida
humana.

Fazendo uma reflex@o sobre o papel social do cristianismo na educagdo e na vida
comunitaria, Franca afirmou que Bureau indicava “a superioridade social do cristianismo”. Ele

sustentava que as verdades religiosas, como a crenga na existéncia de Deus, na imortalidade da
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alma, na vida além-tamulo, “constituem os elementos necessarios a possibilidade mesma de
uma organizagao social” (Franca, 19331/2019, p. 117).

A considerar a concepcao catélica, se as verdades religiosas sdo indispenséaveis a uma
organizacdo social, caberia ao processo educativo fazer sua parte. A partir disso, Leonel Franca
afirmou: “Nao deixa de ser doloroso como, muitas vezes, por culpa nossa, ficam inexplorados
e quase ineficientes todos estes tesouros inestimaveis do nosso cristianismo, na formacao
religioso-social dos nossos alunos” (Franca, 193312019, p. 117). A fé e os “tesouros
inestimaveis” precisam ser utilizados para moldar a vida moral e social dos estudantes. A
formacdo pelo cristianismo e pela formacéo integral da personalidade ndo se pode reduzir a
técnicas ou saberes fragmentados: a formacgéo do individuo, do sujeito e da pessoa € a expressao
da formac&o integral catdlica. Ainda, para Franca (1933f/2019, p. 117):

O cristianismo projeta sobre as nossas relagbes humanas o esplendor de claridades
mais altas. O amor ou a simpatia puramente natural transfiguram-se a luz da caridade
cristd e a solidariedade da natureza recebe outra interpretagdo na doutrina sobre todas
consoladora da Igreja, considerada como corpo mistico de Cristo, vivificado pela
graca sobrenatural.

Segundo o padre, na religido se daria a dupla condicao do ser humano. De um lado, o
aspecto natural; de outro, 0 aspecto sobrenatural e divino. Esse duplo aspecto era denominado
por ele de “universalismo catdlico que educa o ser humano na sua totalidade” e foi discutido
mais detalhadamente no item 2.3 desta tese. A conferéncia que contemplou esse contetdo
ocorreu no més de agosto de 1933, portanto, antes da conferéncia Pedagogia social 1. Logo,
ao desenvolver o aspecto referente a alma da pedagogia social catolica, ele pressupunha aquela
exposi¢cdo, muito embora reapresentasse as ideias principais, fosse para rememorar, fosse para
solidificar as ideias catdlicas entre as professoras.

Para os catélicos, hd um elo entre o plano humano e os sentidos divinos. A
solidariedade existiria, portanto, sob esses dois planos: “Qualquer ato do cristdo implica
necessariamente um aumento da vida divina na terra [...] 0s nossos semelhantes comegam entéo
a aparecer-nos como irmaos verdadeiros: a nds unidos ndo sé pela comunhdo do sangue, mas
pelos vinculos do espirito” (Franca, 1933f/2019, p. 118). E mais, disse padre Franca: “ndo os
amamos so pelas suas qualidades naturais, por uma repercussao de simpatia que talvez em nds
despertem, mas porque neles ha algo de Deus, de Cristo, ha uma vida divina a infundir,
conservar e desenvolver em cada alma” (Franca, 1933/2019, p. 118).

A caridade cristd torna-se, nesses termos, um sentimento universal, que busca no bem
pelo outro a proximidade religiosa. Torna-se entdo, uma relacdo do amor, amizade divina,

presente nos seres humanos. A caridade e a solidariedade transmutam um sentimento maior,
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tendo a igreja como “corpo mistico de Deus”. Nesse sentido, apenas o cristianismo daria conta
de transformar e criar lagos entre os seres humanos. Leonel Franca reforgou esse aspecto, ao

destacar que:

S6 o cristianismo dé& fundamentos sdlidos a fraternidade humana, a caridade real; a
caridade intensificando-se desabrocha em zelo; o zelo inspira a agdo benfazeja e torna
possiveis todas as renincias que a condicionam. E ai tendes como a acdo social
catolica é um coroléario espontaneo dos nossos dogmas mais consoladores: na
instrucdo religiosa das almas, porque ndo insistir mais nestes aspectos sociais e
deduzir-lhes todas as consequéncias praticas (Franca, 1933f/2019, p. 118).

Como base de todas as conferéncias por nés selecionadas como fonte para esta tese, a
acdo social catdlica se fez presente. Diante da citacdo acima, verifica-se a firma concepgdo de
que fora da religido catdlica, a fraternidade poderia ser algo abstrato. J& com raizes na religido,
tornar-se-ia o elo entre todos aqueles que se irmanam no catolicismo. Disso, entdo, para Leonel
Franca, surgiria a caridade real que cresceria e se tornaria fonte de dedicacdo ao bem, ao
préximo, projetando-se em acdes: obras de misericdrdia, ajuda social. Todas essas acgdes,
pensadas pelos sacrificios que sdo amparados pela caridade cristd, materializariam o corpo e a
alma da pedagogia social catolica.

A acdo social da igreja como compromisso do cristdo € corolario natural da doutrina
da fé. Dessa maneira, quando imbuidos da educacdo familiar e da educacdo escolar, insistindo
nos aspectos sociais da fé, todos os verdadeiramente engajados no catolicismo, apresentariam
em suas vidas as consequéncias de suas boas praticas. Em razdo disso, Leonel Franca
demonstrou que a l6gica do cristianismo corresponde a fé, a caridade, a educacéo e a a¢do social
com renuncia e sacrificio, em nome de si e do proximo. Nesses termos, a acdo social passaria a
ser consequéncia do cristianismo vivido: “o cristianismo vai além: ndo ¢ s6 a riqueza da
doutrina que transfigura as nossas relac@es sociais; € a intensidade interior da sua vida, que s6
ele é capaz, pelos seus sacramentos, de alimentar nas almas, que torna possivel a realizagdo do
seu ideal” (Franca, 193312019, p. 119). Portanto, o catolicismo ndo seria entendido por seus
adeptos apenas como um conjunto de ensinamentos éticos e religiosos, mas também como fonte
de forca interior, para a consecugdo das agdes a serem realizadas em nome da fé e das causas
daigreja. Desse aspecto do catolicismo, 0 jesuita arrematou: “para se construir uma humanidade
em que o homem fosse irmé@o de outro homem, Cristo perpetuou entre nds a sua presenca
divina” (Franca, 1933£/2019, p. 119).

A presenca divina na experiéncia humana estaria assentada na vivéncia dos
sacramentos. Em acordo com a doutrina catolica, a agdo dos sacramentos alimenta e fortalece

espiritualmente a todos seus adeptos. Dando sequéncia a apresentacdo de seus argumentos
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ligados aos sacramentos, Leonel Franca tratou da relevancia eucaristia: “O contato intimo com
Cristo na Eucaristia ir4 transformando profundamente as almas num ideal mais alto” (Franca,

1933f/2019, p. 119). Em sequéncia afirmou as professoras:

A guem comunga, 0 mundo vai aparecendo a claridade de outra luz; ja ndo é um
instrumento de nossas satisfagOes egoistas, um cenario onde s6 ha bens sensiveis que
excitam a febre do gozo, multiplicam os germes de discordias e exasperam as
concorréncias, os conflitos e as lutas (Franca, 1933f/2019, p. 119).

Em acordo com a defesa catdlica apresentada pelo padre Franca, a eucaristia
transforma a maneira como o cristdo vé o mundo. E a presenca do representante do catolicismo
na vida de cada um. E quem dé sentido as coisas. E quem da a pureza as acdes dos sujeitos.
Sem a luz dada pela eucaristia, 0 egoismo pessoal se faria presente. Por meio da eucaristia se
atualizaria o duplo aspecto da vida humana, tornando-se o cristianismo o “complemento
indispensével [para] comprimir todas as causas interiores de divisdo, de discordia e de guerras”
(Franca, 19331/2019, p. 120), mas, sobretudo, para “fazer com que as almas compreendam
profundamente a beleza destas verdades e vivam intensamente a plenitude desta vida” (Franca,
1933172019, p. 120). A sentenga: “Eis 0 segredo e a alma da pedagogia social” (Franca,
1933f/2019, p. 120, negrito nosso), ecoou na concluséo da conferéncia Pedagogia social Il de
padre Leonel Franca.

Com isso, finalizamos este item e o terceiro capitulo desta tese. Neste capitulo,
seguimos 0 movimento das conferéncias do padre Leonel Franca. Expusemos sua critica a
pedagogia social da Escola Nova (3.1); seguida da indicacdo dos principios transcendentais da
pedagogia social catolica (3.2); da expressdo concreta da educagdo social catolica em uma
estrutura escolar (3.3); e finalizamos com o que ele chamou de alma da pedagogia social
catolica (3.4). Este capitulo consistiu na explicitacdo do que é a pedagogia social catolica, a
partir do que sistematizou padre Leonel Franca, mas sem deixar de entendé-la no amplo
movimento da producdo intelectual desse personagem e do projeto teoldgico, politico e
educacional da igreja catolica.

Este capitulo é continuidade e aprofundamento dos demais, pois a forma de exposi¢éo
de nossa pesquisa seguiu do geral ao particular, dado que saimos da questdo social da igreja
catdlica para incluirmos padre Leonel Franca nesse movimento, a partir da Companhia de Jesus
(Capitulo 1). Em seguida, acompanhamos as conferéncias de padre Leonel Franca proferidas
as professoras do Colégio Sacré-Coeur de Jeésus, buscando expor a critica feita a pedagogia
laicista e a pedagogia socialista, assim como a apresentar o que ele designou de universalismo

catolico, em sua conferéncia intitulada O pensamento social (Capitulo 2).
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O estilo de argumentacdo do padre Leonel Franca seguiu aquilo que Pierre Bourdieu
identificou como recorrente nos projetos intelectuais: de um lado, o combate continuo aos
adversarios, isto €, uma critica estrategicamente repetida de confronto a pedagogia social
individualista e a pedagogia socialista; de outro lado, a proposi¢do daquilo que defende, no
caso, a pedagogia social catélica como alternativa verdadeira e salvacionista da educacéo e da

sociedade brasileira.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desta tese, buscou-se analisar a concep¢do de pedagogia social catolica,
conforme expressa nos escritos e desenvolvida nas a¢fes do padre Leonel Franca, na década
de 1930. A investigacdo demonstrou que a obra do padre Franca se insere em um debate tedrico
e politico amplo, no qual educacéo, sociedade e moral se articulam, pautando principalmente a
base religiosa na formacdo humana. Assim, ao retomar seus escritos, torna-se possivel
compreender como sua proposta pedagogica responde as tensées da modernidade, oferecendo
uma concepcao de educacdo orientada pela formacdo integral da pessoa humana, além da
primazia do bem comum, especialmente, pautado pelo catolicismo.

Esta andlise seguiu a teoria dos campos de Pierre Bourdieu, cuja primeira acéo foi
inserir padre Leonel Franca a igreja catélica e ao campo religioso. Este aspecto justificou a
existéncia do primeiro capitulo, no qual se mostrou as movimentacdes da igreja catolica em
favor de uma doutrina social capaz de responder aos desafios da modernidade. As acdes dessa
instituicdo sdo simbolizadas nos documentos, as enciclicas, que apresentamos nesse capitulo da
nossa pesquisa. Ao mesmo tempo, posicionamos esse personagem no interior da Companhia de
Jesus, uma ordem religiosa que ocupou lugar central nas tomadas de posi¢édo da igreja catélica
nos embates intelectuais e teoldgicos. Tratou-se de um capitulo fundamental, pois posicionou
Leonel Franca no mundo das institui¢bes (igreja catolica e Companhia de Jesus) e em relacéo
a outras trajetorias ou personagens da hierarquia do clero.

Posicionado o padre Leonel Franca, avangamos na analise a fim de expor as tomadas
de posicdo desse personagem, em prol da concepcdo de pedagogia social cat6lica. Suas
intervencdes foram expressas e simbolizadas nas conferéncias as professoras do Colégio Sacré-
Coeur e nos escritos reunidos no livro A formagédo da personalidade (Franca, 1954/2019).
Nesse processo de analise, o segundo capitulo foi atravessado por um eixo central: 0 combate
ao laicismo pedagogico e a defesa da pedagogia catélica como fundamento de uma formacao
integral da pessoa. Suas exposi¢des simbolizaram a estratégia catolica de deslegitimar outras
concepcOes de educacdo fora do carater confessional, atribuindo a laicidade a desordem moral,
intelectual e social, mas também expressaram a divulgacao e sustentacéo da presenca da igreja
catdlica no campo educacional brasileiro.

Sua critica ao laicismo pedagdgico ganhou visibilidade no item 2.1, visto que sob a
acusacdo “a pedagogia laicista ¢ dispersiva, fragmentdria e estruturalmente desarticulada”
(Franca, 1932/2019), o jesuita considerou que o laicismo suprimia a dimens&o espiritual da

formacdo humana, transformando o ensino em mera transmisséo de contetido, sem o cultivo da
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moral. Logo, a concepcdo escolar laica interrompia a formacéo religiosa iniciada no lar,
evidenciando o dualismo entre consciéncia religiosa e consciéncia social, deixando de
proporcionar a integracdo entre a fé e a vida publica. A defesa do padre Franca da pedagogia
catdlica ficou evidente em sua sustentacdo diante da visdo de formacdo integral, pautada no
corpo, no intelecto e na alma; na unidade entre religido, moral e préatica social; na universalidade
da pedagogia catolica frente as correntes modernas e na concep¢do harmonica de ser humano,
conforme alinhou a enciclica Divini Illius Magistri (Pio XI, 1929).

O contraponto ao pluralismo proposto pela Escola Nova surgiu por meio da defesa do
universalismo catélico. Assim, Franca sustentou que a igreja seria a responsavel pela verdade
moral e formadora da consciéncia nacional brasileira. Portanto, o que estava em disputa ndo
dizia respeito apenas ao campo da educacdo e da pedagogia e educacao social, mas a um projeto
de sociedade. Observamos que a década de 1930 reforcava que o debate educacional ndo se
tratava apenas de uma questdo pedagdgica, mas também politica. Essa confrontacdo foi
ilustrada a partir da criacdo da ABE, notadamente com o rompimento dos catolicos que resultou
na criacdo da CCBE como resposta da igreja a publicacdo do Manifesto dos Pioneiros da Escola
Nova. Nesse contexto, o papel do padre Franca como intelectual da igreja ganhou notoriedade,
ao se posicionar com autoridade e como um dos representantes da instituicdo nos diferentes
campos em que circulou (religioso, educacional, politico).

Ao caracterizar o ensino laico como ameaca a familia, a moral e a integridade do ser
humano, Leonel Franca produziu uma argumentacdo de resisténcia diante das propostas da
Escola Nova e, sobretudo, do Manifesto dos Pioneiros. Em suas exposi¢des, eram recorrentes

3

o uso de certas palavras de ordem, como “unidade” e “totalidade” em contraposicdo a
“fragmentacao” e “descontinuidade”, revelando o manejo de um vocabuldrio especifico
destinado a qualificar a pedagogia cat6lica como superior e deslegitimar as alternativas ndo
confessionais. Ao apresentar a pedagogia catdlica como instrumento de “felicidade completa”
e “harmonia de todos” (Franca, 1932/2019), ele reiterava que a organizacao social deveria estar
alicercada nos valores cristaos.

A argumentacdo contraria ao laicismo pedagdgico tomou uma abordagem mais precisa
no item 2.2, sob a imputagdo de que a “pedagogia socialista [era] instrumento seguro de lenta
descristianiza¢do do pais” (Franca, 1933a/2019). Padre Leonel Franca combateu aquilo que
considerava uma ameaga ao que a igreja catdlica defendia. Sua exposi¢do construiu uma
imagem de que a pedagogia socialista seria uma ameaca a ordem moral e, principalmente, ao

catolicismo, apresentando-a como instrumento de “descristianizacdo” do pais. A conferéncia

Pedagogia Socialista (Franca, 1933a/2019) articulou uma contraposi¢do radical entre
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pedagogia socialista e pedagogia catdlica, prefigurada na interpretacdo de que o socialismo
seria um sistema que subordinava o individuo a sociedade.

Padre Franca mobilizou argumentos teoldgicos, éticos e politicos para afirmar que a
pedagogia catolica respeitava a dignidade humana e conduzia a verdadeira felicidade e ordem
social. Em sua exposicao, ele afirmava que o socialismo tinha como base o materialismo, o
coletivismo, a sociologia como ciéncia, enquanto o catolicismo estava pautado na dignidade
humana, na espiritualidade, na ordem natural e sobrenatural, e na hierarquia moral. Essa forma
de organizar seu pensamento, visava legitimar a proposta catolica como Unico caminho
possivel. Essa contraposi¢cdo ndo ocorreu num vazio, pois padre Franca identificava os
protagonistas associados a pedagogia socialista, como, por exemplo, Paul Natorp, Peter
Bergmann, Georg Kerchensteiner, Emile Durkheim. Essa estratégia do padre Franca revelava
seu objetivo de deslegitimar politica e epistemologicamente a pedagogia moderna e justificar a
relevancia da pedagogia catdlica.

Entre esses autores, Natorp é apresentado como uma das principais expressdes de uma
pedagogia social alinhada a pedagogia socialista, em consequéncia, fortalecendo perspectivas
antagobnicas ao catolicismo no que dizia respeito a educacdo, a sociedade e ao individuo. Leonel
Franca afirmava que o individuo era portador de uma dignidade ontoldgica e espiritual, o que
antecedia qualquer relagdo social, portanto, nenhuma instituicdo, como Estado, sociedade e
ciéncia, definiria o fim Gltimo da educacdo. No entanto, é importante dizer que Paul Natorp
retratava que o individuo se realizaria na e pela comunidade, sinalizando o social como
fundamento do processo educativo. A individualidade ndo era negada, mas compreendida como
resultado da insercdo de todos em préticas, valores e vinculos comunitarios.

Leonel Franca reconhecia o Estado como certa ameaca, como sistema que assumiria o
controle da formacgdo humana, dissolvendo a familia e a igreja. Para Natorp, o Estado teria o
papel na educacdo de garantia das condigdes universais para o desenvolvimento humano, sem
necessariamente eliminar o papel de outras instituicdes. No que tange a base antropoldgica,
Franca concebia o ser humano como criatura de Deus, portador de alma e moral, com orientacao
a um fim sobrenatural. Natorp se fundamentava na filosofia neokantiana e na ética social, onde
0s seres humanos se desenvolveriam através da vida comunitaria, com finalidade da educagéo
na formacdo moral e intelectual. Enquanto Franca concebia a pedagogia cat6lica como
instrumento de formacé&o integral orientada a vida espiritual, Natorp entendia a pedagogia social
como ciéncia no processo de socializagdo, responsavel por articular individuo e sociedade.

A leitura que Franca fazia de Natorp era mediada por sua prépria matriz teoldgica e
por sua preocupagdo com 0 avancgo da escola laica e da pedagogia moderna. Ao interpretar
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Natorp como ameaca a dignidade espiritual, Franca simplificou e, em alguns casos, distorceu
elementos da pedagogia social, reforcando sua estratégia de combate as concepc¢des que
deslocavam a igreja do centro da formagdo humana. Assim, a contraposi¢do entre ambos nédo
se reduzia a diferencas de opinido. Ela expressava a disputa entre dois projetos epistemolégicos,
politicos e éticos que tiveram forte reverberacdo no campo educacional brasileiro da primeira
metade do século XX.

A contraposi¢cdo do Leonel Franca a pedagogia socialista também se expressava no
combate a sociologia moderna, ao dizer que ela assumiu um papel indevido, passando a ameacar
os verdadeiros fins da educacdo, ja que esses dependiam da filosofia crista. Ele denunciava a
inversdo da ordem dos saberes promovida pela pedagogia socialista. Defendia, portanto, a
primazia da igreja como ordem sobrenatural, a familia como ordem natural e, por ultimo, o
Estado como ordem social. Ndo obstante, denunciava que, ao se retirar das familias o direito
primario de educar, materializava-se a “mutilagao do ser humano” (Franca, 1933a/2019). Ao
levar esse debate para o &mbito de uma conferéncia, a oposi¢édo entre pedagogia socialista e
pedagogia catdlica assumia um carater marcadamente politico, isto é, ele convertia uma
discussdo filosofica ou teoldgica numa questdo politica ou social. O uso de figuras de
linguagem, como criancas arrancadas de suas mées, Estado divinizado, descristianizacdo lenta,
transformagdo do pais em “Babilonia”, reforcava o carater pastoral e politico de sua
conferéncia. Portanto, a conferéncia Pedagogia socialista (Franca, 1933a/2019) foi
compreendida como parte integrante do projeto de restauracdo catélica no campo educacional
brasileiro, o qual concebia a educagdo como campo decisivo de disputa “civilizatoria”,
fortalecendo a “santifica¢do das almas” via seu grupo alvo de ouvintes: as docentes.

A acdo intelectual do padre Leonel Franca ganhou contornos mais precisos na
exposicao do item 2.3, que, sob o slogan “universalismo cat6lico que nao mutila 0 homem, mas
0 educa na sua totalidade”, apresentou o “remédio” aos males do laicismo pedagdgico. Com a
conferéncia O pensamento social, Franca (1933b/2019) buscou sintetizar a antropologia
catdlica, ao explicitar que projeto de educacdo catdlica estava ancorado na nocdo de pessoa.
Essa centralidade da pessoa correspondia a refutacéo tanto do individualismo liberal quanto do
socialismo coletivista. A nocdo de pessoa, composta por inteligéncia, vontade e abertura a
transcendéncia, foi utilizada como fundamento ontoldgico para reorganizar toda a vida social.
Essa formulagédo deslocava o debate educacional para a esfera moral e religiosa, reafirmando
que a pedagogia somente podia ser plenamente compreendida dentro da teologia catolica. Com
sua critica ao socialismo, o jesuita o acusava de ignorar a psicologia humana, a moral e a

transcendéncia espiritual, cujos elementos, segundo ele, definiam o ser humano.
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Franca interpretava a crise moderna como essencialmente moral. Assim, a educacéo,
especialmente nas méos de professoras catdlicas, teria uma funcdo redentora: formar
consciéncias, promover virtudes, restaurar costumes e salvar almas. A educacéo social catolica,
nesse sentido, assumiria uma funcéo teleoldgica, a saber, conduzir a sociedade a realizacdo de
seu destino espiritual.

As intervencdes do padre Leonel Franca em defesa da concepgéo da pedagogia social
catolica se verticalizaram no terceiro capitulo desta tese. Sob o titulo Padre Leonel Franca:
critica a pedagogia social laicista e afirmacdo da pedagogia social catolica, expusemos a
argumentacao central em favor do catolicismo no projeto de formacéo social do ser humano a
medida que desenvolvemos e aprofundamos o entendimento acerca dos fundamentos e da
organizacdo de uma pedagogia e educacdo social catdlica. A forma de argumentacdo se
constituiu pela critica as propostas de pedagogia social oriundas do laicismo pedagogico e pela
proposicdo da concepcdo catdlica como superacdo daquelas.

Esse modo expositivo foi identificado na conferéncia Escola Nova e pedagogia social
(Franca, 1933¢/2019). No item 3.1, sob a declaracdo de que a Escola Nova e sua proposta de
pedagogia social seriam sinbnimos de “incertezas sobre os fins da educagdo” (Franca,
1933¢/2019), o jesuita construiu seu argumento a partir de um eixo central: mediante a auséncia
dos fins da educacdo nessa proposta ligada ao laicismo pedagdgico, cabia a ele reinseri-los no
debate publico a partir dos fundamentos filoséficos e teoldgicos cristdos. Para ele, os fins seriam
a bussola moral que orientaria toda pratica educativa, e, sem eles, qualquer pedagogia corria o
risco de se desviar para propositos ideolégicos perigosos. A constatacdo central foi mostrar as
professoras que a pedagogia social decorrente da Escola Nova incorria num erro de base, pois
relativizava os fins da educagéo social. Sem fins, ndo haveria uma verdadeira educagéo social.
Nesse sentido, sua primeira argumentagéo se constituiu em mostrar os limites da Escola Nova,
apresentando-a como movimento impreciso, instavel e filosoficamente superficial. Sua
estratégia discursiva consistia em deslegitimar o adversario por meio da acusacdo de auséncia
de fundamentos morais e filosoficos.

A critica era marcada pela exposicdo do que considerava um erro, mas também pela
indicacdo dos principais agentes. Tratava-se de uma conferéncia, logo, possuia um sentido
pedagdgico e politico, cuja expressdo simbolica era um processo argumentativo de repeticéo.
Nesta conferéncia, padre Leonel Franca retomou o que havia dito em outras proferidas
anteriormente, pois associava mais uma vez as ideias da pedagogia moderna a autores como
Dewey, Durkheim, Kerschensteiner e Natorp. Tratava-se tanto de um movimento Idgico, de

exposicdo das ideias da Escola Nova e de indicacdo dos seus representantes, quanto de uma
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medida retorica, pois se buscava preparar e convencer pela repeticdo a existéncia de uma crise
social e educacional e que a proposta catdlica representava a superagdo disso tudo. O uso do
argumento de forma repetitiva buscava ligar a pedagogia moderna ao perigo ideologico da
época, refor¢ando o sentimento de ameaca e convocando as professoras a uma “cruzada
pedagogica”. Nisso se evidenciava o projeto politico da igreja: disputar a educagdo como espaco
privilegiado de formacgao moral e cultural da sociedade. Essa maneira de compreender esta e as
demais conferéncias do Leonel Franca relativizou uma possivel leitura de que suas exposi¢des
eram repetitivas e enfadonhas, uma vez que a repeticdo funcionava como uma estratégia de
intervencdo intelectual, a medida que se pretendia desqualificar proposicGes e agentes que
estavam em posic¢des diferentes ou opostas e legitimar a proposta catolica.

A ideia de social e de pedagogia social estava em disputa, haja vista que tanto os
autores da Escola Nova quanto Leonel Franca manejavam esses vocabulos, como ilustravam
algumas palavras de ordem que constavam a simula da conferéncia Escola Nova e pedagogia
social: “incertezas sobre fins na Escola Nova”; “imprecisdo do ideal social”; “perigos de
equivocos”; “necessidade de estudar a questdo para dissipa-los e para renovar a educagédo
catolica”; “voz das autoridades eclesiasticas, Cristo, solu¢do do problema social”. Essa
conferéncia mostrou como Franca utilizava palavras que poderiam confundi-lo com os agentes
da Escola Nova, como € o caso de pedagogia social, para, em seguida, redefini-los segundo a
perspectiva cristd. A palavra era a mesma, mas o conceito era outro. Assim, admitia que toda
pedagogia era social, mas afirmava que o sentido catolico do social diferia radicalmente do
sentido moderno e socialista.

Se na critica & Escola Nova, padre Leonel Franca a desautorizava porque inexistiam
os fins da educacéo, na conferéncia seguinte ele privilegiou os fundamentos da pedagogia social
catolica. No item 3.2, sob a asser¢do Pedagogia social I: “questoes de principios de um
interesse transcendente”, ele demarcou a posicao catolica. A conferéncia Pedagogia social |
(Franca, 1933e/2019) buscou delimitar os principios que fundamentam a pedagogia social
catolica, sem deixar de assinalar que o individualismo e o socialismo expressavam sistemas
unilaterais, pois, de um lado, preconizava-se a educagdo como uma questao individual; de outro,
educagdo como um problema social. Em contraposicdo ao que chamava de aparente antinomia,
defendia que a educagéo era tanto uma questéo individual quanto social. Nisso consistia sua
intervencdo, isto €, em mostrar que antes de discutir praticas, processos e normas escolares, era
preciso fixar principios de natureza transcendente, principios esses que orientariam e

legitimariam uma educacdo individual e social.
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Padre Leonel Franca seguiu o mesmo método de discussdo, apresentando 0s
posicionamentos das pedagogias individualista e socialista, que, ao privilegiar unilateralmente
um dos polos, perdiam de vista a totalidade da natureza humana. Novamente, ele mobilizou a
critica ao “individualismo” e ao “socialismo”. Franca recusava tanto o individualismo quanto
o0 socialismo, porque, para ele, ambos reduziam a complexidade da vida humana. Na sequéncia
de sua argumentacéo, apresentou a pedagogia social catdlica, ancorada nas nog¢des de individuo,
sujeito e pessoa, sendo esta Ultima a expressdo de um ser espiritual, livre, moralmente
responsavel e aberto a transcendéncia.

A nocao de pessoa diferenciava a definicdo de pedagogia social catélica, cujo fim seria
a formagdo superior da personalidade por meio da realizagdo dos valores eternos da Verdade,
do Bem e do Belo. Para ele, a pessoa simbolizava um individuo de natureza espiritual. A pessoa
expressava tanto o individuo quanto o sujeito. Uma educacdo que reconhecesse a dimensdo
individual implicava em reconhecer as singularidades. Igualmente uma educacdo que
contemplasse a dimensdo social consistia no reconhecimento de que o individuo existia para a
sociedade. Ou seja, ndo era possivel defender uma educacdo puramente individual ou
puramente social, como desejavam as pedagogias criticadas por padre Leonel Franca. Na
pedagogia catdlica, a ideia de pessoa conectava o individuo e o sujeito a Deus, mas também
ligava o individuo a sociedade e a sociedade ao individuo.

Para Leonel Franca, a pedagogia social catélica superava os erros do individualismo e
do socialismo ao unificar a formacéo da personalidade, a moral crista e a vida em sociedade. A
educacdo, nesse sentido, era apresentada como processo de espiritualizacdo, com objetivo de
libertar 0 ser humano de seus impulsos inferiores, ordenar seus valores, promover sua
autonomia moral e orienta-lo a servigo do proximo, sempre ancorado na fé catélica. Portanto,
os fins da educacdo social catdlica consistiriam em reconhecer a dimensdo individual
(individuo), a dimenséo social (sujeito) e a dimenséo espiritual (pessoa) do ser humano.

Apos discutir os principios de natureza transcendente que deveriam fundamentar a
pedagogia social, Leonel Franca tratou de expor algumas praticas, alguns processos e algumas
orientacdes a respeito da organizagéo da educacgéo social. Sob a designacéo de Educacéo social:
“o corpo da pedagogia social ”, 0 jesuita buscava sistematizar uma pratica da pedagogia social
catdlica, articulando disciplinas, métodos e organizacdo escolar a partir do nacleo: concepgéo
cristd da vida. Na conferéncia Educacéo social (Franca, 1931e/2019), ele argumentou que a
pedagogia social deveria harmonizar individuo e coletividade, superando tanto o

individualismo quanto o coletivismo, mediante uma “sintese superior” que S0 0 cristianismo



211

permitiria alcancar. Essa sintese, fundada em caridade, justica, ordem e hierarquia, constituia a
base ontoldgica da vida social, e, portanto, da educag&o social.

Para ele, a légica interna da educacdo social catélica compreendia duas dimensdes:
primeira, a formagao espiritual, chamada de “alma” da educacao social, na qual se formavam
virtudes, carater, disciplina interior, sentido de missao e identidade crista; segunda, a formacao
pratica e organizacional, chamada de “corpo”, composta por disciplinas, métodos, regras, vida
colegial, organizagéo do tempo e do espago, experiéncias de convivéncia. Esses dois elementos
fortaleciam o discurso pedagdgico do padre Franca, construido para que se traduzisse em
praticas escolares concretas, como a organizacdo da aula, o uso disciplinar das ciéncias, a
insercdo da histdria da igreja no curriculo, a disciplina socializada. Tratava-se de uma exposicao
da organizacdo de uma educacao social guiada pela pedagogia social catélica.

Sua forma de argumentacéo se reportava aos modelos de pedagogia social criticados,
como a situacdo em que mencionava Natorp, com intuito de situar suas divergéncias e sustentar
perante as professoras o melhor caminho de organizacdo de uma educacdo social de base
catolica. Ele destacava que cada disciplina deveria ser reinterpretada a luz da doutrina catdlica,
servindo a restauracdo moral da sociedade. Em contraponto, a visao de Natorp seria a de um
curriculo que cultivasse o0 pensamento critico, a consciéncia social e participacdo comunitéria.
Nessa disputa, notamos que Natorp via o conhecimento como possibilidade de emancipacao;
Franca subordinava o conhecimento a uma ordem moral estavel, evitando que a critica
dissolvesse a autoridade religiosa. Aparecia ainda a questao da autonomia. O jesuita reconhecia
as praticas de autogoverno, mas sob restrigdo, pois temia 0 “otimismo” de Rousseau e a “mistica
libertaria” da Escola Nova. A autonomia, para ele, devia ser cuidadosamente controlada para
reforcar a disciplina interior e a adesdo voluntéria & autoridade, tendo como foco a formagéo
moral diante da autonomia.

Esta conferéncia revelava que, ao apresentar sua concepgao de educacéo social, Franca
ndo apenas descrevia métodos, mas intervinha diretamente na disputa tedrica e pedagdgica,
posicionando a igreja como fonte legitima da ordem social, autoridade moral superior as
pedagogias modernas, além de guardid da relacdo entre individuo, familia, patria e igreja. Sua
critica a laicizacdo dos curriculos, a neutralidade pedagdgica, ao individualismo e aos métodos
ativos radicais situava a pedagogia catélica como antagonista a tradi¢do do que chamava Escola
Nova. Assim, Franca formulou uma pedagogia social catdlica ndo apenas alternativa, mas
concorrente, reivindicando para si a solucdo da crise moderna denunciada na década de 1930.
Uma educagdo social ndo poderia atentar-se apenas ao individuo, como proclamava o

individualismo pedagdgico; ou somente a sociedade, tal como defendia uma pedagogia
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socialista, mas deveria ser dirigida ao individuo, & sociedade e a espiritualidade. Portanto, a
educacéo social, que acontecia tanto em espaco escolar (como abordado por ele na conferéncia
Educacéo social) quanto em espaco ndo escolar (como mencionado por ele nesta conferéncia,
ao fazer referéncia a obras periescolares), deveria se organizar a partir dos principios da
pedagogia social catolica, cujo fim era cuidar da dimensdo material (o corpo da pedagogia
social) e da dimenséo espiritual (a alma da pedagogia social) da vida humana.

A dimensdo espiritual da pedagogia social foi objeto especifico da conferéncia
Pedagogia social Il: “a alma da pedagogia social . E disso se ocupou o ultimo item do capitulo
trés, no qual se buscou mostrar que, para o padre Leonel Franca, a alma da pedagogia social
seria a formacdo interior da personalidade, orientada pela religido catolica e inscrita numa
concepcao em que a alma, iluminada pela graca, seria o eixo da vida moral e da sociabilidade.
Essa dimensdo diferenciava a pedagogia social catdlica em relacdo as pedagogias criticadas
pelo conferencista, pois consistia ha formacdo da pessoa, na qual estavam contidas tanto a
dimenséo individual quanto a dimensdo social do ser humano.

Esse eixo construido como fundamento da educacéo social permitiu compreender o
lugar estratégico dessa conferéncia, pois Franca se posicionou contra a Escola Nova, a
pedagogia socialista e contra qualquer concepcao educacional que ndo incluisse o catolicismo
como centro da formacdo humana. Mais uma vez, o jesuita utilizou da estratégia argumentativa
da critica ao adverséario e da afirmacédo do projeto catélico. Ele apontava que a Escola Nova e o
socialismo erravam ao defender, ao propor a confianga nos meios exteriores, ao negligenciar a
formacao da alma, reduzindo a pedagogia ao fazer, a técnica e ao risco de “tirania do social”
(Franca, 1933f/2019).

Franca defendia que a formacdo ndo possuia apenas o objetivo de transmitir conteidos
nas escolas, mas levar os sujeitos a uma compreensao viva, profunda e existencial das verdades
espirituais e, sobretudo, morais. Para isso, enfatizava a necessidade de experimentar e viver
essas verdades na préatica. Desse modo, para ele, isso implicava uma vida de coeréncia, marcada
pela caridade, pela justica e principalmente pelo espirito cristdo. A pedagogia social, seria,
portanto, educagdo para uma vida social, educacdo que formaria almas para compreender e
viver a verdade em plenitude, tendo a religido catdlica como Unica base para tal realizag&o.

Franca produziu uma interpretacdo catdlica da categoria “pedagogia social” que lhe
permitia rejeitar os fundamentos filosoficos modernos e reinscrever a educagéo social no campo
teoldgico, subordinando corpo, escola e comunidade ao primado da alma. Ele prop6s que a
pedagogia social fosse um caminho de restauracdo da ordem cristd em meio a modernizagdo. A

pedagogia social, de acordo com os principios destacados por Franca, exigia uma autoridade
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legitima que orientasse a vida em sociedade. Essa autoridade encontrava seu fundamento na
misséo divina da igreja, dotada de meios eficazes para a transformagéo interior.

Franca radicalizava a tese central de sua pedagogia: sem a formacao interior religiosa,
toda pedagogia social € um corpo morto. Buscava consolidar a ideia de que a educacdo social
catdlica articulava corpo e alma; que interioridade moral deveria ser a esséncia da vida em
comum; a escola deveria ser instrumento de evangelizacdo catélica e que nenhuma pedagogia
moderna, incluindo a de Natorp, conseguiria dar fundamentos sélidos a fraternidade humana.
A pedagogia social catdlica seria a Unica capaz de produzir uma sociedade justa e fraterna, pois
era a unica fundada em um principio absoluto: Deus como origem e destino da vida humana.
Padre Leonel Franca estrategicamente argumentava que a igreja cat6lica seria capaz de formar
para além da religido. Para ele, a verdadeira pedagogia social era inseparavel da pedagogia
moral. A educacdo moral, inclusive, precederia a educacao social. Primeiro, forma-se 0s seres
humanos no seu interior, as virtudes, depois capacita-se para a vida em sociedade.

Ao propor que a educagdo social comecgava pela alma, ndo pelo corpo, que sem
formacéo interior ndo haveria sociabilidade auténtica, que a convivéncia social podia gerar
vaidade, imitacdo, modismos, egoismo e que a solidariedade natural seria insuficiente sem a
extensao da religido, padre Leonel Franca articulava uma critica direta ao laicismo pedagdgico
simbolizado na Escola Nova e na pedagogia socialista, e defendia que a vida individual e social
devia ser integrada a vida espiritual sob a mediacdo da religido catdlica. Portanto, ao retomar
os limites internos desses modelos e ao afirmar o catolicismo como aquele que cuida da
formacdo da personalidade, Franca concluia este ciclo de formacéo das professoras do Sacre-
Coeur: inicialmente criticou a pedagogia laicista (Escola Nova e pedagogia social); em seguida,
apresentou os principios da pedagogia social cat6lica (Pedagogia social 1); ap6s, exp6s a
dimensdo material da pedagogia social catélica (Educacdo social); e, por fim, a dimensédo
espiritual da pedagogia social catdlica (Pedagogia social I1).

As conferéncias revelavam a atuacdo do padre Franca como um intelectual da igreja.
Seu discurso teve ainda mais forga porque foi proferido em um colégio catdlico, dirigido a
educadoras, apoiado por sua autoridade eclesiastica e intelectual. Em didlogo com Bourdieu
(2008), podemos dizer que a forga de seu discurso estava ligada as condigdes sociais de sua
enunciagdo, isto é, ao lugar simbolico que legitimava sua fala como discurso autorizado. O
universalismo catdlico como alternativa superior tanto ao liberalismo quanto ao socialismo,
fundamentado na concepcéo de pessoa e na hierarquia da triade sobrenatural, natural e social,
ou a pedagogia social catolica como superacdo da pedagogia social da Escola Nova e da

proposta socialista, sdo defendidos por um integrante do clero, com capital cultural e simbolico
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reconhecido pela igreja catolica e pelos fiéis catdlicos, notadamente pelas professoras que
acompanhavam suas conferéncias. A sobreposi¢cdo do pensamento social da igreja a outras
concepcOes se assentava, sobretudo, naquilo que Bourdieu (2008, p. 87) designou de
“linguagem autorizada”, pois “o poder das palavras ¢ apenas o poder delegado do porta-voz
cujas palavras constituem no maximo um testemunho, um testemunho entre outros da garantia
de delegacio de que ele esta investido”. E sob esta condi¢do que Leonel Franca criticava o
laicismo pedagégico e sua pedagogia social, operando como mecanismo de afirmacdo da
autoridade moral da igreja e como justificativa para sua presenga no campo educacional.

A forca das palavras proclamadas por padre Leonel Franca foi compreendida a partir
do que Bourdieu chamou de “as condig¢des sociais da eficacia do discurso ritual” (Bourdieu,
2008). Assim funcionavam as estratégias das conferéncias, como ilustra a conferéncia O
pensamento social, que culminou com uma convocacdo politico-religiosa as professoras,
atribuindo-lhes o papel de agentes privilegiadas da educacédo social cat6lica ao posiciona-las
como “luz do mundo” e “sal da terra”, isto ¢, como responsaveis para conduzir a sociedade ao
ideal cristdo de bem comum e salvacdo. Sua linguagem autorizada, portanto, foi compreendida
como parte do projeto catélico de disputa pelo dominio no campo educacional e social, num
contexto de tentativa de modernizacéo e de secularizacdo, no Brasil dos anos 1930.

Para concluir, consideramos relevante dizer algo em relacdo aos desdobramentos
contemporaneos do debate em torno da pedagogia social. Ao nos debrugarmos no estudo da
questdo da pedagogia social catolica a partir das tomadas de posicao do padre Leonel Franca,
notamos que, para ele, o elemento religioso era intrinsicamente basilar para a formacéo e para
pensar um projeto de educagdo no contexto brasileiro. No entanto, o ndo reconhecimento de
outras matrizes religiosas revela uma condicdo do posicionamento da igreja catolica daquele
momento, aspecto relativizado a partir do Vaticano 11 (1962-1965), a medida que se reconheceu
e se proclamou o ecumenismo e o didlogo interreligioso.

O confronto do Leonel Franca ao que denominava de laicismo pedagogico ainda tem
reverberacdo no contexto mais recente, seja pela forte presenca de instituicdes de carater
religioso a frente de entidades de educacdo social, simbolizadas naquelas instituicGes
denominadas por ele de obras periescolares, seja nos embates em torno da organizagdo do
curriculo escolar, notadamente sobre 0 modo de disposi¢do da disciplina de ensino religioso
(Cavanna, 2021). As experiéncias mais recentes indicam a permanéncia das ideias de uma
pedagogia social de carater religioso, mas igualmente o avan¢o de uma pedagogia social
alicercada nos conhecimentos cientificos. Todavia, mesmo nos meios religiosos parece ter

pouca pertinéncia atrelar exclusivamente pedagogia social a religido, como se fosse impossivel
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compreender a pedagogia e educacédo social sob um viés laicista. Ou seja, mesmo nos espacos
de educacéo social ligados a entidades religiosas é possivel pensarmos numa pedagogia social
em didlogo com os debates cientificos.

A defesa do Leonel Franca quanto ao dogma religioso na construcdo da pedagogia e
educacdo social integra a historicidade dessas areas, como se pode perceber em estudos
académicos (Ribas Machado, 2014; 2010; Azambuja, 2020). Pensar a pedagogia e a educagéo
social sem o carisma catdlico ou qualquer outra marcacgdo religiosa ndo significa negar seu
papel histérico e sua contribuicdo, mas reconhecer outras possibilidades de pedagogia e
educacdo social que ganharam espaco na segunda metade do século XX e nas primeiras décadas
do século XXI. Seria deslocar a acdo educativa do eixo confessional para bases laicas, ético-
politicas e sociais. Esse deslocamento do carisma (caridade, misséo, vocagao, cuidado do outro
como expressdo de fe) a ética publica (direitos humanos, justica social, dignidade humana como
principio universal, responsabilidade coletiva e estatal) expressaria uma visdo mais plural e
atual de pedagogia e educacéo social. Pensar a pedagogia e educacgéo social sem exclusividade
de carisma religioso implica, portanto, numa ruptura epistemoldgica e ética: ela deixa de ser
acdo moral ou religiosa e passa a ser uma pratica social estruturada, orientada por principios
publicos, cientificos e universais. Esse deslocamento, inclusive, pode ocorrer em instituicdes
de educacdo social vinculadas a entidades religiosas, pois 0s principios de uma ética publica
estdo atrelados aos elementos que ligam os seres humanos sem distin¢éo de credo religioso ou
qualquer outro tipo de diferenca social e cultural.

Enfim, esta tese procurou analisar a concep¢ao de pedagogia e educacéo social catolica
desenvolvida nas acbes do padre Leonel Franca, na década de 1930, compreendendo que as
discussdes sobre esta questdo ndo se encerram aqui, restando a possibilidade de aprofundarmos
0 debate em torno de outros personagens envolvidos com esta temaética, tal como Paul Natorp,
assim como de outras frentes de a¢éo do proprio padre Leonel Franca, como, por exemplo, suas
intervencdes realizadas no Instituto de Educacdo Familiar e Social, criado em 1937, no Rio de
Janeiro. As conferéncias promovidas neste Instituto simbolizaram as obras periescolares,
abordando temas diversos, como sexualidade, familia, logo, estas a¢fes integravam o projeto
de pedagogia e educacéo social defendido por Leonel Franca. Isso revela uma das principais
lacunas desta tese, pois, nas intervencOes de padre Leonel Franca no Instituto de Educacéo
Familiar e Social, vemos sua preocupacdo com uma preparacdo do educador social, dando
origem ao curso de Servico Social (Martins, 2021), area que tem forte ligacdo com a pedagogia

e educacdo social. Se os debates ndo se fecham aqui, o estudo dos posicionamentos deste jesuita



216

nos estimula a compreendermos e nos posicionarmos frente aos debates ainda frequentes em

nosso pais, tanto na &rea da educagdo quanto da pedagogia e educacao social.
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Tese Amaral Gurgel 2017 inicio do século XX:
convergéncias e divergéncias
o Alceu Amoroso Lima e as
Historia Leandro Luiz posturas politicas na Igreja
Dissertagao Cordeiro 2008 Catolica Brasileira (1930-
1950)
Nat_alla Padre Leonel Franca:
Cristina de articulacGes religiosas no
Artigo %I!vc_alra N 2020 Centro Dom Vital e na Liga
évio de Eleitoral Catdlica
Campos
Natélia
Cr_|st|_na O Modelo Cat6lico de Ensino
Oliveira, ) o
_ Névio de Superior no Brasﬂ._Padre
Artigo 2019 Leonel Franca e a Criagédo da
Campos e e - o
Oriomar Pontificia Universidade
. Catdlica— PUC
Skalinski

Junior
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5 — Formacéo intelectual e educacdo

Classificacao Areg do Autor Ano Titulo
conhecimento
Marcia Anisio Teixeira e a educacao
Educacéo Cristina Soares brasileira: da formacéo
Tese 2018 . .
Cabrera de intelectual aos projetos para a
Souza escola publica, 192464
Educacéo O ideério educacional catolico
. « Brasileira Patricia do século XX na producao
Dissertagao Borsato Satirio 2009 bibliografica do Padre
Tedfanes (1930 -1960)
Gabriel “A nova sciencia politica, a
Dissertacédo Educacéo H(_anrlqge 2023 pedag0~g1a Soc.lal :
Divardim representacfes na imprensa
Oliveira brasileira (1917-1940)
Sergio Rogério
Azevedo Ensino confessional: um
Artigo Junqueira e 2017 g o
. modelo no cenario brasileiro
Claudia
Regina Kluck
. Psicologia e religido:
Artigo Edilson Soares 2015b intelectuais cristdos escrevem
de Souza AP
sobre fé e ciéncia
Leandro O ltinerério Espiritual de
Artigo Garcia 2011 Alceu Amoroso Lima Deserto
Rodrigues e Extase da Fé
Bianca Neves Apropriaces catolicas da
Prachum e Escola Nova a partir dos
Artigo Oriomar 2021 Manuais Pedagogicos de
Skalinski Everardo Backheuser (1933-
Junior 1946)
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APENDICE C - LEGADO DE LEONEL FRANCA
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Aqui, listamos a producdo intelectual que Leonel Franca produziu. Seguimos tal qual
exp0s Luiz Gonzaga da Silveira D’Elboux no livro sobre sua biografia. Essas informacdes estéo
disponiveis em sua obra ja descrita nesse trabalho, no Apéndice III (D’Elboux, 1953/2021, p.
489-506).

Elenco dos escritos e alocugdes do Pe. Franca, organizados da seguinte maneira:

1-LIVROS PUBLICADOS

2 - PREFACIOS DE VARIOS LIVROS

3 - ARTIGOS E RECENSOES

3a — Artigos no “Verbum”

4 — SERMOES, DISCURSOS E CONFERENCIAS

5 - CONFERENCIAS PEDAGOGICAS

5a— As Professoras publicas e normalistas do Colégio Sacré Coeur de Jésus

5b — Conferéncias Para O Centro D. Vital

5¢ — Instrugdes aos Congregados Marianos

5d — Conferéncias no Instituto de Formacéo Familiar e Social

5e — Conferéncias Repetidas
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1-LIVROS PUBLICADOS
1-1918 - Nogdes de Histdria da Filosofia (13 edicGes).
2 - 1919 - Apontamentos de Quimica Geral (10 edicdes).
3-1923 - A Igreja, a Reforma e a Civilizagéo (seis edi¢des) - Traduzido em holandés (1936).
4 - 1926 - Reliquias de uma Polémica.
5-1931 - Ensino Religioso e Ensino Leigo.
6 - 1931 - O Divdrcio (sete edicoes).
7 - 1933 - Catolicismo e Protestantismo (trés edi¢des).
8 - 1933 - Lutero e o Sr. Frederico Hansen (opusculo).
9 - 1934 - A Psicologia da Fé (seis edi¢bes no Brasil, e uma em Portugal) - Traduzido ao
Espanhol (Argentina, 1944, Espanha, 1948).
10 - 1938 - O Protestantismo no Brasil.
11 - 1941 - A Crise do Mundo Moderno (trés edigdes no Brasil, uma em Portugal) Traduzido
em Espanhol (Argentina, 1944; Espanha, 1948).
12 - 1944 - Imitacdo de Cristo — Traducdo (quatro edicGes).
13 - O Livro dos Salmos — Traducdo.

14 - 1952 - O Método Pedagdgico dos Jesuitas — Tradugdo e comentarios.
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2 - PREFACIOS DE VARIOS LIVROS

1927 - Uma alma infantil, GUY DE FONTGAILLAND - Traducao.
1930 - PE. PERROY - Subida do Calvario, trad. de LUIS LEAL FERREIRA.
1934 -EVERARDO BACKHEUSER, Técnica da Pedagogia Moderna.

CONEGO SALIM, Ciéncia e Religio.

J. P. JUNGLAS, Luz e Vida - Traducdo do Alemao.

S. TOMAS D’AQUINO, Suma Teoldgica, trad. de ALEXANDRE CORREIA.
1935 - MARIE FARGUES, Deus e 0 nosso pequenino - Traducdo de MARIA AUGUSTA DA
COSTA RIBEIRO e LAURITA PESSOA RAJA GABAGLIA. (no 1° vol. A Verdade, Rio,
1935).

LAURA LACOMBE, Moral Crista e Educacéo.
1937 - PAULO SETUBAL, Confiteor.
1941 - WALTER MARIAUX S. J., O Drama da Humanidade.
1948 - ANGELO BRUCULERI S. J., A Familia Crist4, trad. de LUIS LEAL FERREIRA
(“Selecao Servir”).

1952 - MARIA PACHECO CHAVES, Minha Primeira Comunhao (Agir).
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3— ARTIGOS E RECENSOES

1907 - Anoitecer - Aurora Colegial, jornalzinho do Colégio Anchieta, Nova Friburgo, 30 de
agosto de 1907.

Le vicaire de Saint Sulpice - Ibidem, 10 de outubro.
1908 - Cronica Colegial - Ibidem, 14 de maio.

Sete de Setembro - Ibidem, 16 de setembro.

O Papa Pio X - Ibidem, 30 de setembro.

O Bom Samaritano e Divertimento e Festas Colegiais - Ibidem, 11 de outubro.
1918 - O Positivismo, Filosofia sem principio - seminario paroquial da Matriz do Sagrado
Coracdo de Jesus, Pdo e Luz, 15 de setembro a 13 de outubro (em sete partes).
1922 - J6natas Serrano - Filosofia do Direito (resenha), Gregorianum, an. 111, 1922, Roma, pags.
131-133.
1926 - O Divorcio - Entrevista ao Correio da Manhd, 17 de outubro de 1926.

Retiros Fechados - Jornal do Comércio, 11 de dezembro de 1928 e Confederacédo
Catolica do Rio de Janeiro, 1926.
1927 - A Historia da Filosofia na Doutrina de S. Tomas - Revista de Cultura, 1927, t. I, pags.
217-226, e 308-321, e Estudo, Porto Alegre, julho-outubro de 1943, pags. 3-21.
1928- A Igreja e a Crise Social - Anais da Sociedade Juridica S. Ivo, vol. |, p4gs. 58-84 e Jornal
do Comércio, 14 de outubro de 1928 (conferéncia).

Jackson de Figueiredo — A Cruz, 11 de novembro de 1928.
1929 - Carécteres fundamentais do tomismo - A Ordem, setembro de 1929, pags. 24-48.
1930 - Acdo catolica no dominio do pensamento - Anais da Sociedade Juridica S. J., vol. V,
1930, pags. 146-153 (conferéncia).

Notas de deontologia médica - O Aborto - A Ordem, abril de 1930, pags. 87-94.
1931 - Ensino Religioso e Ensino Leigo - Hierarquia, agosto de 1931, pags. 8-12.

A Familia e o Divorcio — Hierarquia, outubro de 1931, pags. 117-123.

Divdrcio e suicidio - A Ordem, junho de 1931, pags. 327-339.

Maria e alma catolica - O Jornal, 14 de junho de 1931.
1932 - Progresso e tradicdo em Pedagogia - Boletim da Associacéo de Professores Catdlicos,
junho de 1932, pags. 2-3.

O Divorcio, licdo dos fatos - Reagdo, Manaus, 3 de julho de 1932.

Unidade e dispersdo em Pedagogia - Boletim da Associagdo de Professores Catdlicos,
setembro de 1932, pags. 17-18.
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Os Catolicos e o Voto - Jornal do Comércio, 2 de novembro de 1932 (conferéncia), e A
Cruz, 2 de setembro de 1945.

Rui Barbosa e a Co-educagdo - Boletim da Associacdo de Professores Catolicos,
novembro de 1932, pags. 34-35.

Alguma Aspecto da Ac¢do Catolica no dominio do pensamento - Anais da Sociedade
Juridica S. Ivo, vol. I, 1927-1932, pags. 148-153.

Psicologia da Crianga - Natal, dezembro de 1932, pags. 24-25.
1933 -Unidade Nacional e ensino religioso — Boletem da Associacao de Professores Catolicos,
marco de 1933, pags. 21-23

Pedagogia Social - Boletim da Associacdo de Professores Catdlicos, junho de 1933,
pags. 53-55, e O Diério de S. Paulo, 29 de julho de 1933.

O Problema Brasileiro da Educagao — Entrevista a Nacao,12 de fevereiro de 1933.
1934 - Sociologia e pedagogia - Revista Brasileira de Pedagogia, fevereiro de 1934, pags. 2-6.

O Ensino religioso na nova Constituicdo, 12 Parte - Revista Brasileira de Pedagogia, vol,
I1, pags. 81-89 (agosto de 1934).

A alma cristd de Caldgeras — Na coletanea Caldgeras na opinido de seus

contemporaneos e no Diario da Noite, S. Paulo, 24 de julho de 1934.
1935 - O Ensino religioso na nova Constituicdo - Revista Brasileira de Pedagogia, t. 111, pags.
241-249.
1936 — Sturn e a pedagogia dos jesuitas - Revista Brasileira de Pedagogia, t. VI, pags. 1-7.

Exame pré-nupcial - A Ordem, setembro de 1936, pags. 151-165.
1937 - Ensino religioso - Boletim Catequético de Belo Horizonte, outubro de 1937, pags. 6-7.
1938 - Acdo Catolica - Acdo Catolica, 6rgao da Acdo Catolica Brasileira, setembro de 1938,
pags. 5-7.

A Alma da Acéo Catolica - Boletim Oficial da Acdo Catdlica Brasileira, novembro de
1938, pags. 69-72.

A Igreja e o Divorcio - A Uni&o, 20 de novembro de 1938.
1940 - A Conquista de Jesus - A Ordem, outubro de 1940, pags. 277-288.

Personalidade e disciplina na Companhia de Jesus - Estudos Brasileiros, julho-agosto
de 1940, pags. 121-125.

A crise da familia a luz das estatisticas - Revista Brasileira de Estatistica, t. I, pags. 36-
51.

A disciplina - Boletim da Associacéo de Professores Catolicos, pags. 1-3, 17-19, 33-35
e 69-71.
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1941 - O problema da cultura - Boletim da Associacao de Professores Catolicos, 1941, pags.
17-18.

As Faculdades Catdlicas - Entrevista ao Correio da Manh@, 1° de janeiro de 1941.
1942 - Reforma do ensino secundério - Jornal do Comercio, 26 de abril de 1942.

Formar o homem é prepara-lo para a vida — A Noite, 7 de julho de 1942.

Estatistica e moral - Revista Brasileira de Estatistica, ano 11, julho-setembro de 1942,
pags. 409-414.

Um livro oportuno - Jornal do Brasil, 21 de outubro de 1942.

O homem moderno - Boletim da Associacao de Professores Catolicos, ano V, n° 2, pags.
17-18.
1943 - Constituicdo da Humanidade - Boletim da Associacédo de Professores Catdlicos, vol. VI,
n° 1, pags. 1-3 e 14-16, e Jornal do Comércio, 18 de abril de 1943. Discurso na abertura dos
cursos. Cfr. Anuério das Faculdades Catdlicas, de 1943.

A consagracéo suprema da liberdade humana - Boletim da Associagdo de Professores
Catolicos, ano VI, n° 2, pags. 17-19.

Santo Inacio, homem de ideal - A Vitoria, 31 de julho de 1943, pag. 1.

A educagdo no lar em face do divorcio - Boletim da Associa¢do de Professores
Catélicos, ano VI, n® 3, pags. 33-35. (excerto de O Divorcio).
1944 - A Universidade e o Patrimdnio da nossa Civilizacdo - Boletim da Associacdo de
Professores Catolicos, ano VII, n° 2, pags. 17-19 e 29-31, e Jornal do Comércio, 26 de marco
de 1944. Discurso na abertura das aulas. Cfr. Anuério das Faculdades Catolicas, de 1944,

Particularismos irredutiveis e Universalismo cristdo - Boletim da Associacdo de
Professores Catdlicos, ano VII, n° 3, pags. 33-35.
1945 - O Papa, hoje e sempre - A Vitdria (6rgdo dos alunos do Colégio Santo Inacio), V, n° 10,
julho de 1945, pag. 1.
1948 - O Ensino no Brasil — “Servir”, relatorio de 1948 da A.E.C., margo de 1949, pags. 9-12.

? - Instrugéo e Educacdo - Resposta ao inquérito organizado pelo O Jornal (manuscrito).
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3a — Artigos no “Verbum”
T. 1 (1944) - Verbum (apresentacao), pags. 3-6.

Catolicismo e Totalitarismo, pags. 203-227. Publicado também em separata e transcrito
pelo O Legionario, de S. Paulo, Revista Eclesiastica Brasileira, de Petropolis, Boletim Mensal,
orgéo da Arquidiocese de Olinda-Recife, Instituto de Cultura Interaliada, Rio.

JOHN LA FARGE S.J., The Race Question and the Negro (resenha), pags. 86-87.

THEODOR BRANER, Thomistic Principles in a Catholic School (resenha), pag. 88.

F. CHARMOT S.J., A Estrada real da inteligéncia (resenha), pags. 190-191.

T. 11 (1945) - Ateismo militante, pags. 245-265.

PE. DR. M. TEIXEIRA-LEITE PENIDO, O Corpo mistico (resenha), pags. 102-103.

FULTON J. SHEEN, Philosophies at War (resenha), pag. 104.

RICARDO PATTEE, El Catolicismo en Estados Unidos (resenha), pags. 443-445.

PAULO SWEK, A psicanalise (resenha), pag. 445.

T. 111 (1946) - VERNON J. BOURK, PH. D., Thomistic Bibliography (resenha), pag. 66.
T. 1V (1947) - ANTONIO GOMES ROBLEDO, La Filosofia en el Brasil (resenha), pags. 57-
77.
Preito de saudade (fasc. Ill, setembro), pag. 3.
T. V (1948) - Humanismo e Idade Moderna, pags. 347-357.
JULES LEBRETON S.J., Lumen Christi (resenha), pag. 72.
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4 — SERMOES, DISCURSOS E CONFERENCIAS
1906 - 14-X — The Sparrow, alegoria (na festa do Reitor).
1907 - 15-V — La Marseillaise (nas 12 dignidades escolares).
31-VIII - Discursinho na festa de Santo Inécio.t
1908 - 21-VI - Discursinho na festa de S. Luis.X
1910 - 28-VIII - Sermé&ozinho sobre Mater Pietatis.
1911 - ? - Sermé&ozinho sobre Santo Estanislau.?
1912 - 3-VII — Exortacdo sobre a modéstia (a congregados).2
20-VII1 - Panegirico de Marter Pietatis.?
3-XI11I - Panegirico de S. Francisco Xavier.?
1913 - 18IV - Sermé&o sobre as riquezas (composto em Roma).?
25-XII - Sermao de Natal (composto em Roma).t
? Sermao sobre as tentagdes.?
1914 - 1-1 — Exortacdo sobre o ideal da Companhia de Jesus (em italiano).2
23-1X — Conferéncia sobre o respeito humano (para estudantes).?
15-X - Dissertacdo La liberta e il moderno determinismo scientifico (em italiano).?
30-XI1I - Exortacdo sobre os beneficios da Encarnacéo.2
1915-1919 - Cinco discursinhos de casuistica.?
1918 (pronunciada?) - O Positivismo - Filosofia sem principio (conferéncia).?
1919 - Duas conferéncias sobre Liberdade e Determinismo: | - A vontade. Il - A Liberdade.?
1920 - 15-XI1 — Discursinho de despedida dos Congregados. Cfr. pag. 469.
1921 -6 - 111 - Pratica sobre o apostolado da Juventude.2
1922 — 6 - | - Sermédo Latino sobre o ideal do apdstolo.2
Conferéncia sobre a Alma da Civilizagdo brasileira (Roma, no Colégio Pio Latino-
Americano).?
e . - Conferéncia: La moralita dei popoli cattolici e protestanti.2
1923 - 27-V1II - Discurso na Ordenacdo Sacerdotal (em Italiano). Cfr. pag. 471.
1925 — 1 - XI - Sermdo sobre a festividade de Todos os Santos.2
X - 11— Conferéncia sobre Agdo Catolica e Congregacdes Marianas (aos Congregados).?
(Estrela do Mar, 3 de abril de 1926).
1926 — 2 - 11 — Discurso na festa de sua Profisséo. Cfr. pag. 474.
12 — XI (?) Alocucéo aos antigos alunos (ou 16 de julho de 19377?) .2
1927 - 28-VI - Alocugdo numa entronizagdo do Coragéo de Jesus - 1.2

5-1X - Discurso na inauguracdo de uma Sede de Bandeirantes.?
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30 - IX — Alocucao matrimonial - 1.2

6 - XI - Conferéncia sobre Acédo Catolica (aos Congregados).2 (repetida no Sacré Ceeur,
21 de abril de 1928).
1928 - 21 - X1 - Conferéncia sobre a Vida Interior (Colégio Sacré Cceur).!

1929 - 25 - 111 - Alocucdo matrimonial - Il (repetida mais de trés vezes).2

28 - VIII — Alocucdo numa entronizacdo do Coracdo de Jesus - 1.2

30 - X - Alocugéo matrimonial - 111 (repetida mais de trés vezes).?

8-XII — Exortagdo: A Imaculada Conceicdo (no Sacré Cceur, as Filhas de Maria).2

- Homilia no 1l domingo da Quaresma, sobre a felicidade.?

- Discurso agradecendo uma manifestacdo. Cf. pag. 479.
1930 - 21- V - Alocucdo: A Acdo Catélica no dominio do pensamento (A Sociedade Juridica
S. Ivo) .2, — Anais da Sociedade Juridica Santo Ivo. — | (1927-1932), pag. 146.

11 — XII - Sermdo na missa dos bacharelandos de Direito (na Faculdade de Sao Paulo).?
1931 - 7- Il - Conferéncia: A Caridade como fator da reforma social (em Lambari, Minas
Gerais).2

7 - X - Sermdo na missa dos bacharelandos de Direito (na Candelaria).2

9 - X - Conferéncia: O reinado de Cristo, na Familia (na Igreja de S. Francisco de
Paula).2
1932 - 15 - V - Conferéncia: Co-educagdo - aspecto psicoldgico (para a Associacdo de
Professores Catdlicos).2

24 - V - Conferéncia: Universidade catélica (no saldo de Belas Artes).2

30 - X - Conferéncia: O voto e a consciéncia (a Confederacdo Catolica).2
1933 - 26 111 - locugdo matrimonial — 1V (repetida mais de trés vezes).

3 - IX - Discurso: A Trilogia Eucaristica da Igreja, Patria e Familia (no 1.° Congresso
Eucaristico Nacional da Bahia). - Anais do Congresso, 1936.

16 — X - Conferéncia: O catolicismo na Alemanha (no Teatro Municipal).?

- Conferéncia: Catolicidade e Integridade (ndo pronunciada).2
1934 — 16 - | - Alocugdo matrimonial - V (resumida noutra - VII).2

19 - I - Conferéncia sobre o centenario de Anchieta (no Instituto Histérico e
Geografico Brasileiro).2

11 — VIII - Alocugdo matrimonial - VI (repetida outra vez).?

29 - IX — Alocucéo: Indissolubilidade do casamento (no Circulo Catdlico, a Sociedade
Juridica S. Ivo).2
1936 .....cc....... Alocucdo na missa das bodas de prata do casamento do Dr. Gouvéa.?
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1939 - 2 - 11 - Prética sobre a Purificacdo N. Senhora e Apresenta¢do do M. Jesus (no Instituto
Social).2
1941 - 28 -VI — Trés conferéncias: Cristo e o Individuo, Cristo e a Sociedade e a Eucaristia,
Salvacdo do Individuo e da Sociedade, feitas para o Congresso Eucaristico de S. Paulo, mas
ndo pronunciadas.? - Mensageiro do Coracédo de Jesus, novembro-dezembro de 1951, janeiro
de 1952.

10 - VII - O Problema da Familia (no Circulo de Bandeirantes Casadas, Matriz de Santa
Teresinha).2

29 - XI - Conferéncia: A Crise do Mundo Moderno (na casa da Dr. Paula Machado).?
1946 — 2 - VI — Sermdo na Péscoa dos intelectuais (na Candelaria).

16 - IX - Alocucdo aos capelaes militares (na 1.2 Semana Nacional do S.A.R.). - Boletim
do S.A.R., dezembro de 1946.

XI - Conferéncia: Rumos da democracia (no Itamarati). - Jornal do Comércio.
1940-1948 - Umas 50 alocucBes ou pequenos discursos de ocasido (como na abertura e
encerramento de cursos, em visitas de personagens, etc).

1 Néo encontrado.
2 Conservado inédito.
3 J& publicado.
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5 - CONFERENCIAS PEDAGOGICAS?
5a— As Professoras pUblicas e normalistas do Colégio Sacré-Coeur de Jésus

1928 — 21 - IV - A Acdo catdlica.

17 -V - Educacdo (nocgoes).

6 - VI - Da Escola Leiga - I. Impossivel.

10 - VIII - Da Escola Leiga - Il. Anti-social e moral.

20 -1X - Da Escola Leiga — I11. Solug&o juridica A.

10 - X - Da Escola Leiga — IV. Solucéo juridica B.
1929 — 18 -V - Ac¢éo Catdlica no Campo Escolar.

23 - V Co-educacdo dos sexos — |. Aspecto psicoldgico.

20 - IV - Co-educacéo dos sexos — I1. Higiénico e moral.

18 -VII - Co-educacdo dos sexos — I1. Licdes da Existéncia.

22 -V1II - Ensino do Catecismo.

19 - IX— Moral leiga - | (E os destinos do homem).

17 - X - Moral leiga - 1l (E o dever).

21 - X1 - Moral leiga - Il (E a san¢do).
1930 - 10 - IV - A educagéo moderna.

8 - V - A vontade.

12 - VI - A liberdade.

10 - VII - Determinismo.

14 - VIII - Campo da liberdade.

18 - IX - Educacéo da vontade - 1. Principios diretores.

9 - X - Educagéo da vontade - 11. Meditag&o.

20 - X1 — Educacéo da vontade - 111. Ideal.
1931 - 9 - IV Renascenga da pedagogia catolica.

14 -V - Ensino religioso.

11 - VI - Unidade da pedagogia catolica.

9 - VII - O Divdrcio.

? - VII - O Divdrcio.

? - VII - O Divorcio (as do Centro D. Vital).

14 - X - A missdo do Professor (alocucdo a Associacdo de Professores Catolicos no
Circulo Catdlico).
1932 — 14 - IV - A familia na educacdo.

12 -V - Escola ativa - I. Conceitos.
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9 -VI - Escola ativa — I1. Instituicdo e trabalho manual.

14 - VII - Escola ativa - I11. Educacéo da inteligéncia.

11 - VIII - Escola ativa - 1V. Disciplina.

8 - IX - Escola ativa - V. Sancdes na educacéo.

13 - X - Escola ativa - V1. Autoridade e liberdade.

10 - XI - Escola ativa - VII. Natureza da crianga - pecado original.
1933 -20 - IV - Acdo Catdlica e educacéo.

11 -V - Escola Nova e Pedagogia Social.

8 - VI — Pedagogia Social

13 - VII - Pedagogia Socialista.

10 - VIII - O Pensamento Social (sintese tomada na ideia de pessoa).

12 - X - Educacéo Social - I. Nas disciplinas e no regulamento.

9 - XI - Educacéo Social - Il. A dama da pedagogia social.

- Exposicdo de motivos para excluir dos programas escolares a educacgéo sexual coletiva.

- Memorial sobre os bailes de formatura (22 de junho de 1944).



5b — Conferéncias Para O Centro D. Vital?

1929 - 3 -V - Acdo Catolica.

31-V - A Fé (nocéo e natureza).

28 -VI - A Fé na divindade de Cristo.

26 -VII - Divindade da Igreja.

29 - VI1II - Objeto de Fé - Mistério.

27 - V — Necessidade moral de revelacéo.
25 - X —Ciéncia e Feé - I. Sabios e crentes.

29 - X1 — Ciéncia e Fé - 1l. Parte teorica (repetida na Bahia).

1930 - 28 -V - A vontade e a Fé (aspecto moral do problema religioso).

25 - VI - Obstaculos morais a Fé - I. O orgulho.

25 - VII - Obstaculos morais a Fé - I1. A sensualidade.

29 - VIII - Obstéaculos intelectuais - I. A ignorancia religiosa.

26 - 1X - Obstaculos intelectuais - 11. O preconceito, o racionalismo.
31 - X - Perda da Fé (estudo psicoldgico de apostasia).

28 - X1 - O divércio e a Fé (psicologia da conversdo).

1931 - 29 - V - A familia (constituicdo e finalidade).

27 - IV - O divércio (aspecto juridico-social) (trés vezes repetido).
24 -V - O divorcio e a prole.
28 - VIl — O divdrcio e a fidelidade conjugal.

25 - IX - O neo-maltusianismo - I. Aspecto moral.

30 - X - O neo-maltusianismo - 1. Consequéncias higiénicas psicologicas e sociais.

27 - VI - Defesa da familia contra o individualismo.

1932 — 27 - V - Deus - a questdo fundamental.

24 - V1 - A negacgéo materialista.

29 - VII — O agnosticismo positivista (Comte).
26 - VIII - O agnosticismo empirista (Hume).
30 - IX - O agnosticismo de Kant.

28 - X - Principio de causalidade.

25 - XI - O ateismo.

1933 — 26 - V - Anti-intelectualismo moderno e existéncia de Deus.

30 - VI - Demonstracdo da existéncia de Deus pelo movimento.

28 - VII - Argumento da contingéncia.

25 - VIII - Teleologia cosmica - 1. Argumento classico da finalidade.
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29 - IX - Prova teleoldgica - I1. Explicacdo do fato da ordem.
27 - X - Desordens cosmicas.

24 - XI - O problema do mal

e - Argumento deontoldgico (ndo foi pronunciada?).

2 Conservado inédito.
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5¢ — InstrucGes aos Congregados Marianos*

1929 - 19 - IV - O que é a Congregacdo Mariana.

3 -V - Congratulagdo aos dignitarios novos.

4 - VI - Oragdo diéria.

11 - VI - Missa.

2 - VIl - Missa.

9 - VII - Fim e vantagens da Congregagéo.

16 - VII - Vocacdo e escolha de estado.

6 - VIII - Mas companhias.

20 - VIII - Autoridades e obediéncia.

27 - VIII - Més leituras.

10 - IX - Boas leituras.

17 - IX - O trabalho.

24 - 1X - O estudo.

1 - X - Devocdo a Maria.

22 - X - Formacao do carater.

29 - X - Missdes e espirito missionario.

5 - XI - As férias.

12 - XII - Fidelidade ao dever.
1931 - 10 - IV - Fim e razdo de ser das Congregacdes.

20 - IV - Deus no Colégio cristéo.

27 - IV - Devocgdo a Maria. Més de maio. Luta contra as mas conversas.

8 -V - A autoridade no colégio.

13 - VIII - Respeito e obediéncia a autoridade.

1 No encontrado.
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5d — Conferéncias no Instituto de Formacéo Familiar e Social

1937 - X - Leituras (regras de consciéncia).

11 - XI - Leitura de romances.
1938 — 5 - IV - Formagéo.

19 - IV - O ideal (repetida duas vezes).

4 -V - Escolha do ideal (repetida mais de trés vezes).

25 -V - Meditagéo.

1-VI - Boas leituras - I.

4 -V - Boas leituras — I1.

19 - VII - A vontade.

2 - VI - Livre arbitrio - 12 prova (teste de consciéncia).

25 - VIII - Livre arbitrio - 22 prova.

13 - IX - Determinismo (causas e formas varias).

27 - 1X - Determinismo psicoldgico e teoldgico.

3 - X - Determinismo filosofico.

25 - X - Campo da liberdade - 1. Condicdes gerais do exercicio.

21 - XI - Campo da liberdade - I1. Influéncia na inteligéncia.

28 - XI - Campo da liberdade - 111. Influéncia sobre as paixdes.
1939 — 18 - V - Adolescéncia.

9 - V - Nocdo de pessoa.

23 - V - Grandeza espiritual.

6 - VI - Liberdade de espirito.

25 - VII - Conhecimento de si mesmo - I.

8 - VIII - Conhecimento de si mesmo - 11.

22 - V111 Asceses.

5-1X - Habito - I.
19 - IX - Habito - 1.
3 - X - Habito - 1l1.

25 - X - Educacdo da personalidade e familia.

7 - XI - Familia - Constituigdo natural.

21 - XI - Divorcio (repetida vérias vezes).
1940 - 16 - IV - O problema da vida.

30 - 1V - A Igreja - O fato de sua existéncia.

11-V - Algrejae aCivilizagdo - 1. (s6 em esb6¢o, com muitas referéncias).
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28 -V - A Igreja e a Civilizagéo — I1. (idem).
11 - VI - A lgreja - Sua origem (idem).
9 - VII - Poderes da Igreja - I. Poderes de jurisdigéo (idem).

P - Poderes da Igreja - 11. Poderes de magistério (idem).
P - Divindade da Igreja (a mesma do Centro D. Vital, 1929).
18 - VIII - Espiritismo - Os fatos.

P e - Espiritismo - Explicagdo naturalistica (esquematico).
P e - Espiritismo - Explicacgdo espirita (idem).

30 — X - Espiritismo e Cristianismo (idem).
27 - X1 ? — Espiritismo no Brasil (idem).

15 - VII - Leitura - 1. Regras de consciéncia. O indice dos livros proibidos (repetida de

22 - VIl — Leitura - 11. Romances (repetida de 1937).



5e — Conferéncias Repetidas?
A vontade:
8-V-1930 - No Colégio Sacré Coeur.
19-V11-1938 - No Instituto Social.

Ciéncia e fé (doutrina):
29-X1-1929 - Ao Centro D. Vital.
8-X1-1933 - Na Bahia.

O divércio (aspecto juridico social):
27-V1-1931 - Ao Centro D. Vital.
9-V11-1931 - No Colégio Sacré Coeur.
21-X1-1939 - No Instituto Social.
16-1-1940 - A Liga das Senhoras Catolicas.

Co-educacéo (aspecto psicoldgico):
23-V-1929 - No Colégio Sacré Coeur.
15-V1-1932 - A Associagéo de Professores Catolicos.

O ideal (educacéo da vontade):
Conservadas inéditas.

20-X1-1930 - No Colégio Sacré Coeur.
19-VI1-1938 - No Instituto Social.
31-V-1939 - No Instituto Santa Ursula.

Escolha do ideal:

4-V1-1938 - No Instituto Social.

28-1X-1939 - No Instituto Santa Ursula.
6-X11-1939 - No Colégio Sacré Coeur de Jésus.
12-X11-1939 - No Colégio Sacré Coeur de Marie.

O divorcio e a prole:
24-V11-1931 - Ao Centro D. Vital.
VI11-1931 - No Colégio Sacré Coeur.

250



251

O divorcio e a felicidade conjugal:
28-VI11-1931 - Ao Centro D. Vital.
IX-1931 - No Colégio Sacré Coeur.

Meditacéo (para educacao da vontade):
9-X-1930 - No Colégio Sacré Coeur.
25-V-1938 - No Instituto Social.

Divindade da Igreja:
26-V11-1929 - Ao Centro D. Vital.
VI11-1940 - No Instituto Social.

Acdo catolica:

6-X1-1927 - Aos Congregados de N. S. da Vitdria.
21-1V-1928 - No Colégio Sacré Coeur.

3-V-1929 - Ao Centro D. Vital.

2 Conservado inédito
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ANEXO A - JORNAIS



Diario de S&o Paulo — 29 de agosto de 1933. Padre Leonel Franca.
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Jornal do Brasil — 12 de outubro de 1933.
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ANEXO B - MANUSCRITOS
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Conferéncias pedagdgicas - 1933

.
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Pedagogia socialista
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O pensamento social




259

Escola Nova e pedagogia social
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Pedagogia social
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Educacao social
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Pedagogia social Il




