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RESUMO

Esta pesquisa revela as tensdes e os conflitos em torno da manutencdo da identidade étnica a
partir das transformac@es dos rituais de béngdos, praticas religiosas e sociais dos descendentes
de ucranianos do Municipio de Prudentdpolis. Esses rituais sagrados, que ocorrem durante o
calendério liturgico da Igreja Greco Catolica Ucraniana de Rito Bizantino sdo praticas
fortemente carregadas de simbologia e significados. Gestos, simbolos, cantos, celebracdes e
rituais de béncgdos da agua, da casa, das velas, dos ramos, dos alimentos, dos falecidos, dos
frutos, das flores, das lavouras e das colheitas, que ocorrem em dias por eles considerados
santificados, fazem parte de um conjunto de concepcbes herdadas pelos descendentes de
ucranianos e ressignificadas nas areas que ocuparam durante o processo de imigracdo. O rito
apresenta uma dimensdo religiosa por assumir um carater simbdlico e transcendental e
também reafirma a identidade étnica de seus participantes por ser uma acdo, um momento
comunicativo e constitutivo de uma visdo do mundo que sustenta um conjunto de relagdes
entre individuos. Nesse contexto, tanto a construcdo identitaria quanto a construcdo da
diferenca séo definidas pelas relagdes sociais baseadas nos discursos e na linguagem sempre
imersas em relacfes de poder. Assim, a partir de uma concepc¢éo de identidade compreendida
como tensdo entre o “eu” e o “outro”, entre o local e o global, entre o discurso e a pratica,
entre o tradicional e 0 moderno, entre o ser e 0 nao ser, o presente trabalho analisa, a partir da
historia oral, a reformulacdo e a reafirmacdo da identidade étnica ucraniana tensionada pelas
traducOes da liturgia e dos rituais de béncéos do idioma ucraniano para a lingua portuguesa
entre os anos de 1990 a 2014.

PALAVRAS-CHAVE:
Imigracdo Ucraniana; Rituais de béngdos; ldentidade étnica; Religiosidade.



ABSTRACT

This research reveals the tensions and conflicts over the maintenance of ethnic identity from
the transformations of the blessing rituals, social and religion practices taking as a starting
point the Ukrainian descendants in the town of Prudent6polis. Such sacred rituals, which take
place throughout the liturgical calendar of the Ukrainian Greek-Catholic Church of Byzantine
ritual, are practices strongly loaded with symbols and meanings. Gestures, symbols, songs of
praise, celebrations and rituals of blessing water, houses, candles, boughs, food, the deceased,
fruit, flowers, plantations and harvests, that take place on days which the Ukrainians consider
hallowed, are part of a set of conceptions inherited by the Ukrainian descendants, and re-
meant in the areas they occupied during the process of immigration. The rite presents a
religious dimension because it assumes a symbolic and transcendental character, and also
reaffirms the ethnic identity of its participants because it is an action, a communicative
moment constitutive of a vision of the world that sustains a set of relations among individuals.
In this context, both, the identity construction and the construction of difference, are defined
by the social relations based on speeches and language, always immersed in relations of
power. Thereby, from a conception of identity understood as tension between the “self” and
the “other”, between local and global, between speech and practice, between being and not
being, the present work analyses, from oral history, the reformulation and the reaffirmation of
the Ukrainian ethnic identity tightened by the translations of the liturgy and the blessing
rituals from the Ukrainian language into the Portuguese language between the years 1990 and
2014,

KEY WORDS: Ukrainian immigration; Blessing rituals; Ethnic identity; religiosity.
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INTRODUCAO

Conciliar teoria e préatica é fundamental no oficio do historiador. Por isso, a teoria e 0
método ndo se separam, sdo antes de tudo, integrados, relacionados e indissociaveis, pois a
reflexdo teorica associada ao método permite um fazer histérico cientificamente produzido.
Apesar dessa afirmagio, “a pesquisa historica mantém com a teoria da histOria uma relacdo de
fecunda tens&o: por um lado, toma-a como direcionadora do seu olhar, por outro, nega-a, para
sustentar que o vivido € sempre novo e alheio a toda teoria”. (REIS, 2006, p. 07). Assim, nao
hd como negar a articulacdo entre teoria historica e pesquisa historica, apesar de muitos
historiadores priorizarem uma ou outra, mas sem refuta-las, apesar dessa tens&o.

Certeau (2011, p. 45 ¢ 46) apds langar o questionamento sobre “o que fabrica o
historiador quando ‘faz historia’?”, comenta sobre a necessidade de um trabalho
historiografico que vincule teoria e pratica. Para ele, “uma pratica sem teoria desemboca
necessariamente, mais dia menos dia, no dogmatismo de ‘valores eternos’ ou na apologia de
um ‘intemporal’.” (CERTEAU, 2011, p. 46). Assim, defende que a historia se faz a partir de
uma operacao e que essa operacdo historiografica refere-se a combinacdo de um lugar social e
institucional do qual depende o discurso histdrico, os procedimentos ou praticas cientificas da
pesquisa e a construcdo de um texto-escrita. A producdo historiogréafica baseada nesse tripé -
lugar, procedimentos e escrita -, faz com que o trabalho do historiador seja reconhecido como
uma pratica efetivamente cientifica.

Discussbes, debates e novas teorias acerca do conhecimento e da producdo
historiografica principalmente nas Gltimas trés décadas, tem feito da histéria um campo
propicio de analise e de autorreflexdo dos historiadores. Nesse contexto, mesmo ocorrendo
criticas aos modelos interpretativos globalizantes da histéria como o marxismo e a corrente de
Annales ndo houve uma completa ruptura com esses sistemas. Foi no interior desses modelos
de interpretacdo da historia que surgiram diversas vertentes que propiciaram a renovacao do
pensamento histdrico. E entre estas vertentes destacamos a Historia Cultural. Nas palavras de
Reis (2006, p. 58), “o conhecimento historico mais proximo das mudangas pos-modernas
atuais prioriza a esfera cultural”. Entende-se entdo, uma historia onde a cultura ou as culturas
sdo valorizadas trazendo consigo, novas abordagens, novos temas, novos objetos de estudos
que abrem possibilidades de um fazer historico até entdo nunca visto nem sentido. A cultura,
antes relegada a posicao de superestrutura passa a ser a unificadora de todas as esferas sociais.

A énfase nas representagOes, nas praticas sociais, no simbdélico, no imaginario, na memoria,
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ou seja, nas manifestag¢des culturais, passaram a constituir uma nova histéria. Um novo olhar
sobre 0 mundo e sobre os sujeitos entra em cena.
Essas alteracbes no ambito da historiografia comecam a ser reveladas a partir da

década de 1970, conforme o que encontramos em Pesavento (2008, p. 8):

Podemos talvez, situar os sintomas da mudanca nos anos de 1970 ou mesmo um
pouco antes, com a crise de maio de 1968, com a guerra do Vietnd, a ascensdo do
feminismo, o surgimento da New Left, em termos de cultura, ou mesmo a derrocada
dos sonhos de paz do mundo pés guerra. Foi quando entdo se insinuou a hoje tdo
comentada crise dos paradigmas explicativos da realidade, ocasionando rupturas
epistemoldgicas profundas que puseram em xeque 0s marcos conceituais dominantes
na Historia.

Assim, a Historia Cultural, ou ainda, Nova Histéria Cultural (como alguns
historiadores a entendem), nos ampara em estudos que buscam reconstruir ou reinterpretar as
culturas a partir da énfase do local em detrimento ao global, valorizando as particularidades, a
singularidade e as tensfes evidenciadas nas estruturas sociais a partir da formulacdo e da
reformulacédo das identidades coletivas e individuais.

A aproximacao do historiador com outras disciplinas das ciéncias humanas, como a
etnologia, a psicologia, a antropologia e a sociologia contribui para a ampliacdo das
interpretacfes e analises historiograficas, possibilitando assim, um novo conceito de
documento histérico, ndo vinculado mais somente a fontes escritas. Também, com essas
novas preocupacdes e interesses historiograficos, nascem novas formas de escrita da historia.
A pretensa imparcialidade do historiador defendida no decorrer do século XIX quando as
discussdes do fazer historiografico eram fundamentadas na objetividade, ndo é mais central. O
historiador coloca-se subjetivamente em seu texto, em sua narrativa, mas nunca fala somente
por si. O “eu” do historiador se inscreve dentro de um “nds” institucional e o estudo histérico

é produto de um lugar. Esse discurso, nas palavras de Certeau (2011, p. 56),

depende de uma ‘agregagdo’ que classifica o ‘eu’ do escritor no ‘nés’ de um
trabalho coletivo, ou que habilita um locutor a falar o discurso historiografico. Esse
discurso — e 0 grupo que o produz — faz o historiador, mesmo que a ideologia
atomista de uma profissdo ‘liberal’ mantenha a ficcdo do sujeito autor e deixe
acreditar que a pesquisa individual constroi a histéria.

Alicercados na ideia de que o historiador ndo escreve a historia sozinho e que sempre
escrevemos sobre algo ja escrito, busca-se agora, novas perspectivas e novas posturas de
interpretar os acontecimentos. Os novos objetos a serem investigados ou reencontrados e a
busca da compreensdo das partilhas culturais nas tensdes, nos conflitos, nas negociagdes e nas
relagbes com o outro, na alteridade, faz da historia cultural o sustentaculo da producéo

historica.
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Ao entender que a historia ndo é somente um discurso sobre o passado e que também
ndo € a reconstituicdo dele, e sim, a problematizacdo desse passado reapresentado pela
interpretacdo do historiador, a historia ndo deixa de ser ciéncia, pois € fundamentada em
fontes, vestigios e documentos que séo selecionados pelo historiador representando uma visdo
historica de determinados acontecimentos ou de fenémenos sociais. A subjetividade do
historiador aparece desde 0 momento em que ele seleciona suas fontes e é persistente em
todas as etapas da operacao historiografica. Assim, todo o trabalho do historiador é pautado
em métodos e investigacdes com base conceitual e teorica, o que distancia a histéria de uma
mera ficgdo literaria.

Quando aceitamos que a historia ndo € um simples relato do passado e que a
narrativa histérica ndo é o espelho do real e nem a verdade dos fatos, e sim, uma
interpretacdo, uma intervencdo criativa do historiador, a historia entdo, passa a ser concebida
como a problematizacdo do vivido, do que se esta vivendo. E como a pesquisa e a escrita nao
se afastam, o texto produzido pelo historiador passa a ser o preenchimento de lacunas
observaveis durante a pesquisa.

Mesmo que existam divergéncias entre os autores sobre o fazer do historiador, sobre
a historia ser ou ndo ser ciéncia, sobre a objetividade e a subjetividade na historia, a disciplina
vive um momento de vigor produtivo multiplicando-se os campos de trabalho sobre novos
objetos e com novas perspectivas de analise. A historia cultural, aceitando as particularidades
e renunciando a descricdo da totalidade social faz com que os historiadores pensem a
sociedade e suas praticas sociais a partir de tensdes nas relacdes sociais, como aponta Chartier
(2002, p. 66):

Dai as tentativas para decifrar de outro modo as sociedades, penetrando nas meadas
das relagbes e das tensbes que as constituem a partir de um ponto de entrada
particular (um acontecimento, importante ou obscuro, um relato de vida, uma rede
de praticas especificas) e considerando ndo haver pratica ou estrutura que ndo seja
produzida pelas representacfes, contraditérias e em confronto, pelas quais os
individuos e os grupos dao sentido ao mundo que é o deles.

Assim, considerando que as préticas sociais sdo0 representacdes’ e que as relacdes
sociais sdo pautadas em tensdes, igualmente consideramos que as identidades individuais e

coletivas sdao construidas nessas relagdes continuamente tensionadas. Essa tensao entre o “eu”

1 O termo representacdes que utilizamos é tomado no sentido proposto por Roger Chartier em sua obra A
historia cultural: entre praticas e representacdes, quando diz que as representacdes referem-se ao modo como
em diferentes tempos e lugares a realidade social é construida por meio de classificacfes, divisbes e
delimitacBes. Esses esquemas intelectuais criam figuras as quais dotam o presente de sentido. Esses codigos e
padrdes sdo compartilhados e, apesar de poderem ser naturalizados, seus sentidos podem mudar, pois as
representacdes sdo historicamente construidas e determinadas pelas relages de poder, pelos conflitos de
interesses dos grupos sociais que as forjam. (CHARTIER, 1990, p. 16 e 17)
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e 0 “outro”, no contato com o diferente, com o estranho, mas também, e principalmente, nas
relacfes estabelecidas entre os individuos que partilham a mesma cultura onde conflitos
internos muitas vezes nao perceptiveis, ocasionam fraturas e rupturas no cotidiano desses
sujeitos faz com que as identidades, tanto individuais como coletivas, sejam constantemente
fragmentadas e reformuladas. E é nesse contexto da historia cultural e também na tentativa e
pretensdo de investigar as tensdes como mecanismos de resisténcias e de permanéncias de
uma cultura, bem como na formulacédo e na reformulacéo das identidades dos sujeitos a partir
das relacdes sociais que a pesquisa sobre a religiosidade de uma comunidade é colocada em
evidéncia.

Rezar e benzer: rituais sagrados e identidade étnica em Prudentdpolis — Parana
(1990-2014) tem como problema central investigar o papel dos rituais de béncdos na
manutencdo e na afirmacao/reafirmacdo da identidade dos descendentes de ucranianos. Essa
comunidade que se identifica etnicamente através da lingua, das crencas, de costumes e de
tracos culturais que sdo compartilhados e, principalmente, através dos rituais de béncdos que
sdo realizados pela Pardquia de S&o Josafat?, instituicdo religiosa que impde os discursos
morais e religiosos sobre esse grupo social, enfrenta o impasse entre manter a lingua
ucraniana nos rituais religiosos ou traduzir essas ceriménias para a lingua portuguesa. A
tensdo evidenciada entre manter a lingua materna ou traduzir todas as oraces e rituais para a
lingua vernacula é perceptivel entre as geracdes de fiéis. Entdo, a partir desse cenario,
estabelecemos algumas questbes ou hipdteses a serem investigadas e reavaliadas na
perspectiva dos participantes tanto ativos (elaboradores dos discursos) como passivos
(receptores dos discursos) desse processo®. Abandonar a tradicdo do uso da lingua materna
nos rituais religiosos dos imigrantes e descendentes de ucranianos de Prudentdpolis pode
gerar um sentimento de perda de identidade? Como sdo evidenciadas as tensfes entre o
manter a lingua ucraniana nas cerimdnias religiosas e o traduzir para a lingua portuguesa,
esses rituais sagrados? Como é concebida, reafirmada e reformulada a identidade dos
descendentes de imigrantes ucranianos a partir das relacdes sociais estabelecidas com
individuos de outros grupos étnicos? Como podemos analisar a coexisténcia de tensbes e

conflitos internos no campo religioso construido a partir da lingua ucraniana e do rito oriental

? Esta Paréquia congrega 42 igrejas e capelas distribuidas nas comunidades rurais do Municipio de Prudentdpolis
onde predominam os descendentes de ucranianos fiéis da Igreja Greco catdlica ucraniana de rito bizantino.

* Entendemos como ativos, os individuos e institui¢des que elaboram os discursos religiosos e como passivos, 0s
sujeitos que recebem e reapropriam esses discursos instituidos, enquanto participantes das cerimonias religiosas
que ora investigamos. Vale lembrar que o termo passivo ndo significa nesse contexto, a aceitacdo total dos
discursos institucionalizados. Consideramos que existe a subversdo e a reapropriacdo desses discursos pelos
sujeitos receptores.
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bizantino praticado por esses sujeitos? Sdo questes que propomos analisar e investigar nesse
trabalho sem a pretensdo de estabelecer posicdes, direcionamentos ou verdades, mas,
sobretudo, lancando um olhar investigativo sobre uma cultura religiosa que orienta a vida
cotidiana dos individuos que participam desse contexto histérico, social e religioso.

A comunidade de imigrantes e descendentes de ucranianos, foco de investigacdo
desse trabalho, esté inserida geograficamente no Municipio de Prudentopolis, localizado na
regido centro sul do Parand distante a aproximadamente 200 km da capital Curitiba.
Atualmente com um territério de 2.308.500 kmz2, com predominancia de areas rurais,
Prudentdpolis conta com uma populacdo total de 48.792 habitantes. (IBGE, 2010). A
populacdo da area urbana soma 22.458 habitantes e na area rural estd concentrada a maioria
populacional, ou seja, 26.335 habitantes*. O maior niimero dos habitantes do Municipio tem
descendéncia ucraniana, chegando a ser considerada, essa identificacdo étnica, em 75% da
populacdo. (BORUSZENKO, 1995, p. 12). De economia predominantemente agraria e com
uma estrutura fundidria ainda baseada em pequenas propriedades rurais, Prudentdpolis
destaca-se na producdo do feijdo, fumo em folha, milho e soja. E um municipio formado por
muitas comunidades rurais denominadas Linhas Coloniais. Algumas dessas linhas tornaram-
se nucleos ou polos centrais considerados mais importantes pelos moradores do interior do
Municipio devido a concentragdo de um maior nimero de habitantes ou entdo por existirem
nessas comunidades igrejas, escolas, postos de salde, postos do correio e melhor acesso viario
até a area urbana de Prudentopolis.

Os ucranianos chegaram ao Municipio no final do século X1X e inicio do século XX,
quando ocorreram as primeiras levas imigratérias da Ucrania para o Brasil. Como eram em
grande maioria camponeses, esses imigrantes foram direcionados a ocupar lotes rurais que
deram origem as chamadas Linhas Coloniais do Municipio. Fazendo parte do movimento
migratorio e do processo de colonizacdo do Parana, esses imigrantes trouxeram consigo a
lingua materna, a cultura com seus costumes e crencas populares e, principalmente, a
religiosidade ancorada na Igreja Greco catélica ucraniana de rito bizantino®. Todo esse
aparato cultural e religioso foi readaptado e ressignificado no novo espago construido longe

da terra natal. Amparados por uma religiosidade baseada em um calendario litlrgico

* Dados relativos & populacdo de Prudentopolis obtidos a partir do Censo de 2010 — IBGE. Disponivel em
http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010/tabelas_pdf/total_populacao_parana.pdfAcessado
em: 24 nov. 2013.

® Essa denominacdo refere-se a uma das lIgrejas de Cristianismo Catdlico Oriental, diferenciada da Igreja
Catolica Latina pelas praticas religiosas ancoradas no rito bizantino. Sobre essa instituicao religiosa e sobre o rito
bizantino, trataremos nos capitulos 2 e 3 desse trabalho.



http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010/tabelas_pdf/total_populacao_parana.pdf
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diferenciado da Igreja Latina, esses imigrantes reconstruiram um mundo religioso e cultural
particularizado e etnicamente organizado no idioma ucraniano.

Assim, numa analise etnogréafica, avaliamos a pratica dos rituais religiosos, em
destaque as cerimonias de béncaos entre os fiéis participantes, imigrantes e descendentes de
ucranianos da Paroquia de S8o Josafat de Prudentopolis. Essa comunidade que se representa
como um grupo socialmente construido a partir das relagdes de pertencimento étnico e
identitario é também vinculada a religiosidade do rito oriental bizantino ucraniano catolico.

O rito, entendido como uma forma de expressar a religiosidade desse grupo étnico
através da linguagem, de simbolos, de crencas e de béncgdos particularizadas apresenta uma
dimensdo religiosa por assumir um carater simbolico e transcendental e também por reafirmar
a identidade étnica de seus participantes por ser uma ac¢do, um momento comunicativo e
constitutivo de uma visdo do mundo. Assim, faz-se necessario, alguns questionamentos: Qual
é o papel dos rituais de béncdos na manutencdo e na reformulacdo das identidades dos
imigrantes e descendentes de ucranianos? Como sdo representadas e reafirmadas essas
identidades a partir da etnicidade ucraniana e do rito oriental bizantino?

Ao analisar as praticas enquanto produtoras de identidade o historiador Michel de
Certeau, esclarece que a crenga é expressa publicamente nas praticas religiosas. Para Certeau
(2011, p.172), “tudo se concentra nas praticas. Através delas um grupo religioso provoca sua
coesdo. Nelas encontra sua ancora e sua diferengca com relagcdo a outras unidades sociais —
religiosas ou ndo. Recebe delas uma seguranga que as proprias crencas dao cada vez menos”.
Esse pensamento de identidade reafirmada pela exclusdo ou pela diferenca € perceptivel nas
relacbes sociais entre os descendentes de ucranianos que participam dessas cerimonias
religiosas em confronto com o0s demais grupos sociais com 0s quais convivem. Nesse
contexto, as identidades sdo formuladas e reformuladas no contraste, na oposicao ao diferente,
ao estranho, fazendo surgir muitas vezes, processos de identificacdo que excluem ou integram
os individuos. E o que podemos perceber nos grupos sociais que se identificam etnicamente.

Quando um grupo étnico se identifica a partir de caracteristicas culturais comuns,
como crengas, simbolos, ritos e lingua e, principalmente, quando esses tragos culturais sdo
embasados num sentimento de pertenga que os identifica demarcando fronteiras identitarias,
verificamos que ocorre uma reafirmacdo identitaria que segrega, que exclui o diferente.

Estudar a etnicidade, entdo, como argumenta Fredrik Barth (2011)°, consiste em perceber

® A traducdo da obra de Fredrik Barth, publicada em 1969 esta presente em POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-
FENART, Jocelyne. Teorias da etnicidade: seguido de grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth.
Traducéo de Elcio Fernandes. 2.ed. S&o Paulo: Unesp, 2011.
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como as condicBes nas quais certas diferencas culturais sdo utilizadas como simbolos para
diferenciar os grupos a partir de formulagcbes identitarias que se confrontam, que sdo
reafirmadas na oposicdo, expressando assim, um sistema de contrastes. Mas, também é
necessario e inevitavel perceber, que além dessas diferencas culturais reafirmadas frente ao
outro, ao diferente, uma cultura em comum ndo € um lugar marcado somente por consensos e
partilhas. As fraturas e dissidéncias dentro do proprio conjunto geram tensdes que contribuem
para a reconfiguracao das identidades.

Portanto, ancorados no conceito de identidade compreendido ndo como algo dado,
estatico, mas como tensdo, esse trabalho apresenta como temaética central a (re) formulacéo
das identidades dos imigrantes e descendentes de ucranianos de Prudentopolis, a partir do
impasse entre traduzir ou manter o idioma ucraniano nas cerimonias religiosas, entre elas, 0s
rituais de béncdos que comecam a ser traduzidos para o portugués a partir dos anos de 1990.
Assim, justifica-se o corte temporal dessa pesquisa que busca analisar as tensdes identitarias
vinculadas a religi&o de rito bizantino entre os descendentes de ucranianos no periodo de 1990
a2014.

Essas identidades tensionadas oscilam entre a reafirmagdo identitaria pela
religiosidade e pela etnicidade, frente a mudancas constantes do mundo globalizado que
interfere diretamente na vida desses sujeitos. Pressionados por forcas endogenas (local) e por
forcas exdgenas (global), os imigrantes e descendentes de ucranianos gravitam entre a
tradicdo e a modernidade, entre o antigo e o novo, entre o dito e o feito, entre o discurso e a
pratica, negociando suas identidades num eterno jogo que pluraliza o sentimento de pertenca
desse grupo que se atribui como étnico.

Como a pesquisa prioriza estudar a comunidade de fiéis imigrantes e descendentes de
ucranianos pertencentes a Paroquia de Sdo Josafat a partir do conceito de identidade como
tensdo, perceptivel nas relacBes sociais com outros grupos e também nas relagdes
estabelecidas entre a instituicdo (Igreja) e os sujeitos (fiéis) evidenciadas nos conflitos entre
os discursos e as praticas, embasamos 0 nosso estudo na analise de Michel de Certeau, que
desenvolve os conceitos de estratégias e taticas. Em “A invenc¢do do cotidiano - artes de
fazer”, Certeau (2011, p.113 e 114) usa o conceito de “estratégias” como a arte do forte,
daquele que impbe o discurso, as normas, as leis. Mas alerta que a apropriacdo desses
discursos pelo homem comum no seu cotidiano € subvertida. As “taticas”, entendidas aqui,

como a “arte do fraco” ¢ inventividade. Para Certeau (2011, p. 108):

Uma sociedade seria composta de certas praticas exorbitadas, organizadoras de suas
instituigdes normativas, [0 que entendemos como sendo as estratégias, o discurso, a
arte do forte,] e de outras praticas sem-niimero, que ficaram como “menores”,
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sempre, no entanto presentes, embora ndo organizadoras de um discurso, [0 que
entendemos como sendo as taticas, a inventividade, a arte do fraco]7 e conservando
as primicias ou os restos de hipéteses (institucionais, cientificas), diferentes para esta
sociedade ou para outras.

Assim, o cotidiano também se constitui de rupturas e ndo apenas de regularidades. O
que o discurso impde 0 homem néo recebe de forma passiva, ele subverte e se apropria dele
como “tatica”, demonstrando que a recep¢ao € um ato de producao.

Referindo-se aos descendentes de ucranianos de Prudentopolis e a instituicdo
religiosa a qual pertencem e participam, podemos considerar 0 que segue: as estratégias
sancionadas por for¢as dominantes se manifestam na instituicdo (Igreja) e nos seus produtos,
(as normas, regras, leis, linguagem, rituais), mas a reapropriacdo desses produtos, na
reutilizacdo deles, encontra-se uma abundancia de oportunidades para as pessoas comuns
subverterem os rituais e suas representacOes que as instituicbes buscam impor sobre eles.
Assim, mesmo que a Igreja Sdo Josafat estabeleca sobre seus fiéis o discurso de como se deve
ser, na pratica, na reapropriacdo desse discurso, os fiéis o reelaboram e o ressignificam como
taticas para poderem viver 0 como se é, que na vida cotidiana se reestrutura como forma de
sobrevivéncia. Coloca-se, desta maneira, a relacdo entre a producdo e o consumo dos
discursos, dos produtos, (normas, regras, leis, linguagem, rituais) como uma tensao constante
entre intencdes e praticas.

Ao analisar tanto as estratégias impostas pela instituicio como as taticas de
apropriacdo dessas estratégias pelos descendentes de ucranianos, nosso interesse é perceber se
o discurso religioso imposto pela instituicdo e todas as normas que trazem regras morais sao
efetivamente aceitas e praticadas. Existe um foco de tensdo entre o ouvir e 0 agir, entre 0 que
é dito e 0 que é praticado.

Sustentados, entdo, no pensamento de autores como Michel de Certeau que discute
0s conceitos de estratégias e taticas em relacdo as imposicdes institucionais sobre o cotidiano
do homem ordinario; de E. P. Thompson quando propde a cultura como sendo um conjunto de
valores e significados compartilhados, mas que, além disso, € também, um conjunto de
diferencas onde existem elementos conflitivos; de Pierre Bourdieu que nos propde pensar 0s
conceitos de campo religioso e de capital simbdlico; de Stuart Hall que analisa a
fragmentacédo e a multiplicidade das identidades individuais a partir das relag0es sociais; de
Boaventura de Sousa Santos que destaca as identidades tensionadas entre as forcas endogenas
e as forcas exdgenas; de Fredrik Barth que discute o conceito de identidade contrastiva a

partir da etnicidade; de Roger Chartier que nos propde pensar nas praticas sociais como

" Acréscimo nosso com o objetivo de relacionar o pensamento do autor com o objeto de pesquisa.
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representacdes e de Aldo Natale Terrin que analisa o rito a partir da antropologia e da
fenomenologia, o presente trabalho, numa perspectiva da historia cultural busca langar um
olhar sobre a simbologia e as representacdes das cerimdnias de “rezar e benzer” que
contribuem para desenvolver um sentimento de pertencimento dos individuos a um grupo e de
formulacdo de identidades individuais e também coletiva.

Portanto, como a Histéria Cultural nos propde “decifrar a realidade do passado por
meio das suas representacdes, tentando chegar aquelas formas, discursivas e imageéticas, pelas
quais 0s homens expressaram a si proprios e o mundo”, (PESAVENTO, 2008, p. 42)
conhecer, analisar e interpretar a realidade dos descendentes de ucranianos a partir de suas
representacdes e do seu imaginario religioso é uma tarefa que nos levou a mergulhar num
universo sagrado de rituais e simbologias, a partir de uma pesquisa etnogréafica. O trabalho de
“olhar, ouvir e escrever”, como aconselha o antrop6logo Roberto Cardoso de Oliveira (1998,
p. 18), para a apreenséo dos fendmenos sociais, foi primordial nessa pesquisa.

Assim, através da hermenéutica e também de um cruzamento das fontes historicas
que propiciaram essa pesquisa qualitativa, adotamos a metodologia da historia oral associada
a analise dos documentos oficiais da instituicdo religiosa, de publicagdes do Jornal Précia,
bem como da bibliografia j& produzida e disponivel sobre a temética central abordada, ou
seja, religiosidade e identidade étnica. Para isso, utilizamos relatos e registros orais a partir da
memoria dos imigrantes e descendentes de ucranianos, pois segundo Bona (2010, p. 158 e
159), a memoria é “a matéria-prima da historia, pois ela é a garantia de que algo aconteceu no
tempo”. Com relevante papel, a historia oral nos possibilitou a producdo de evidéncias
relacionadas ao objeto de estudo para compreendermos as representacdes dos rituais de
béncgéos para os descendentes de ucranianos. Ao considerarmos que as fontes orais séo tao
importantes quanto as documentais, pois, ambas sdo passiveis de subjetividade e devem ter o
mesmo teor de credibilidade para a pesquisa historica, nos apoiamos na afirmacdo de
Thompson (1992, p. 137), quando diz que “a evidéncia oral, transformando os ‘objetos’ de
estudo em ‘sujeitos’, contribui para uma histéria que nao s6 ¢ mais rica, mais viva € mais
comovente, mas também mais verdadeira”.

Confirmando essa importancia, Verena Alberti (2005, p.18), explica que a histéria

oral

é um método de pesquisa (histérica, antropoldgica, socioldgica, etc.) que privilegia a
realizacdo de entrevistas com pessoas que participaram de, ou testemunharam,
acontecimentos, conjunturas, visdes do mundo, como forma de se aproximar do
objeto de estudo. Como consequéncia, 0 método da histéria oral produz fontes de
consulta (as entrevistas) para outros estudos, podendo ser reunidas em um acervo
aberto a pesquisadores. Trata-se de estudar acontecimentos historicos, instituicoes,
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grupos sociais, categorias profissionais, movimentos, conjunturas etc. a luz de
depoimentos de pessoas que deles participaram ou os testemunharam.

Nesse contexto, ela cumpre o papel ou a fungdo social de “devolver as pessoas que
fizeram e vivenciaram a historia de um lugar fundamental, mediante suas proprias palavras”.
(THOMPSON, 1992, p. 22).

Como o trabalho com fontes orais evidencia questdes de memoria e identidade onde
a producao de documentos histdricos é baseada no acimulo de experiéncias vividas que sao
permanentemente ressignificadas, elaboramos um roteiro de perguntas que foi direcionado aos
entrevistados. Porém, os questionamentos ndo eram sempre 0S mesmos, sendo necessario
também, permitir a liberdade de expressdo a partir dos sentimentos, das memdrias e das
representacdes religiosas vivenciadas pelos descendentes de ucranianos, fiéis participativos
dos rituais de béncdos. Conforme a categoria dos entrevistados, as perguntas eram
diferenciadas, pois consideramos a posicdo dos depoentes em relacdo a instituicdo religiosa,
ou seja, quando agentes produtores de discursos religiosos (sacerdotes e religiosas) ou quando
receptores dos discursos instituidos (fiéis participantes das ceriménias religiosas). Assim,
realizamos vinte entrevistas adotando os seguintes critérios e categorias: (a) quatro sacerdotes
que atuam diretamente na Paroquia de Sao Josafat que foram ordenados em décadas
diferentes; (b) duas religiosas consagradas que auxiliam no trabalho catequético e no ensino
da lingua ucraniana, bem como, nas ceriménias e rituais realizados na Pardquia; (c) duas
familias de descendentes de ucranianos da area rural somando cinco entrevistados; (d) quatro
familias de descendentes de imigrantes da area urbana totalizando oito entrevistas; (e) uma
imigrante ucraniana.

Propositadamente, todos os entrevistados que participaram da pesquisa tinham idades
variadas. Eram imigrantes ucranianos e também descendentes de varias geragdes que sao fiéis
participantes da Igreja Oriental Greco Catdlica do rito bizantino. Esse proposito intencional
foi estabelecido a fim de verificar as continuidades, as ressignificacbes e as rupturas
perceptiveis nas praticas rituais de béncaos a partir da tensdo entre a manutencgéo e a traducdo
das cerimdnias religiosas da lingua ucraniana para a lingua portuguesa.

Além disso, a observacdo participativa e a analise de fotografias e videos sobre os
rituais religiosos, tidos como préaticas culturais dessa comunidade foram de extrema
importancia para a formulacéo desse trabalho. A pretensdo de realizar uma exploracdo acerca
das relacOes entre identidade, memdria, representacdes e religiosidade dos imigrantes e
descendentes de ucranianos de Prudentopolis nos conduziu a um trabalho empirico que uniu a

pesquisa de campo com a pesquisa bibliografica. Assim, esse trabalho foi articulado por
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fontes escritas e orais sustentadas na analise dos relatérios de colonizacdo, de cartas de
imigrantes e de religiosos ucranianos publicadas no Jornal TIPALS® - Pracia (Trabalho), e,
ainda e principalmente, nas memorias e representacfes de imigrantes e descendentes de
ucranianos, bem como de religiosos da Igreja Matriz de S&o Josafat, a partir de depoimentos e
entrevistas realizadas. A utilizacdo do Jornal Pricia como uma das fontes dessa pesquisa
apresentou um desafio a ser superado: a necessidade de tradugéo das cartas de imigrantes e de
sacerdotes publicadas nesse periddico de lingua ucraniana. Também foram consultados 0s
manuais de oracdes de béncdos (TPEBHUK-Trebnek), a fim de verificar a simbologia, as
ressignificacOes e as exclusGes dessas préaticas religiosas a partir das traducfes dos rituais
sagrados, bem como, o livro de registros dos lotes coloniais dos primeiros imigrantes
ucranianos com o intuito de analisar se a proximidade desse grupo étnico localizado nas
Linhas Coloniais do Municipio, majoritariamente formadas a partir dessa imigracédo
contribuiu para a manutencdo da lingua e da religiosidade baseada no rito bizantino. As
imagens dos rituais de béncaos, obtidas através de fotografias apresentam somente um carater
ilustrativo para auxiliar na interpretacdo dos dados. O intuito do uso dessa fonte imagética é
revelar a riqueza de detalhes nessas cerimonias religiosas. Assim, metodologicamente foi
necessario agregar diversas fontes para buscar a compreensdo desse mundo marcado pela
religido e pela cultura.

Numa concep¢do de que a cultura ndo é somente um conjunto de significados
compartilhados e construidos, mas também, é um conjunto de diferencas onde existem
elementos conflitivos que tensionam e reformulam as identidades, para melhor compreenséo
do mundo religioso vivenciado pelos descendentes de ucranianos a partir dos rituais de “rezar
e benzer”, nossa analise foi englobada em quatro capitulos.

No primeiro capitulo O Imigrante entre dois mundos: de onde vem e para onde
vai, foi abordado o contexto da imigracdo ucraniana para o Brasil e para o Parana no final do
século XIX e inicio do século XX bem como o processo de adaptacdo dos primeiros
imigrantes nas colonias de Prudentopolis. A partir da confrontacdo entre os discursos
institucionais elaborados pelo Estado nos relatérios de colonizacdo e as memorias dos
imigrantes a partir de cartas publicadas e de entrevistas, tanto de sacerdotes vinculados a

Igreja Greco-Catdlica Ucraniana do Rito Bizantino bem como dos camponeses que se

8 0 Jornal Précia comecou a ser publicado em Prudentépolis no ano de 1912 pela entfio Tipografia dos Padres
Basilianos, atualmente Gréafica Prudentépolis. Inicialmente as publicagcBes eram quinzenais e a partir de 1915
passaram a ser semanais. Foi publicado somente na lingua ucraniana até o ano de 1993 - com excecao de avisos
e informes publicitérios, - e a partir de 1998 as edigdes passaram a ser publicadas em ucraniano e também em
portugués.
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estabeleceram em terras de colonizacéo a partir de 1895, foi possivel verificar as tensdes e
conflitos entre o que era propagado e a realidade construida e vivenciada no discurso dos
colonos.

No segundo capitulo intitulado Agentes religiosos como produtores de discursos:
a presenga da Igreja e a religiosidade como afirmacéo étnica, destacamos a vinda dos
primeiros Padres Basilianos (Ordem de S&o Basilio Magno) a partir de 1897 para o0 Municipio
e a instalacdo da Paroquia de S&o Josafat em Prudentopolis. Também analisamos a origem da
Igreja Oriental Greco Catolica Ucraniana e o Rito Bizantino como pertencimento étnico. Ao
relacionar o discurso e a atuacdo dessa Igreja Oriental com a preservacao e a rearticulacéo de
praticas rituais evidenciadas no Calendario Litdrgico e no Rito Bizantino foi analisado o
capital simbolico dessa instituicdo religiosa e sua atuacdo na organizacao politica e econdmica
da comunidade, fato que contribuiu para desenvolver um vinculo de pertencimento identitario
entre os imigrantes e descendentes de ucranianos de Prudentdpolis a partir da religiosidade e
das tradicOes preservadas por esse grupo étnico.

No terceiro capitulo, Entre “crer” e “ser”: os rituais de béncios e a identidade
étnica foi abordado o contexto religioso dos descendentes de ucranianos a partir de uma
analise teorica para compreender e aprofundar a relacdo entre os conceitos de identidade,
identidade étnica, memdria, ritual e tracos culturais do grupo étnico vinculando os rituais
religiosos praticados pelos primeiros imigrantes e seus descendentes. Assim, o debate central
consistiu na avaliacdo do rito bizantino como elemento constitutivo de um vinculo identitario
entre 0s imigrantes e descendentes de ucranianos. Para isso, foi necessario o estudo do
Calendaério Liturgico da Igreja Oriental Greco Cat6lica Ucraniana do Rito Bizantino a fim de
compreender os dias em que os rituais de béncéos sdo realizados e considerados santificados,
bem como situar os rituais de béncdos no calendario liturgico descrevendo sua simbologia,
suas origens no pré-cristianismo e a incorpora¢do dos mesmos a partir da cristianizacdo da
Ucrania oficializada no ano de 988. Também fez parte dessa discussdo os discursos da
instituicdo religiosa referente aos rituais e a recepcao dos rituais religiosos pelos descendentes
de ucranianos que sao fiéis participativos da Pardquia de Séo Josafat.

No quarto capitulo Entre a tradicdo e a modernidade: as traducdes rituais e as
tensdes da identidade étnica, a analise central foi pautada nas discussfes do contexto em que
ocorreram as traducOes da liturgia e dos rituais de béncdos do idioma ucraniano para o
portugués, nos motivos explicitados pela instituicdo religiosa que levaram as tradugdes e as
exclusdes de alguns rituais, nas ressignificacfes dos rituais religiosos e na reafirmagéo

identitaria entre os descendentes de ucranianos apoiada na religiosidade. A partir do conceito
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de identidade como tenséo foi analisado o impasse gerado pelas traducdes dos rituais
religiosos. Essas tensdes entre o traduzir e o manter o idioma ucraniano nas cerimoénias
religiosas € perceptivel entre as geracfes de descendentes dos imigrantes, que num mundo
globalizado, oscilam entre o tradicional e 0 moderno, entre o local e o global.

O contato mais intenso com outros grupos sociais evidenciados nas duas uUltimas
décadas (1990/2010), o aumento dos casamentos interétnicos e a influéncia da midia, da
moda, do ensino laicizado e de toda a tecnologia que afeta de forma direta ou indireta 0s
individuos, gera a tensdo entre as forcas endogenas (familia, igreja) e as forgcas exogenas
(sociedade, escola, grupos sociais). Esse processo reconfigura constantemente as identidades
desses individuos que através da etnicidade e da religiosidade buscam reafirmar esse
sentimento de pertenca. Esse capitulo também foi contemplado com questdes relacionadas as
mudancas e adaptacdes que esses rituais de béncgdos tém sofrido nos tempos hodiernos.

Assim, amparados na histdria cultural que proporciona o estudo de novos objetos
com diferentes abordagens e considerando que a histdria € uma interpretacdo do passado a
partir da analise e do olhar do historiador que se coloca subjetivamente em seu discurso,
buscamos um fazer histérico sem pretensfes de verdades, mas que possa excluir falsidades,
quando apoiado em vestigios, documentos e memorias que permitam uma fidelidade no
trabalho do historiador. E como a histdria é uma interpretacdo narrativa do passado apoiada
em uma operacdo historiografica, ela se difere da literatura pelas suas técnicas e operacfes
especificas. O fazer historiografico nessa concepcdo, permite ao historiador separar
claramente o que pode ser considerado verdadeiro do que é tido como falso. Roger Chartiet

(2002) quando discute a historia enquanto condigdo de verdade ou falsidade, lembra que

gracas as suas técnicas proprias, a disciplina é apta a fazer com que se reconhecam
as falsificacBes como tais, portanto a denunciar falsarios. E retornando a seus
desvios e suas perversdes que a histdria demonstra que o conhecimento que produz
inscreve-se na ordem de um saber controldvel e verificvel. (CHARTIER, 2002, p.
99).

Mas também esclarece que é muita pretensdo, por parte do historiador, conceber o
saber historico como verdadeiro. E importante lembrar que as fontes histéricas s&o carregadas
de representacdes e ndo sdo verdades incontestaveis. Voltando-se ao pensamento de Michel
de Certeau sobre a necessidade de uma “operacdo historiografica” na escrita da historia,

Chartier (2002, p. 100) reafirma que:

o historiador tem a tarefa especifica de fornecer um conhecimento apropriado,
controlado, dessa ‘populagdo de mortos — personagem, mentalidades, precos’ que
sdo seu objeto. Abandonar essa intencdo de verdade, talvez desmesurada mas
certamente fundadora, seria deixar o campo livre a todas as falsificagdes, a todos os
falsarios que, por trairem o conhecimento, ferem a memoria. Cabe aos historiadores,
fazendo seu oficio, ser vigilantes.
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Ao analisar toda essa problematica de como o historiador faz histéria e com o
objetivo de conciliar teoria e prética nesse oficio, confirmamos as palavras que iniciaram essa
reflexdo: teoria da historia e pratica histérica ndo se afastam, ndo se dispersam e nem se

desviam, mas sim, dialogam, interagem, e mantém entre si, uma relacao indissociavel.
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1. O IMIGRANTE ENTRE DOIS MUNDOS: DE ONDE VEM E PARA ONDE VAI

Arfa no porto o mar.

Soluga dentro d’alma do emigrante

o0 longo silvo do navio em despedida.
Treme, na lagrima do olhar

a paisagem da paétria.

O apelo fascinante do mar

acorda seu desejo de aventura,

0 anseio de partir

em busca duma terra prometida.
(Emigrante, Helena Kolody, 1995, p. 42)

A imigracdo é um fendémeno histdrico constante. Deixar ou abandonar a terra natal,
mesmo nao existindo a possibilidade de retorno, na maioria das vezes, € para 0 emigrante a
Unica alternativa viével.

Em diversos periodos da historia é perceptivel a necessidade e/ou também a vontade
de individuos ou de familias inteiras, deixar as terras que ocupam para buscar a sobrevivéncia
ou entdo melhores condi¢bes de vida em outros lugares. Esse deslocamento continuo,
principalmente em fins do século XIX e inicio do século XX°, periodo de intensas levas de
imigracdo, possibilitou a movimentacdo dos povos e a ocupacdo de espacos por diversas
regibes do mundo, entre elas, a América. Em épocas de guerra ou de dominacao de uma nagéo
sobre outra, a imigracdo para diversos paises foi concebida como um meio de fuga e também
de sobrevivéncia. Entdo, por diversas razdes, ocorrem e ocorreram as imigragcdes. Num
contexto geral, ninguém emigra somente por questdes subjetivas. Outros fatores impulsionam
0 abandono da Patria pelos emigrantes.

Assim, com o intuito de compreender os fatores subjetivos e também objetivos da
imigracdo, considerando as particularidades desse processo em relagdo aos ucranianos que
colonizaram as terras paranaenses e também prudentopolitanas no final do século XIX e inicio
do século XX, nos questionamos: O que faz um individuo ou uma familia deixar a terra onde
vive em busca de uma nova Patria? Quais as expectativas dessa viagem, na maioria das vezes,
sem volta? Quais os fatores que contribuem para a busca de uma nova vida em terras
desconhecidas, longe de seu pais? Como conceber a identidade de imigrante a partir de uma
nova realidade construida e que se impde frente ao estranho, ao diferente?

Refletindo sobre essas questfes iniciamos nossa analise para compreendermos o

processo imigratorio que trouxe para o Brasil um grande nimero de ucranianos que em terras

° Destacamos esse periodo para nossa analise, devido a pesquisa ser relacionada & grande imigracdo dos
ucranianos para a América e para o Brasil ocorrida principalmente na transicdo do século XIX para o século
XX..
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estranhas, sofreram a ressignificacdo de sua cultura e de sua religiosidade, bem como a
reformulacéo e a reconstrucdo de suas identidades em constante negociagdo com 0 outro.

Amparados pela ideia de que o individuo ndo abandona sua Patria somente por op¢éo
Ou por aventura, acreditamos ser necessario avaliar os aspectos que levam o emigrante a
abandonar sua terra natal, considerando os fatores de repulsdo ou rejeicdo no pais de origem,
bem como os fatores de atragdo ou compensacdo no pais de adocdo’®. Nessa ambiguidade,
analisamos a vinda dos primeiros imigrantes ucranianos a partir de 1895 para o Parana e nos
anos posteriores, para Prudentdpolis. Para isso, € conveniente apresentar 0s aspectos
geogréficos e historicos da Ucrania a fim de contextualizar a imigracdo dos ucranianos para o
territdrio brasileiro.

A Ucrania, antiga republica soviética, independente desde 1991 situa-se no centro-
leste da Europa. Ao longo de sua historia, esse pais enfrentou disputas e invasdes territoriais
que geraram dominagdes de outros povos € nagdes. “Sua area, de 603.700km?, teve origem no
Principado de Kiev, constituido no século IX da Era Cristda”. (BORUSZENKO, 1995, p.03).
Recebendo o cristianismo no século X a partir do Império Bizantino, a Ucrania se estruturou
culturalmente e religiosamente com caracteristicas bizantinas, evidenciadas no rito, nas
préticas religiosas e também na arquitetura de suas igrejas. Tendo como capital a cidade de
Kiev, seu territorio esta situado entre o Mar Negro e o de Asov. Ao norte a Ucrénia faz
fronteira com a Bielorrussia, a leste com a Russia, ao sul com o Mar Negro, que tem do outro
lado de sua margem a Turquia, e a oeste faz divisas com a Roménia, a Hungria, a Moldavia e
a Poldnia, conforme podemos verificar no Mapa 1.

Por possuir um territorio abundante em terras férteis, a Ucrania sempre foi cobicada
pelos paises vizinhos, 0 que gerou inimeras invasdes que ocasionaram transformacdes
geograficas, ora aumentando seus limites e fronteiras, ora diminuindo. Em consequéncia
dessas dominacdes, inevitavelmente, as fronteiras identitarias do ucraniano também sofreram

reconstrucdes.

"% A tese de que o processo migratério decorre da interagdo dos fatores de atracéo e repulsdo foi desenvolvida
principalmente por H. Jerdme, na década de 1940. Segundo esta posicdo, a imigragdo ndo se processa apenas
pela decisdo de abandonar a patria de origem, mas sim pela imposi¢do simultanea de duas condicGes: 1- Que a
situacdo dentro do pais de origem torne-se intoleravel ou, pelo menos, que ela apresente-se como tal para o
provavel imigrante. 2- Que o outro pais oferega a imaginacéo do futuro imigrante uma resposta a esta situacéo,
prometendo-lhe a possibilidade de comecar uma vida nova e de ter chance de obter aquilo que Ihe é negado em
seu proprio pais. JEROME, H. Migration and bussines cycle. In: CITROEN, N. A. Les migrations
internacionales. Paris: Librairie de medicis, 1947, p. 22. Apud: ANDREAZZA, M. L. O paraiso das delicias:
um estudo da imigrag¢do ucraniana. Curitiba: Aos quatro ventos, 1999, p. 72.
11 Lo . . ,
Os estudos de Oksana Boruszenko apontam que 0s primeiros imigrantes ucranianos vindos para o Parand,
foram oito familias que fixaram residéncia em 1881, na Colonia Santa Barbara, entre Palmeira e Ponta Grossa.
Mas, as principais e maiores levas imigratorias ocorreram a partir de 1895. BORUSZENKO, Oksana. Os
ucranianos. 2.ed. Curitiba: Fundag&o Cultural de Curitiba, vol.22, n°108. Curitiba: out, 1995, p. 11.
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MAPA 1 — Localiza¢do da Ucrania

Limites Territoriais da Ucrania

Russia
Belarus

R6menia

Mar Negro

Bl Ucrania 0 250 500km 4
[} Fronteiras Territoriais ™ N

FONTE: O autor. Adaptado de SIMIELLI, M. H. (2010).

Devido a existéncia dessas terras férteis, conhecidas como “tchornozem” - terras
negras - Burko (1963, p. 16) lembra que “os gedgrafos costumam designar o territorio
ucraniano como um dos mais ricos da Europa em vista de seus recursos agricolas e minerais”.
E essa fertilidade, a principio, foi um dos fatores que contribuiu para as disputas e dominacoes
territoriais do solo ucraniano, fazendo com que nos séculos X1l e X1V, o reino fosse invadido
e dominado pelos mongdis e em seguida pelos poloneses e lituanos.

Durante o século XVII, “a Ucréania fica dividida entre a RUssia (a Leste do Rio
Dnieper) e a Polonia (parte Oeste). Com a partilha da Poldnia, no final do século XVIII, a
Russia amplia seus dominios, a0 mesmo tempo em que a Austria se apossa de terras do Oeste
do pais”. (BORUSZENKO, 1995, p. 04). Essa domina¢d0o se manteve ao longo do século
XIX. E é nesse contexto de conflitos, dominacdes e invasbes que Se encontravam 0S
ucranianos que comegam a imigrar para o Brasil.

Somando-se a essa situacdo conflituosa, também é relevante avaliarmos as condicoes

econbmicas e politicas em que estavam inseridos 0s pequenos agricultores ucranianos em
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relacdo as terras agricolas, haja vista, que grande parte dos imigrantes que chegou ao Brasil,
nas primeiras levas migratorias, era originariamente vinculada ao trabalho em pequenas
propriedades rurais.

Ainda quando estavam sob o dominio dos poloneses, no século XVII, os camponeses
ucranianos vivenciavam uma economia com resquicios feudais, submetidos as obrigacGes

servis. Conforme nos aponta Andreazza (1999, p. 16):

A historia vivida pelas pessoas das regifes do leste europeu fez com que, até meados
do século XIX, elas mantivessem relagdes feudais, que s6 foram legalmente abolidas
na esteira das revolucfes de 1848. Mesmo assim, em funcdo das dificuldades que
vivenciaram como homens livres, no final do oitocentos a serviddo era uma memoria
poderosa.

E essa memoria vinculada a serviddo, talvez tenha sido um dos motivos que
impulsionaram os imigrantes a buscarem uma nova vida de liberdade e melhores condigdes
econdmicas na tdo propagada “terra prometida”. Essa denominacéo, relacionada & América e
principalmente ao Brasil € constante em relatos de imigrantes que, muitas vezes,
entusiasmados com a propaganda realizada na Europa sobre as terras brasileiras, decidiam
emigrar deixando para tras, as dificuldades que enfrentavam no pais de origem.

Em publicacbes do Jornal Pracia de 1936, percebemos nas memorias desses
imigrantes o desejo por uma vida de prosperidade em um mundo novo e desconhecido. Além
de deixarem transparecer em seus depoimentos, um misto de angustia e de expectativas ao
decidirem emigrar, sdo evidentes nessas memdrias a tensdo, o medo e a incerteza de
adaptacdo e sobrevivéncia em uma nova vida em terras brasileiras. Recordando os motivos
que forcaram sua familia emigrar para o Brasil, bem como, as expectativas que os imigrantes

tinham em relacéo as novas terras, o senhor Felep Kobren, relata:

Nos primeiros dias do més de julho de 1896 despedimo-nos de uma vez por todas e
para 0 sempre da nossa aldeia Ostalovitcz, na Comarca de Peremeliane. Fomos
atropelados pela pobreza e miséria do préprio pais, indo como mendigos para 0
Brasil a procura de sorte e de fortuna.*? (PRACIA, 1936, n° 02, p. 03)

Demonstrando que a busca por uma vida de promissdo era o principal fator de
abandono da terra natal, os imigrantes também descreviam as dificuldades em deixar para tras
uma vida amparada pela religiosidade vinculada a Igreja Greco catdlica de rito bizantino. Essa
instituicdo era tida como reforcadora da unidade entre os camponeses galicianos e como

consoladora da situacdo de pobreza e exploragdo em terras ucranianas.

2 Tradugdo livre de “B nepmux AHAX aunHA 1896 poky mpomany MM pac Ha BCE HAllle POAMME CEIlo
OcranoBnyi, nosin IlepemMunuisiay, Burnasi 3 piga ro Kparo kpaifHb010 0171010, HYXKJIOIO 1 3ITUIHIMH, ITYKAIOYH
B OcllaBHeHi# Toai Bpasuii myurmoi goi i macts”. (PRACIA, n° 02, janeiro de 1936, p. 03)
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Durante o século XIX, a parte Ocidental da atual Ucrania, formada pelas regifes da
Galicia e da Bukovina, estava sob o dominio do Império Austro-Hingaro®™. “Os ucranianos,
habitantes da parte oriental da Galicia e da parte setentrional da Bukovina, foram
denominados pelo governo austriaco de ‘rutenos’”. (SIMPSON, 1953, p. 25). Era também sob
essa denominacdo que esses ucranianos camponeses catolicos eram tratados pela Igreja
Catolica Romana.

O termo “rutenos” foi utilizado em diversos documentos oficiais no periodo da
imigracdo para o Brasil e também em documentos de arquivos paroquiais**, quando se
referiam aos ucranianos que emigraram dessas regifes. Esse fato, somado a emissdo dos
passaportes por autoridades austriacas, quando deixaram a Ucrania durante a dominagédo
austro-hangara, dificulta a analise da imigracdo ucraniana para o Brasil, pois esses imigrantes
ora foram identificados como austriacos, rutenos ou ucranianos. Nesse espaco geografico, —
Galicia e Bukovina — grande parte dos camponeses ucranianos estava inserida em estruturas
econémicas dependentes de uma agricultura ndo industrializada. Sofrendo as pressdes dos
povos que dominavam seu territorio e influenciados pela propaganda de uma vida prospera na
Ameérica, assim como, “em virtude de condigdes econOmicas em sua patria, privados da
liberdade politica e expostos a inseguranga constante na pratica de sua religido, de seu rito, -
muitos ucranianos, (principalmente da Galicia e da Bukovina) -, se viram forcados a se
expatriarem”. (HANEIKO, 1985, p. 46).

Integrantes de um grande grupo de familias que abandonaram as terras da Galicia —
parte ocidental da atual Ucrania — como podemos observar no destaque do Mapa 2, 0s
ucranianos, motivados em construir uma nova realidade em territérios desconhecidos,
deixaram sua terra natal, dos quais, grande parte imigrou para o Brasil no final do século XIX,

colonizando terras principalmente no Parana.

3 Austria-Hungria ou Império Austro-Htngaro foi um vasto e importante Estado europeu, sucessor do Império
Austriaco. Resultou de um compromisso entre as nobrezas austriaca e hingara em 1867, e foi dissolvido em
1918, ap6s a derrota na Primeira Guerra Mundial, conforme as exigéncias do Tratado de Versalhes
implementadas pelos tratados de Saint-Germain e Trianon.

4 Exemplo do uso do termo “Rutenos”, referindo-se aos ucranianos das regides da Galicia e da Bukovina pode
ser constatado na abertura do Primeiro Livro de Batismos da Paroquia de Sdo Josafat em 1897 pelo Padre
Silvestre Kizema, primeiro padre da Ordem de S&o Basilio que emigrou da Ucrania para Prudentopolis.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Europa
http://pt.wikipedia.org/wiki/Imp%C3%A9rio_Austr%C3%ADaco
http://pt.wikipedia.org/wiki/Imp%C3%A9rio_Austr%C3%ADaco
http://pt.wikipedia.org/wiki/Reino_da_Hungria
http://pt.wikipedia.org/wiki/1867
http://pt.wikipedia.org/wiki/1918
http://pt.wikipedia.org/wiki/Primeira_Guerra_Mundial
http://pt.wikipedia.org/wiki/Tratado_de_Versalhes
http://pt.wikipedia.org/wiki/Tratado_de_Saint-Germain-en-Laye
http://pt.wikipedia.org/wiki/Tratado_de_Trianon
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MAPA 2 - Ucrania com destaque para a Regido da Galicia.

Ucrania Politico

@l Provincias Ucranianas

Regido da Galicia

l:l Republica Auténoma

Mar Negro

FONTE: O autor. Adaptado de SIMIELLI, M. H. (2010).

Referente a esse contexto, os estudos de Oksana Boruszenko (1995, p. 09) revelam
que:

A imigracdo ucraniana no Parana realizou-se em trés etapas distintas. A primeira
data dos fins do século XIX, quando milhares de ucranianos (sobretudo lavradores
da Galicia e Bukovina, que desde o Congresso de Viena, estavam sob o dominio da
Austria, em consequéncia da superpopulacdo agraria e débil industrializacdo bem
como das mas condi¢des socioecondmicas) abandonaram as terras negras e
transferiram-se para outros paises, entre 0s quais o Brasil, onde se fixaram
especialmente no Estado do Parana.

Fazem parte desse primeiro grupo, os imigrantes ucranianos que foram direcionados
pela politica imigratoria brasileira, a ocuparem os lotes coloniais no Municipio de
Prudentopolis.

Ao analisarmos os registros de lotes que foram comprados pelos imigrantes
ucranianos nesse municipio, bem como, os relatérios de colonizacdo elaborados pelos
Secretarios de Negocios de Obras Publicas e Colonizagdo e enviados aos Governadores do
Estado do Parana entre os anos de 1892 a 1913, percebemos a ocupagdo e colonizacdo das
terras na regido centro sul do Estado, em evidéncia, a formacéo de linhas coloniais a partir da
imigragé&o.

Os imigrantes ucranianos vindos ap0s 0 ano de 1918 constituiram a segunda etapa da
imigragdo. Nas palavras de Boruszenko (1995, p. 09): “a segunda etapa ocorreu apos a

Primeira Guerra Mundial”. E segundo a autora, “os motivos, desta vez eram, sobretudo
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politicos”. (BORUSZENKO, 1995, p. 09). O que impulsionou a imigracdo para outros paises,
nesse periodo, foi a dominacéo do territorio ucraniano pela Rassia e pela Polénia. Em meio
aos movimentos liberais do século XIX, a Ucrania, através de grupos nacionalistas tentou
restabelecer sua independéncia em 1919, fato ndo consolidado, pois em pouco tempo, 0S
ucranianos acabaram perdendo a soberania sobre o préprio territorio. Essa nova situacao, fez
com que muitos ucranianos buscassem emigrar. Os imigrantes que vieram para o Parang,
nesse periodo, majoritariamente, foram encaminhados para os nucleos coloniais ja
estabelecidos em vérias regides do Estado. E a terceira etapa da imigracdo ucraniana,
considerada a maior em numero de imigrantes, ocorreu no periodo posterior a Segunda
Guerra Mundial. “Eram mais de duzentos mil imigrantes, entre operarios, prisioneiros de
guerra, refugiados politicos e soldados da Primeira Divisdo ucraniana e de outras formacdes
militares, que lutaram contra os russos”. (BORUSZENKO, 1985, p. 10). Desse grupo, boa
parte também imigrou para outros paises da América, como Estados Unidos, Canada e
Argentina. Em relagdo ao Parang, as fases da imigracdo ucraniana podem ser analisadas no
Mapa 3.

MAPA 3 - Imigragdo Ucraniana no Parana

Z Estado de Sao Paulo
Estado de Mato g \ Periodos de imigragao
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FONTE: BATISTA, Fabio Domingos. Igrejas Ucranianas: arquitetura da imigragdo no Parana. 2009. p. 39.
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1.1. PARANA — “TERRA DA PROMISSAO”: ENTRE A PROPAGANDA OFICIAL E A
REALIDADE IMIGRANTE

Em relacdo aos imigrantes ucranianos que vieram para Prudentopolis, conforme os
registros de colonizacio®®, a grande maioria fez parte da primeira etapa de imigracéo. Ou seja,
eram as familias de pequenos agricultores que abandonaram a Ucrania em fins do século XIX
e inicio do século XX, devido as condi¢des de submissdo e dominacao do territério ucraniano,
nesse periodo sob o controle da Austria e da Rissia. Esses emigrantes, vindos principalmente
da Galicia (territério dominado pela Austria), chegam ao Brasil com passaportes austriacos, -
como dito anteriormente, - dificultando assim, a elaboracdo de dados precisos nos
levantamentos sobre a imigracdo ucraniana. Essa situacdo pode ser constatada nos relatérios
de colonizagdo de 28/10/1895 (PARANA, 1895, p. 39) e de 01/09/1896 (PARANA, 1896, p.
04), onde ndo encontramos registros de entrada de imigrantes ucranianos no Parand, e sim, de
um grande numero de ‘“‘austriacos e de polacos” entre outros imigrantes, que foram
direcionados a ocupar terras que originaram varios nucleos coloniais no Estado. Esses
imigrantes, considerados oficialmente como de nacionalidade polonesa ou austriaca, devido
0s passaportes fornecidos pelos paises que nesse periodo dominavam a Ucrania, eram em
grande parte, ucranianos. A dificuldade em encontrar dados e nimeros exatos sobre a entrada
dos imigrantes ucranianos em territorio brasileiro, sobretudo em terras paranaenses nos
registros oficiais, foi suprida a partir dos levantamentos em arquivos paroquiais e em
pesquisas onomasticas nas listas de imigrantes. (BORUSZENKO, 1995, p. 12).

Essa politica imigratéria ja incentivada pelo Governo Federal desde o periodo
Imperial do Brasil, a partir de 1892, com a criacdo da Secretaria de Estado dos Negocios das
Obras Publicas e Colonizac&o™® se intensificou no Parana como necessidade de legalizar a
ocupacdo das terras publicas do Estado. Em relatério elaborado e encaminhado ao
Governador do Estado pelo entdo secretario nomeado, Engenheiro Candido Ferreira de Abreu,

é perceptivel essa preocupacdo. Referindo-se as terras publicas, o secretario registrou:

Esta ¢ uma das questdes mais palpitantes da actualidade para o Estado. A
necessidade de uma boa lei de terras, assignalando o direito dos legitimos
possuidores de propriedades territoriaes e evitando a criminosa invasdo das terras
que constituem patrimdnio do Estado, faz-se sentir immediatamente desde que o alto
valor justamente attribuido ao solo riquissimo do Parand, desperta a cobica e attrahe

15 . N . . - - .

Os registros de colonizacdo aos quais nos referimos, constam nos Relatdrios dos Secretarios da Secretaria dos
Negécios de Obras Publicas e Colonizacéo, elaborados e encaminhados aos Governadores do Estado do Parana,
no periodo de 1892 a 1913, consultados no Arquivo Publico do Estado do Parana em
http://www.arguivopublico.pr.gov.br/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=59. Acessado em: 13 jan. 2014.
16 A Secretaria de Negécios de Obras Pdblicas e de Colonizag#o foi criada no Parana em 27 de abril de 1892 pela
Lei n° 1 e reorganizada pela Lei n® 120 de 15 de dezembro de 1894.
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um sem ndmero de individuos sedentos de possuirem, por qualquer forma, grandes
extencdes territoriaes. (PARANA, 1892, p. 05)

Destacando a necessidade de regulamentar a ocupacdo das terras de patriménio
publico, a fim de evitar invasdes, o incentivo a imigracdo europeia foi uma das solucgdes
apontadas nesse contexto. Assim, a propaganda da existéncia de grandes extensdes de terras
férteis no Brasil e especialmente no Parand, associada ao subsidio governamental da viagem e
dos custos iniciais na nova terra, foram alguns dos fatores de atracdo para 0s camponeses
ucranianos que enfrentavam dificuldades de ordem financeira e politica em sua Pétria.
Conforme Boruszenko (1995, p.08),

A partir de 1895, teve inicio uma verdadeira debandada de camponeses da Ucrania
para o Brasil, as custas do governo republicano. No decurso de dois anos, mais de
cinco mil familias abandonaram suas aldeias e, na grande maioria, fixaram-se no
Parand; entre 1897 e 1907, mais de mil emigraram as préprias custas. Com a
renovacdo do transporte gratuito em 1907, novas grandes levas de emigrantes
dirigiram-se ao Parana.

Essa situagdo ambigua entre as dificuldades internas enfrentadas na Ucrania e as
expectativas de uma nova vida longe de seu pais de origem, bem como o sofrimento pelo que
estavam deixando e a ansiedade pelo que esperavam encontrar, pode também ser notada no
relato feito por Miguel Chevtchuk para o Jornal Pracia em publicacdo referente aos quarenta

anos de imigracgéo ucraniana no Brasil. O imigrante relembra:

Certo dia, 0 pai trouxe ndo sei de onde uma noticia inesperada - de que nos iriamos
para o Brasil, e explicou que precisavamos ir procurar melhor sorte, pois, aqui nao
temos prosperidade; ha muita pobreza; ndo temos nem no que trabalhar (tinhamos
num total 4 morgues) — medida de terreno que equivale a um acre de lavoura. Nés
pulamos de alegria! E ndo se falava de mais nada, além disso. Perguntadvamos ao pai
quando partiriamos, quando sairfamos e quando chegariamos.!” (PRACIA, 1936, p.
03).

Pautado na propaganda intensiva de uma terra propicia a prosperidade e ao
enriquecimento do imigrante e, também, considerando que o impulso para o desenvolvimento
do Estado estaria na imigracdo, o governo do Estado do Parana apresentava esse territorio
como a Terra da Promissdo. Essa representacdo relacionada ao trabalho desenvolvido pela
Secretaria de Estado dos Negocios de Obras Publicas e Colonizacdo pode ser verificada na
descricdo do entdo secretario Claudino Rogoberto Ferreira dos Santos em relatério
encaminhado ao Governador do Estado Francisco Xavier da Silva em 31 de dezembro de
1908. Referindo-se a imigracao, ele escreve:

= Traducdo livre de:“OxHoro mHs 3BiKUCH MPUUHIUIA TATO 1 MPHUHECITH HAM HECIOJiBaHY HOBHHY, IO 1 MU
noinemo 10 bpa3suii, MOsICHIOIYH HaM, [0 MyCHMO iXaTu B iHIIKHA Kpai, MIyKaTH JTy4IIoi A0 i macts, 60 TyT
Hema rapasfy, 0ina, it Hema Ha 4im pobutH, (0ys0 Bcboro 4 Mopru mois).Mu 3 pagocTH il OXyIICBICHHS ax
Bizckowm! i mpo Himo 6inpiie He Oyno Oeciny, iume npo ne. My po3MUTyBaJINCs TaTa, KOJIM BHiIEMO, Ky/l00
ixaTu-mMemo, ¥ kosm 3ainemo”. (Pracia, n. 33, agosto de 1936, p. 03).
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O Estado do Parand tem sido um dos maiores propugnadores dessa aspiracéo
nacional; as suas portas tem-se aberto larga e fartamente a corrente immigratoria,
prodigalisando-lhe todas as vantagens e commodidades no que se refere aos auxilios
de que tem podido dispor e as multiplas e variadas riquezas do seu solo. Regido
feracissima, com a de quase de todo o territério brazileiro, a do Parana ostenta-se no
gardo miraculoso com que se approuve dotal-o a natureza ardente e luminosa do
Cruzeiro, fazendo deste abencoado recanto, que ja foi chamado Jardim da América,
um attrahente repasto de mil nobilissimas aspiracdes. (PARANA, 1909, p. 15)

: 18
Apresentada como “desideratum”

, OU seja, como aspiracdo e desejo, a imigracéo
era considerada vantajosa para o imigrante e também para o governo do Estado do Parana. O
imigrante buscava nova Patria e 0 governo precisava de bracos para o trabalho e para a

colonizagdo de vastas regides do Estado.

Nessas condi¢es 0 Governo realisa a sonhada aspiracao entre nés, ndo oppondo de
modo algum desvantagens ou difficuldades a corrente, antes recebendo-a de bracos
abertos, e collocando-a, localisando-a de maneira a ser uma realidade a seguranca,
tranquilidade, vida e futuro dos que neste fértil pedaco do Brazil vém encontrar uma
espécie do que nos tempos biblicos se chamava Terra da Promissdo. (PARANA,
1909, p. 16)

E, mesmo admitindo a existéncia de dificuldades financeiras para provocar uma larga

corrente imigratoria, o secretario, referindo-se ao imigrante, sustenta:

Elle encontra entre nds, no Governo do Estado, senda vantajosa aberta, para o
desenvolvimento da regido, para o seu futuro prospero, nos meios regulares,
pacientemente elaborados, de agasalho e repouso, de tranquilidade e de vida, para os
que, abandonando os lares patrios, vém encontrar nesta salubérrima parte do Brasil,
brilhantes e doces perspectivas de nova e acalentadora patria adoptiva. (PARANA,
1909, p. 15)

Todo esse cenario de estimulo a imigracdo europeia e também de apresentacdo de
vantagens promissoras relacionadas a vinda de imigrantes para as terras brasileiras, pode ser
inserido no contexto histérico vivenciado no Brasil e particularmente no Parana, num periodo
de transformagdes conjunturais.

No final do século XIX e inicio do século XX, o Brasil passava por modificacdes
estruturais, tanto em ambito politico como econémico. Aliada as mudancas que se
apresentavam como a transicdo do Império para a RepuUblica, a lenta substituicdo da
monocultura de exportacdo para a policultura e a gradativa abolicdo da escravatura, a
imigracdo, inicialmente subvencionada pelo governo federal, tinha como objetivos principais
a ocupacdo de vazios demograficos, a substituicdo da mé&o de obra escrava e o0 abastecimento
de areas urbanas, pois as col6nias de imigrantes eram organizadas em regides propicias para a
producéo rural e proximas aos centros urbanizados. Ainda no periodo imperial, a necessidade

de estimular a imigracdo para terras brasileiras como promissora de colonizagdo e de

'® O termo “desideratum” — aquilo que se aspira, que é desejado, - é constante nos relatérios dos Secretarios de
Estado dos Negdcios de Obras Publicas e Colonizagao quando se referem a imigracao.
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desenvolvimento econémico era sentida na aprovacao de leis referentes a questdo fundiaria e
ao trabalho livre.

Em 1850, duas leis relacionadas foram promulgadas: a Lei Eusébio de Queiroz que
proibia o trafico de escravos e a lei 601, chamada de lei de Terras, a qual entre
outras medidas, regulamentava a colonizagdo das terras incultas do Império e a
politica de atragdo de imigrantes europeus em substituicdo ao trabalho escravo no
Brasil. (HAURESKO, 2012, p. 75).

Essas duas leis, concomitantemente, contribuiram para a organizacdo de nucleos
coloniais em varias regides do territorio nacional.

Em relagdo ao Parand, Provincia criada em 1853, a situacdo nédo era diferente. A
propaganda imigratéria se intensificou a partir da emancipacdo politico administrativa,

fazendo com que os imigrantes europeus comegassem a se estabelecer em terras paranaenses.

E nessa conjuntura dominada pelas transformacBes relacionadas a extingdo do
trafico — o que pré-anunciava o fim do regime de trabalho escravo; a expansdo do
comércio exterior — que no Parana era representado pelo desenvolvimento da
economia do mate; a criagdo de um novo regime de terras, oriundo em parte da
necessidade de modernizar o regime de propriedade no pais e da luta politica entre
os defensores da ‘coloniza¢do’ com imigrantes estrangeiros visando a substituigdo
do braco cativo e aqueles que preconizavam a ‘colonizagdo de povoamento’; e tendo
ainda como pano de fundo o desenvolvimento de uma sociedade urbana originada
do desenvolvimento de uma economia mercantil e da decadéncia social e politica
dos antigos criadores de gado, é que foi criada, no territorio anterior da 5% Comarca
da Provincia de S&o Paulo, a Provincia do Parand em 1853. (NADALIN, 2001, p.
71)

Tendo necessidade de médo de obra e dependendo da importacdo de artigos do
exterior e das outras provincias, no Parana “a introduc¢ao de colon0os comegou a ser vista como
um remédio para resolver o problema da carestia e dos altos pregos dos alimentos”.
(NADALIN, 2001, p. 72). Assim, os estrangeiros pretendidos para a tarefa de colonizacao e
producdo precisavam apresentar caracteristicas especificas. O imigrante deveria ser
“agricultor, colono e artesdo que aceitasse viver em colonias, € ndo o aventureiro que vivesse
nas cidades” (OLIVEIRA, 2001, p. 29). Essa pretensdo também ficou evidente nos contratos
firmados entre 0 Governo do Estado do Parand com particulares a fim de localizar imigrantes
em terras devolutas. Além de diversas obrigacdes que deveriam ser cumpridas pelo
contratado, os imigrantes que poderiam ocupar os lotes de terras, deveriam ser “de preferéncia
immigrantes das nacionalidades Portugueza, Allemd, Austriaca, Russa e Italiana, sendo estes
do Norte, ndo podendo, todavia, pertencerem todos 0s immigrantes a uma Unica
nacionalidade”. (PARANA, 1896, p. 19)

Percebe-se assim, a preferéncia por um tipo ideal de imigrante, excluindo a

possibilidade de ocupagdo de terras por outras nacionalidades, sendo aquelas determinadas
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pelo Governo. Além disso, o receio em organizar 0s imigrantes de uma mesma nacionalidade,
num mesmo espaco geogréafico era evidente.

Mas, mesmo com essas restricbes, varios nucleos de imigrantes foram formados
majoritariamente por individuos de uma mesma nacionalidade. E isso € verificado na
ocupacdo do territério do Municipio de Prudentdpolis. A grande maioria das Linhas
Coloniais, organizadas durante o periodo da imigracdo, receberam imigrantes ucranianos,
ainda que fossem muitas vezes, denominados poloneses ou austriacos.

Fazendo parte de um “plano de colonizagdo gradual”19

, 0S camponeses que
emigraram da Ucrania para o Parana, assim como o0s demais imigrantes de outras
nacionalidades que eram requisitados pelo governo paranaense, eram descritos pelo secretario
Candido Ferreira de Abreu como “homens trabalhadores, de indole pacifica e ordeira, e
sobretudo obdientes as Leis, que respeitam tanto quanto veneram o symbolo da nacionalidade
perdida. Povo de hebreus, que esmagado pela fatalidade da sorte, encontra no Parana a terra
prometida”. (PARANA, 1899, p. 6).

Esse imaginario construido e representado na figura do imigrante que se adaptava
continuamente e sem problemas nos nudcleos coloniais do Estado também foi descrito pelo

mesmo secretario:

As colbnias em nosso territdrio desenvolvem-se como fructos lancados em terra
abencoada; nenhum immigrante, depois de localisado, soffre as terriveis
consequéncias da nostalgia patria; nenhuma familia abandona o lote que lhe foi
destribuido, para procurar em outro Estado melhor collocagdo. (PARANA, 1899, p.
05).

Mas, a nova realidade construida, a partir da descricdo do imigrante, ndo era a
mesma propagada pelo governo. Em cartas e depoimentos dos imigrantes ucranianos
percebem-se as dificuldades econdmicas enfrentadas, os problemas de adaptacdo na Patria
adotada e a tentativa, na maioria das vezes frustrada, de retorno a terra de origem.

Os conflitos e as tensbes entre brasileiros e imigrantes ucranianos também sédo
visiveis no periodo de colonizacdo em Prudentdpolis, ora pelas diferencas culturais,
evidenciadas na lingua e na religiosidade, ora na posse de terras e de bens econdmicos.

Nas cartas dos primeiros religiosos e também de imigrantes vindos para 0 Municipio
e que foram enviadas para a Ucrénia descrevendo a situacdo dos colonos, essas tensdes foram

destacadas.

19 Termo utilizado pelo Secretario de Estado dos Negécios de Obras Pdblicas e Colonizagio Engenheiro Candido
Ferreira de Abreu, no relatério de 1898, apresentado ao entdo Governador do Estado do Parana Dr. José Pereira
Santos Andrade.
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Essas cartas, - uma das fontes utilizadas nesse trabalho, - foram enderecadas para o
Jornal religioso da Ordem de S&o Basilio Magno® (OSBM) denominado “Micionar” da
cidade de Jovkua, na Ucrania, nos primeiros anos da imigracdo. Publicadas na Ucrania nesse
periodo, essas cartas foram republicadas no Jornal Préacia, de propriedade dos Padres
Basilianos de Prudentdpolis no idioma ucraniano, em vérias edi¢cbes do ano de 1997 em
comemoracdo ao Centendrio dos Padres Basilianos no Brasil.

O Padre Silvestre Kizema, primeiro sacerdote da Ordem de S&o Basilio Magno que
chegou em Prudentopolis no ano de 1897, em uma das cartas, relata as divergéncias entre 0s
estabelecidos e 0s recém chegados: “Se algum estrangeiro deseja fazer qualquer coisa, os
brasileiros encrenqueiros logo gritam dizendo que os estrangeiros vieram tirar suas riquezas e
enriquecer com seus bens”.? (PRACIA, 1997, p.10). Referindo-se as dificuldades de
adaptacdo na nova terra e também contrariando a ideia de que o0s imigrantes estavam

recebendo assisténcia continua do governo, o imigrante Gregdrio Hladkei, descreve:

Ficamos em barracas por quatro meses. Chegamos a Curitiba e aqui escutamos
coisas distintas das coisas que haviamos escutado na Galicia: ndo viamos a fronteira,
que falta de sorte a nossa. Por que nos mexemos do nosso ninho. Ficamos trés
semanas em Curitiba e nas coldnias ao redor de Curitiba. Os pioneiros da Galicia
estdo abandonados, sem esperanca e nos assustam dizendo que nés também iremos
padecer aqui.?? (PRACIA, 1997, p.09).

Assim, percebemos que a construcdo do imaginario e das representacdes de uma vida
préspera nas terras paranaenses propagadas pelos agentes de imigracdo e também pelo
governo do Parand, referindo-se a esse territorio como “Terra da Promissdo”, ndo era
compartilhada pelos imigrantes. Muitos colonos demonstravam insatisfacdo e até
arrependimento por terem abandonado sua Péatria. Mas, o retorno para a terra natal ndo era

possivel para a grande maioria deles.

% Nome da ordem religiosa da qual fazem parte os Padres Basilianos que acompanharam a trajetéria dos
imigrantes ucranianos que se instalaram em Prudentépolis. A presenca e a atuacdo da Ordem de Sdo Basilio
Magno serdo destacadas no capitulo 2 dessa dissertacao.

2! Traduc#o livre de “€ciu siknii ayxkeHelb X0ue GpaTHCS 10 YOroHe6y b, To Bpasuumiiiii KyKe InXi CTaloTh Ha
Te i KpHUyTh, 10 UyKMHI IPUIILIM XanaTy ix GorarcTpa i 36orauysarucs ix no6pom”. (PRACIA, novembro
de 1997, n. 21 (6055), p.10).

22 Tradugdo livre de “BymicsMo Ha Gapakax IITHPH MiCSIIi Tak ME coBi rajali, TOMY HAC TPUMAIOTh, BXKe HeMa
xatiB rotoBux. Ilpuixamicemo no Kyputubu, TyT 4yemo ke He Takui rapasl, K B [aJIMUMHI TOBOpWIN: HE
BUJIHO CTOTIB, Hi BOOpPOTiB; 0ija Hama, >kechbMO Cipymiu 3i cBoro THi3na. B Kypuru6i OymiceMo Tpu Heniny,
Oy mo komboHisIX Hepnaneko Kypurn6Om, Ilonepenumkn 3 anmumuumHm Taki omyiueHi, Bxke Oe3 Hafiil i Hac
HaIsKauy, ke Mu Ty 3arunem”. (Précia, dezembro de 1997, n. 23 (6057) p. 09).
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1.2. COLONIZACAO DE PRUDENTOPOLIS E IMIGRACAO UCRANIANA: A
RELIGIOSIDADE COMO FRONTEIRA IDENTITARIA

O Municipio de Prudentopolis, quando da chegada dos primeiros imigrantes
ucranianos em 1896,% ainda era conhecido como o antigo povoado de S&o Jodo de Capanema
ou Vilinha (como foi denominado até o ano de 1895). Mas com a decisdo do governo federal
em colonizar essa regido, o entédo Diretor da Colonia, Dr. Candido Ferreira de Abreu, em 1896
denominou esse territério de Prudentépolis em homenagem ao Presidente da Republica Dr.
Prudente de Morais. Pertencente ao territorio de Guarapuava,®* Pudentépolis fazia parte de

uma regido pouca habitada.

Dentro desse municipio, do rio dos Patos a Serra da Esperanca, até a abertura da
estrada da linha telegraphica, poucos moradores existiam, comecando a affluir gente
para aquella regido de florestas virgens no anno de 1882, quando as terras
prometiam valorizar-se pela esperada construcéo da estrada de rodagem. Em fins de
1894 o governo resolveu colonisar a regido de S. Jodo de Capanema, cujas terras o
governo do Estado lhe havia concedido para esse fim. Em 1895 ja o aspecto da
“Villinha” era de uma povoagéo prospera, com suas ruas bem tragadas, casas novas
construidas com capricho, movimentada pela continua chegada de familias
polonezas e ukranianas, que iam ser localisadas nas longas linhas abertas ao norte e
a oeste da sede. (PRUDENTOPOLIS, 1929, p. 11).

Integrantes do projeto nacional de colonizacéo a partir da imigracdo®, essas terras
foram demarcadas e divididas em lotes de aproximadamente 10 alqueires ou “25 hectares”
(PARANA, 1908, p. 21; GUERIOS, 2012, p. 235) que seriam entregues aos colonos. Esses
lotes coloniais eram vendidos aos imigrantes e a cobranca da chamada “divida colonial” era
realizada por funcionarios publicos nomeados pelos Secretarios de Negdcios de Obras
Publicas e Colonizagéo.

No inicio da colonizacdo do Municipio foram organizados dois Nucleos Coloniais
denominados Senador Correa e Jesuino Marcondes que deram origem as diversas Linhas
Coloniais ainda existentes em Prudentdpolis onde os imigrantes foram estabelecidos. Essa

demarcagdo territorial pode ser visualizada nas Figuras 1 e 2 e no Mapa 4.

2 Segundo a pesquisadora Dra. Oksana Boruszenko as levas de imigrantes ucranianos que vieram em 1896 e
1897 foram direcionadas para Prudentépolis e Marechal Mallet. (BORUSZENKO, 1995, p. 11).

24 Prudent6polis consegue a emancipagao politico administrativa através da Lei Estadual n°.615 de 05 de margo
de 1906, sendo que a instalagdo do municipio ocorreu em 12 de agosto do mesmo ano.

> No Relatério de Colonizacdo de 1907, o entdo Secretario de Obras Publicas e Colonizacdo, Francisco
Gutierrez Beltrdo esclarece que a fundacdo de nucleos coloniais sob a administracdo direta do Estado e auxilio
da Unido deveria apresentar os planos gerais dos nucleos para a aprovacdo do Governo Federal. E os dois
primeiros ndcleos coloniais do municipio de Prudentdpolis que receberam os imigrantes ucranianos faziam parte
desse projeto colonial, que a pedido do governo da Unido foram fundados pelo Secretario de Estado Sr. Dr.
Candido Ferreira de Abreu em 1896. Mas no Relatério de 1908 elaborado pelo bacharel Claudino Rogoberto
Ferreira dos Santos, é descrito que o Nucleo Colonial Jesuino Marcondes foi oficialmente criado e
regulamentado pelo Decreto n°. 28 de 26 de marco de 1908 e o Nucleo Colonial Senador Correia pelo Decreto
n°. 208 de 16 de margo do mesmo ano.



FIGURA 1 - Planta da Col6nia Prudentdpolis fundada em 1897 — Linhas Coloniais a partir da imigracao.
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FIGURA 2 - Planta dos lotes coloniais demarcados para a imigracdo em Prudentdpolis.
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MAPA 4 — Colonizagéao de Prudentépolis — 1897 — Mapa Georreferenciado
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Foi nesse espago territorial que os imigrantes ucranianos reconstruiram um mundo de
experiéncias vivenciadas na religiosidade e em tracos culturais vinculados a um passado
comum e reforcados em elementos de identificacdo e pertenca, sobretudo, na lingua ucraniana
e na religido Greco catdlica de rito bizantino.

Ocupados majoritariamente por ucranianos, os lotes coloniais originaram nucleos
rurais constituidos por camponeses que estabeleceram uma relagdo intrinseca entre terra,
trabalho e crencas evidenciadas nos rituais de rezar e benzer. Essa relacdo entre os rituais
religiosos e a vivéncia dos imigrantes em terras distantes da Ucrania contribuiu para a
reconstrugdo de um universo religioso ainda persistente em Prudentédpolis. Vinculados a uma
sociedade tipicamente agraria os rituais de béncdos praticados pelos ucranianos como a
bencdo da terra, da agua, das flores e ramos, das frutas e sementes, dos alimentos e das velas
entrelacaram praticas rituais embasadas em crencas indissociaveis entre religido e natureza.

A medida que os lotes eram ocupados,

0s imigrantes ucranianos construiram espagos geograficos e demarcaram territorios
sociais, culturais e religiosos. Eles recriaram o universo social, cultural e religioso
como um mecanismo de defesa, resisténcia e de preservacdo da identidade numa
realidade alheia e hostil. Tais espacos (re) construidos e demarcados pelos primeiros
imigrantes serviram para imprimir limites, mas ndo impermeabilizaram o grupo de
influéncias externas nem impediram a mobilidade e a expansdo das fronteiras,
sobretudo culturais e religiosas. (HANICZ, 2011, p. 01).

Essa demarcacdo de territorios sociais, culturais e religiosos é evidenciada no rito
bizantino adotado pela Igreja Oriental Greco Cato6lica Ucraniana e praticado como pertenca
étnica. O fato dos imigrantes e descendentes ucranianos usarem a lingua materna no cotidiano
assim como nas cerimdnias religiosas e também, por adotarem um calendéario litdrgico
particularizado nas datas santificadas, diferente das datas do calendario litargico latino
adotado no Brasil fez, e continua fazendo com que esse grupo se identifique etnicamente. O
vinculo de identificacdo para muitos desses sujeitos continua sendo a religido e a lingua. Esses
tracos culturais, evidenciados e reafirmados pelos imigrantes e descendentes de ucranianos
faz com que suas identidades também sejam reafirmadas etnicamente. Essa reafirmacéo
identitaria, promove de certa forma, uma aproximacdo entre 0s membros que se identificam
etnicamente, mas a0 mesmo tempo, provoca uma separagdo, um afastamento dos individuos
que sdo tidos como diferentes. Criam-se fronteiras sociais identitarias. E essas fronteiras
estabelecidas por tensdes e resisténcias frente ao outro, ora reforcam o pertencimento étnico
entre os descendentes de ucranianos, ora diferenciam e excluem o estranho. “Se um grupo

conserva sua identidade quando os membros interagem com outros, isso implica critérios para
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determinar a pertenga e meios para tornar manifestas a pertenca e a exclusao” (BARTH, 2011,
p. 195).

Assim, desde a chegada dos primeiros imigrantes ucranianos em Prudentopolis
percebe-se um forte vinculo de pertencimento entre eles. Além da lingua, a religiosidade
baseada no rito bizantino, serviu como demarcadora de diferengas entre 0s ucranianos,
brasileiros e demais imigrantes estrangeiros. Como essas diferengas culturais persistentes
contribuiram para alicercar uma nova realidade a ser construida e solidificada, os imigrantes
vinculados e também identificados por tragos e crencas em comum, uniram-se frente as
adversidades enfrentadas para conquistar e garantir um espaco social e religioso na nova terra.
Esse espaco legitimado mais tarde pela presenca e atuacdo da Igreja Oriental Greco Catdlica
Ucraniana de rito bizantino por meio de um calendario liturgico préprio, reafirmou a
identidade étnica desse grupo através da lingua e dos rituais religiosos praticados por seus
fiéis. Vale lembrar que o reconhecimento e a legitimidade de uma instituicdo ndo se
constituem somente pela imposi¢cdo e pela dominagdo. Existe um jogo de reciprocidade e
negociacdo constante entre a instituicdo que impde os discursos e 0s sujeitos que reapropriam
o discurso instituido.

Quando chegaram em Prudentdpolis, ap6s permanecerem em barracos improvisados
durante alguns meses aguardando a demarcagédo das terras, conforme podemos observar na
Figura 3, os imigrantes ucranianos foram direcionados a ocupar os lotes coloniais a margem

esquerda do Rio dos Patos.

FIGURA 3- Instalacdo dos primeiros imigrantes ucranianos em barracas — Prudentédpolis - 1896

FONTE: Acervo da Gréafica Prudentdpolis — Padres Basilianos.
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As linhas coloniais que se originaram a partir das divisdes territoriais em lotes,
majoritariamente, eram compostas por ucranianos. Segundo dados fornecidos pela Prefeitura
Municipal, em 1896 se estabeleceram no Municipio 1.500 familias de ucranianos.
Aproximadamente 8.000 pessoas dessa mesma nacionalidade®®. Essa proximidade entre os
lotes dos imigrantes e também o fato de formarem o maior grupo étnico que ocupou as terras
do Municipio - com o aumento do nimero de familias que se estabeleceram nos mesmos
nucleos coloniais nos anos posteriores, - ndo pode ser visto como fator determinante de
manutencdo de tracos culturais. A afirmacdo étnica ndo ocorre somente pelo isolamento ou
pela coesdo do grupo, mas, principalmente pelas diferengas que sdo constantemente
reafirmadas frente ao outro. Portanto, esses imigrantes, mesmo estabelecendo formas de
defesa e resisténcia em relacdo ao estranho, ao diferente, tiveram suas identidades
reconstruidas e reformuladas a partir das novas relacfes sociais estabelecidas, ressignificando
suas préaticas culturais frente as dificuldades de adaptacdo apresentadas num novo espaco
geogréfico e social. Fazendo parte de um grupo, que se autoatribui e que sdo atribuidos por
outros, como étnico, com caracteristicas de uma cultura comum identificada por tracos
culturais como crencas, simbolos, rito e lingua e, principalmente, porque esses tracos culturais
sdo embasados num sentimento de pertenca que os identifica demarcando fronteiras
identitarias, aproveitamos o pensamento de Fredrik Barth, apontado por Poutignat e Streiff-
Fenart (2011, p. 11) quando diz que a identidade étnica,

como qualquer outra identidade coletiva (e assim também a identidade pessoal de
cada um), é construida e transformada na interacdo de grupos sociais através de
processos de exclusdo e inclusdo que estabelecem limites entre tais grupos,
definindo os que os integram ou ndo. (POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 2011,

p. 11)

Quando ocorre esse processo de interacdo e a identidade ou o sentimento de pertenca
é construido subjetivamente pela necessidade de construcdo da diferenca, de se estabelecer
como o estranho para o outro, verificamos que ocorre uma reafirmacdo identitaria que
segrega, que exclui o diferente. “Nao € o isolamento que cria a consciéncia de pertenca, mas
ao contrario, a comunicagdo das diferencas das quais os individuos se apropriam para
estabelecer fronteiras étnicas”. (POUTIGNAT e STREIFF-FENART, 2011, p.40). E mesmo
gue o isolamento e a proximidade entre as col6nias formadas por imigrantes majoritariamente
ucranianos possa ter contribuido para a manutencdo de um sentimento de pertenca entre eles,

a reafirmacéo das diferencas perante o outro, reforcou a etnicidade desses sujeitos.

% Consulta realizada em: http://www.prudentopolis.pr.gov.br/cidade/historia. Acessado em:18 jan.2014.
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Assim, podemos perceber como as condigdes nas quais certas diferencas culturais
sdo utilizadas como simbolos para diferenciar os grupos a partir de formulagdes identitarias
contrastivas®’. Essa identidade contrastiva exprime-se como um sistema de contrastes, de

oposicoes, de diferenciacdes entre a afirmagdo do “eu” diante do “outro”.

O Eu se configura em termos sociais de tal forma que, em determinados cenérios
como o da situagdo interétnica, o Outro com quem se defronta - o ‘Outro étnico’-
cumpre um papel fundamental na conformacéo de sua consciéncia (étnica). Quando
esse Eu assume a identidade étnica, ele o faz de modo contrastante de conformidade.
(OLIVEIRA, 2006, p.73).

Essas diferenciacdes entre grupos étnicos e também a reafirmacao da diferenca frente
ao outro, podemos notar nas palavras dos imigrantes que se identificavam através da religido e
do pertencimento étnico quando relatavam as dificuldades em conseguir contatos e noticias
dos imigrantes ucranianos que foram para outras regides de colonizagcdo no Brasil. Na carta
enderecada para a Ucrania, publicada no Micionar em julho de 1900 e republicada no Jornal
Préacia em dezembro de 1997, o imigrante Gregorio Hlatkei demonstrava preocupacdo em nao
saber como estavam vivendo os ucranianos que foram direcionados pelo governo brasileiro a
ocuparem terras no Estado de S&o Paulo e de Santa Catarina.

Referindo-se a eles como ‘irmdos’, Gregorio Hlatkei escreveu: “estdo distantes 0S
seus dos seus. Como eles passam o0s dias santos, se alegres, se tristes, podemos sozinhos
concluir que certamente de forma triste. Pecamos juntos, irmaos e irmas, que Deus lhes
conforte, como a nos”.? (PRACIA, 1997, p. 08).

E perceptivel nesse depoimento a imposicdo da diferenca e da exclusdo perante 0s
outros grupos sociais quando o imigrante considera os demais ucranianos como parte de um
mesmo grupo que se identifica. E essa identificacdo pautada na religido e na lingua serd o
elemento de reafirmacdo étnica entre os primeiros imigrantes que chegaram as terras que mais
tarde, formariam o Municipio de Prudentopolis.

O estabelecimento dos imigrantes ucranianos a partir de 1896, aos poucos, mudava o
cenario do pequeno povoado. Vindos com a expectativa de tornarem-se proprietarios rurais
que poderiam prosperar economicamente em terras brasileiras, esses imigrantes
desembarcavam nos Portos do Rio de Janeiro, Santos e Paranagué. Os imigrantes que foram

direcionados ao Parana, apés a chegada, eram levados a capital, Curitiba, onde ficavam

27O conceito de Identidade contrastiva é atribuido a Fredrik Barth na obra organizada pelo autor Ethnic groups
and boundaries: the social organizations of culture difference, citado por Roberto Cardoso de Oliveira em
Caminhos da Identidade: ensaios sobre etnicidade e multiculturalismo, p. 22 e 73.

28 Tradugdo livre de “/lamexo cBoi Bin cBOiX. SIk BOHM OOXOISTH CBSITa YM BECENO, YA CMYTHO, MOXKEM caMmi
3moraiaTucs, e Heeceno. IIpocim, Oparts-cectpu, pasom [ocmoma bora, moOu ix morimms, Tak sk Hac”.
(Pracia, dezembro de 1997, n. 24 (6058), p. 08).



46

alojados em hospedarias mantidas pelo governo até serem localizados e encaminhados aos
barracGes provisorios construidos nas regides de colonizagdo, entre as quais, Prudentdpolis.

As primeiras familias imigrantes que chegaram a Prudentépolis em 1896 foram
instaladas em barracas improvisadas e construidas pelos proprios imigrantes (conforme
observamos na figura 3). Mas, a partir dos primeiros anos do século XX, os imigrantes eram
instalados em barracGes comunitarios na sede do Municipio onde ficavam aguardando a
demarcacao dos lotes rurais que, posteriormente seriam ocupados nas linhas coloniais que
estavam sendo organizadas.

Esse alojamento provisério pode ser visualizado na Figura 4.

FIGURA 4: Barracdo para abrigo dos imigrantes ucranianos em Prudentdpolis - Inicio do século XX

FONTE: Acervo da Gréfica Prudentdpolis — Padres Basilianos.

Em diversos relatorios elaborados pelos Secretarios de Estado dos Negocios de
Obras Publicas e Colonizacdo que foram encaminhados aos Governadores do Estado do
Parand, percebe-se a preocupacao com a rapida instalacdo dos imigrantes em lotes rurais que
eram medidos e vendidos a esses estrangeiros para evitar gastos publicos com a assisténcia e
manutencdo dos colonos nas hospedarias da capital e nos barracdes provisérios. Ja em 1897, o
engenheiro civil Candido Ferreira de Abreu, entdo Secretario dos Negocios de Obras Publicas

e Colonizacao, referindo-se a essa situacao, escreve:

N&o sendo conveniente que os immigrantes permanecam por longo tempo nos
barracGes, em completa ociosidade, despendendo sommas fabulosas com
alimentacdo a pretexto de ndo haver lotes demarcados para todos, e considerando
que semelhante pratica s6 serve para aggravar as condi¢des financeiras do Estado
com o grave inconveniente de se estar contribuindo para que o immigrante perca a
no¢do do trabalho; determino que sejam observadas nas coldnias em fundacdo no
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Estado as instrucgfes que com este baixam: 12 — Os immigrantes a proporcdo que
forem chegando serdo recebidos no barracdo geral e ahi permanecerdo o menor
tempo possivel; 22 — No dia imediato ou nos subsequentes a chegada dos
immigrantes, serdo elles empregados na construcdo de chogas, no lugar para isso
designado, ou nos lotes que tiverem de ocupar; 3% — Para construcdo da choca tera
cada immigrante direito a dous dias de alimentacdo por conta do Governo, findo os
quaes cada familia devera se mudar do barracdo para a choga que construio. Desde
entdo cessara para o Governo o encargo da alimentacdo aos immigrantes, devendo
elles prover a subsisténcia de sua familia, com o salario que receber; 42 — No dia 3°.
dia apoz a chegada, os Chefes de familia serdo divididos em grupos constituidos de
10 a 25 pessoas, e lhes serdo distribuidos trabalhos convenientes aos diversos
misteres da colbnia; esses grupos ou turmas serdo fiscalisados e dirigidos por
feitores; 5% — Deverdo haver tantas turmas quantas forem necessarias para
construccdo das casas e estradas; 62 — A construccdo das casas comprehendera
turmas para tirar taboinhas, ripas e frechames; turmas para serrar taboas ou tirar
rachdes; turmas para cortar esteios, emfim, as turmas precisas para os trabalhos de
localisagdo dos immigrantes; 72 — Constituidas as turmas de accordo com a
quantidade de servigo, o Diretor ou Encarregado do nucleo ou Colonia marcard o
jornal a cada chefe de familia. Esse jornal variara de 1 a 3 mil reis. 82 — Perceberao
dous mil reis por dia de trabalho os chefes de familia composta de 2 a 4 pessoas, as
de 5 pessoas o jornal sera de dous mil e quinhentos reis, e as de seis, trez mil reis. 92,
— As familias compostas de mais de seis pessoas, e que tiverem um filho maior de
15 anos, este deverd ser empregado percebendo um razodvel jornal, oqual ser a
abonado ao chefe da familia, para auxilial-o na manutencdo da mesma; 102 — Os
Feitores ou Chefes de turmas possuirdo um livro de ponto, onde devem langar
diariamente, ao comecar 0 Servico, 0 comparecimento ou auzencia de cada
immigrante de que se constituir a turma, e bem assim os quartos de dia. (PARANA,
1897, p. 65 e 66).

Além da evidente intencdo do Estado em localizar os imigrantes e assenta-los o mais
rapido possivel nos lotes coloniais, 0 Secretario, em suas determinacdes, destaca a existéncia
de um controle sobre essa populacdo estrangeira baseado em regras estabelecidas pelo
governo. Amparado pela propagacdo de um discurso onde a imigracdo era tida como a
representacdo do ‘progresso’ para o Estado do Parand, o imigrante ndo poderia ficar por
varios meses sem trabalhar, vivendo a custa do erario publico. Se ele era representante de um
esperado desenvolvimento econdmico para o Estado, deveria fazer o seu papel de trabalhador
agricola que iria contribuir para a ocupacdo das terras e produzir. Mas também € valido
destacar que essas regras e prazos determinados pelo governo, na maioria das vezes ndo eram
cumpridos, como pudemos perceber no relato do imigrante Gregorio Hladkei, ja citado
anteriormente.

Para o imigrante, a espera pela ocupacéo e posse do lote ao qual seria direcionado era
angustiante. Essa angulstia acompanhava o imigrante desde a sua decisdo em partir da Ucrania
até a sua instalagdo no nucleo colonial que passaria a viver. A tensdo, 0 medo e a incerteza
estavam sempre presentes. Com dificuldades de comunicagéo devido o idioma e também sem
conhecer o solo, o clima e as técnicas agricolas que eram usadas nessas terras, 0 ucraniano
enfrentou muitos problemas de adaptacdo. Talvez por isso, a religiosidade dos imigrantes

ucranianos, destacada nas praticas rituais proferidas pela Igreja Greco Cat6lica Ucraniana, fez
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dessa instituicdo, um agente de auxilio ou de anestesia aos sofrimentos e dificuldades, ora
vivenciados, por esses imigrantes no inicio da colonizagdo de Prudentopolis.

Assim, a religiosidade contribuiu para a resignacao dos primeiros imigrantes frente
ao sofrimento vivenciado nas regides de colonizacdo, quando se depararam com uma
realidade totalmente adversa: florestas fechadas, animais ferozes, doencas, fome e desilusao.
Pensavam estar vindo para uma terra prospera onde poderiam construir uma nova vida longe
de perseguicdes e guerras, mas a realidade do “novo mundo” ndo era exatamente 0 que oS
imigrantes imaginaram ou sonharam. Entretanto, apesar de todas as adversidades enfrentadas,
foi possivel uma nova vida marcada pelo trabalho, numa pétria adotada, distante da terra
natal.

Por isso, a religiosidade dos imigrantes ucranianos, evidenciada nas préaticas rituais
do rito bizantino pode ser considerada um fator de unido e até de alento aos reveses que ora
enfrentavam. Oksana Boruszenko (1995), afirma que os primeiros imigrantes ucranianos ndo
tinham assisténcia religiosa, pois o idioma ndo permitia 0 entendimento com sacerdotes
brasileiros. Assim, solicitavam incessantemente a vinda de sacerdotes do rito ucraniano
através do governo. A partir de 1897 comecaram a organizar as primeiras paroquias catélicas
ucranianas nas regides de imigracdo no Brasil, entre elas a Pardquia de Prudentopolis.

Trazendo suas crengas e tradigdes, e como afirma Hauresko (2009, p.84), “foram
logo construindo suas igrejas, suas escolas, suas associa¢cdes que nada mais eram que um
referencial de ligagdo com o lugar que deixaram para traz fisicamente, mas que
simbolicamente seria reconstruido na regido de matas do Segundo Planalto Paranaense”.

Com dificuldades de adaptacdo e também sem a possibilidade de regresso para a
Ucrania por diversas razdes, entre elas, econémicas, os imigrantes trabalhavam na abertura de
estradas, na derrubada das matas e também na preparacdo do terreno que iriam ocupar.
Buscaram construir um mundo imaginado a partir das lembrangas e memorias da terra natal.
Por isso, sdo evidentes nas diversas linhas coloniais do Municipio de Prudentopolis, os tragos
caracteristicos de uma cultura material ucraniana.

Essa cultura material traduzida e recriada num novo espaco geografico ocupado
pelos imigrantes é perceptivel no estilo da construcéo e da decoragdo das casas, nos objetos e
utensilios de trabalho, nos bordados tipicos e nos quadros religiosos, bem como, e
principalmente, na arquitetura das igrejas com cupulas bizantinas. Na area urbana, assim
como no interior do Municipio, essas construcdes religiosas destacam-se pela grandiosidade e
imponéncia frente aos demais imoOveis que compBem o0 cenario arquitetbnico de

Prudentopolis.
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Apontado no ano de 1907, pelo Senhor Francisco Gutierrez Beltrdo® como uma das
ultimas coldnias organizadas no Parana para receber imigrantes, o recém-emancipado
Municipio de Prudentdpolis foi apresentado como um territério propicio para a producéao
agricola e para a prosperidade dos colonos. Com “1574 lotes ruraes distribuidos por 41
linhas”, (PARANA, 1907, p. 61), as terras coloniais que formavam os dois principais ntcleos
de colonizacdo do Municipio — Jesuino Marcondes e Senador Correia — foram assim,
descritas: “sao de excellente qualidade, cobertas de extensa e fondosa mattta, onde abundam
pinheiraes e imbuiaes, proprias as culturas de todos os cereaes, batatas, legumes e frutas [...]
as terras sdo de uma fertilidade extraordinaria”. (PARANA, 1909, p. 20) E referindo-se aos
imigrantes, declarou: “Todos os colonos estdo satisfeitos e animados” (PARANA, 1909, p.
21) e “a boa situagao da colonia, a amenidade do clima e a uberdade do solo, fizeram com que
os colonos logo prosperassem e fizessem propaganda das vantagens que obteriam 0s seus
compatriotas que viessem ahi ser localisados”. (PARANA, 1907, p.61).

A propaganda do Parana como “terra da promissdo” era um dos recursos utilizados
para atrair imigrantes da Europa. E as companhias de imigracdo, amparadas pelo discurso
oficial, fizeram com que essas propagandas se intensificassem, trazendo novas levas de

imigrantes ucranianos para Prudentopolis. Em 1910, o Municipio foi descrito como uma:

Colbdnia em elevado grau de prosperidade. A sua populacdo aproximada é de 16.637
almas, assim discriminadas: 1.717 familias de ruthenos com 8.588 pessbas; 1.087 de
nacionaes com 5.435; 463 polacas com 2.315, seguindo-se algumas familias,
allemaes, russas e turcas em numero de 59 com 299 individuos. (PARANA, 1910, p.
26).

Nota-se assim, que 0 numero de imigrantes ucranianos estabelecidos em
Prudentdpolis nesse periodo, era superior em relacdo aos demais grupos étnicos que
formavam a populagdo do Municipio. E essa colonizagdo majoritaria permitiu a manutencéo e
a reafirmacdo identitaria desses imigrantes. N&o pela proximidade ou pelo isolamento, mas
porque, como nos alerta Fredrik Barth (2011, p. 196), a etnicidade se impde pela excluséo do
diferente, pela afirmacdo da pertenca, pela imposicao de fronteiras étnicas e pela persisténcia
das diferencas culturais.

Esses limites culturais resistentes entre os imigrantes e descendentes de ucranianos
de Prudentopolis sdo reafirmados na lingua e na religido. Assim, a Igreja de rito bizantino que
através de uma linguagem autorizada estabelece o poder simbdlico sobre os seus fiéis,
instaura prescricdes e padrdes valorativos que sdo acionados como pertenca e identificacdo. E

é essa relacdo entre instituicdo e sujeitos que sera contemplada no seguinte capitulo, onde

%% Secretario de Estado dos Negécios de Obras Publicas e Colonizagdo no ano de 1907.
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nossa analise sera concentrada na instalacdo da Pardquia de S&o Josafat e na atuacdo dessa
Igreja Oriental ucraniana de rito bizantino, que por intermédio de seus agentes religiosos,
legitima os discursos sobre a etnicidade ucraniana atraves da religiosidade e do capital

simbolico que é reconhecido e aceito pelos seus fiéis.
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2. AGENTES RELIGIOSOS COMO PRODUTORES DE DISCURSOS: A PRESENCA
DA IGREJA E A RELIGIOSIDADE COMO AFIRMACAO ETNICA

Vim da Ucrénia valorosa,

Que foi Russ e foi Ruténia.

Povo indomavel, ndo cala

A sua voz sem algemas.

Vim das levas imigrantes

Que trouxeram na equipagem

A coragem e a esperanga.

(Saga, Helena Kolody, 1997, p. 21)

A grande maioria dos imigrantes ucranianos que se estabeleceram nas Linhas
coloniais do Municipio de Prudentépolis era integrante da primeira leva de imigracdo para o
Brasil ocorrida em fins do século XIX e inicio do século XX. Nesse periodo, conforme aponta
a imigrante Oksana Boruszenko, “s6 vieram imigrantes da Ucrania Ocidental, ou seja, da
Galicia, que eram todos greco catdlicos”.*

Essa denominacdo ‘“greco catdlicos ucranianos” estd relacionada a uma “Igreja
Particular Catdlica de Rito Bizantino Ucraniano, vinculada canonicamente ao Arcebispo
Maior, com sede em Kiev, Ucrdnia”® E uma igreja catélica de rito oriental em plena
comunh@o com Roma desde o acordo firmado pela Unido de Brest entre os anos de 1595 e
1596 quando parte da Ucrania Ocidental, em sua maioria, uniu-se a igreja catolica romana e a
jurisdicdo do Papa. Referente a esse acordo, Hanicz (2013, p.4) afirma: “Esta unido envolveu
o metropolita de Kiev, bispos, principes, imperadores, monges, nobres e representantes do
papado romano e o papa. A unido foi motivada por uma crise na Igreja da Ucrania do século
XVI, com sede metropolitana em Kiev” e esta relacionada a fatores politicos e eclesiasticos.
Como o territorio ucraniano em diversos periodos de sua historia enfrentava invasdes e
divisdes impostas ora pelo dominio russo, polonés ou austriaco, a unido com Roma era vista
por parte da igreja ucraniana, - principalmente da Ucrania Ocidental que ja sofria influéncias
da igreja romana devido a sua proximidade com a Polénia, - como a alternativa mais segura
para a continuidade de suas praticas religiosas sem as imposicdes da ortodoxia russa. Apesar
de toda a igreja ucraniana ainda estar vinculada ao Patriarcado de Constantinopla, “a parte
oriental estava sob o dominio russo com predominancia de uma ortodoxia radical”.
(HANICZ, 2013, p. 05)

Nesse contexto, a igreja também enfrentava problemas eclesiasticos. Devido as

dominacBes constantes da Ucrania pelos paises vizinhos, as jurisdi¢fes eclesiasticas tambem

% Entrevista realizada pela autora em 23 de agosto de 2013 com a Prof. Dra. Oksana Boruszenko.
3! Entrevista realizada pela autora em 21 de agosto de 2014 com o Bispo da Eparquia da Imaculada Conceicéo
Dom Meron Mazur em Prudentdpolis.
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sofriam alteracGes, ocasionando muitas vezes, falta de referéncia e de seguranca para a Igreja
Ucraniana. Assim, no ano de 1590 o Metropolita de Kiev, Michael Rahoza, no Sinodo de
Brest*® propde reformas institucionais e entre elas, a unido com a igreja de Roma. Em
discordancia com a proximidade da Igreja Ucraniana com Roma, parte dos bispos, do clero e
também do povo ucraniano, sobretudo, da parte oriental desse territorio, decidem ndo
participar dessa unido. “Era uma encruzilhada na Igreja ortodoxa que iria abrir um novo
caminho rumo a uma nova Igreja”. (HANICZ, 2013, p. 05). Sendo assim, a partir da Unido de
Brest, assinada em 1595 e promulgada oficialmente em1596, a Igreja da parte Ocidental da
Ucrania passou a ser conhecida como Igreja Ucraniana Uniata e a partir de 1774 foi
denominada Igreja Greco Catodlica Ucraniana. Essa unido com Roma dividiu a Igreja
Ucraniana e a partir de entdo, seus fiéis que aderiram ao catolicismo romano foram
denominados catélicos e 0s ucranianos que nao aceitaram essa unido, continuaram sendo
conhecidos como ortodoxos®,

Vale lembrar que mesmo apds a unido com Roma a Igreja Greco Catdlica Ucraniana
continuou adotando o rito oriental bizantino particularizado na liturgia, no calendéario
eclesiastico, na lingua e nos rituais de béncdos que estdo enraizados em tradi¢bes e costumes
populares. Também foi preservado, na Ucrania, o clero casado e toda a estrutura eclesiastica
da Igreja Ucraniana.

Assim, 0s ucranianos que emigraram da Galicia - parte Ocidental da Ucrania - para
as terras paranaenses a partir de 1895, e, sobretudo, para o territorio de Prudentdpolis em
1896, ja estavam vinculados, em sua maioria, a Igreja Greco Catdlica Ucraniana de rito
bizantino. Habituados a uma religiosidade ja vivenciada na Ucrania, esses individuos
buscaram reconstruir em terras brasileiras essa identidade étnico-religiosa. A medida que iam
se instalando nos lotes coloniais aos quais foram direcionados, os imigrantes, concentrados
em comunidades majoritariamente ucranianas, readequaram esse espaco territorial para
reelaborar um universo simbolico sustentado pela religiosidade que deixaram no pais de

origem para reconstrui-lo e readapta-lo nas terras de colonizacdo que ocuparam.

%2 Sinodo é a palavra que designa uma assembleia eclesiastica com a participacéo de representantes da igreja. E
Brest € uma cidade que no século XVI pertencia ao Império Polono Lituano onde ocorreu essa assembleia
eclesiastica. Atualmente est4 situada na Bielorrassia. (HANICZ, 2013, p. 04).

33 WELYKYJ, Atanasius G. (org.) Documenta Unionis Berestensis Eiusque Auctorum 1590-1600. Analecta
OSBM, Series I, Sectio I1l. Roma: PP. Basiliani, 1970, p. XI-XV Apud HANICZ, Teodoro. Ucranianos Greco-
catolicos no Parand hibridismo, rito, religiosidade e outras misturas In: Revista Brasileira de Historia das
ReligiGes. Maringad (PR), v. V n.15, jan/2013.p.05. Disponivel em http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.html
Acessado em: 21 set. 2014.
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A visibilidade desse universo religioso reconstruido nos anos posteriores a
imigracdo, atualmente estd representada nas inUmeras igrejas com arquitetura bizantina
edificadas nas diversas linhas colénias do Municipio de Prudentépolis bem como, nas
instituicOes religiosas e culturais que estdo vinculadas etnicamente a Paréquia de Sao Josafat.

Mas, quando comegaram a chegar as primeiras familias de imigrantes ucranianos em
1896, a realidade religiosa encontrada nessas terras era totalmente diversa. Além de ndo se
identificarem com a Igreja Catolica Brasileira, o rito latino adotado por essa instituicdo
religiosa ndo era reconhecido e nem praticado pelos imigrantes recém-chegados. Sentiam-se
desamparados e desintegrados ao viver em uma sociedade baseada em preceitos e rituais
religiosos téo diversos aos deles.

Ao destacar a auséncia de igrejas e sacerdotes do rito bizantino em terras brasileiras
e, demonstrando dificuldades de aceitacdo e adaptacdo ao rito latino, o imigrante ucraniano
Felep Kobren, referindo-se ao ano de 1896, em relato publicado no Jornal Précia em

comemoracao aos quarenta anos de imigracéo, recorda:

Nos famos a missa na igreja latina. Sim! N6s iamos até 14, pois sabiamos que todos
nds ajoelhdvamos para o unico e mesmo Deus. Sabiamos também que as palavras
proferidas com tanta fé pelo padre: Gloria in excelsis Deo — Pater Noster... dentre
outras, sdo palavras essenciais das santas oragdes, palavras de louvor Divino, no
entanto, elas eram estranhas para nés, ndo entendiveis e ndo nos tocavam da mesma
forma que as nossas cancdes religiosas com as quais crescemos e nas quais fomos
educados®. (PRACIA, 1936, n°. 39, p. 03).

O rito bizantino diferenciado do rito latino pelos dias santificados instituidos no
calendario eclesiastico e particularizado no uso da lingua ucraniana e em praticas rituais
sempre foi considerado o sustentaculo da religiosidade imigrante. Fundamentado em um

» 3 _nas quais ocorrem

calendario litdrgico que destaca as “Doze Grandes Festas Cristas
alguns dos rituais de béncéos relacionados com préaticas rurais vinculadas a natureza, - o rito
bizantino torna-se um elemento de identificacdo e de reafirmacdo identitaria entre os
ucranianos e seus descendentes. O rito, nesse sentido integra um conjunto de “agdes rituais
realizadas no seio de uma religido ou de uma cultura reconhecidas como tais. Trata-se de

acOes que sdo diferentes das acdes da vida ordinaria e se distinguem do comportamento

34 Tradugao livre de “Mu xoaunu Ha HaAO0XKEHCTBO Bce 10 KocTena. Tak! Mu taM Xoauiu, 00 3HaJIH, 1110 BCi MU
KIaHAIEMOCS OZHOMY 1 ToMy camomy boromi. 3Hamm MM TakoX, IO 1 Ti cjoBa sKi Tak ‘‘BelerjacHo”
BUTOJIONTYBaB cBAMeHUK : Gloria in excelsis Deo — Pater noster... i iHIITi, TO CYCT ClIOBa CBATUX MOJIHTOB, CIIOBa
Boxoi xBanmu, a ofgHak... Oyiaw BOHM JUIS Bac SKiCh 4yXi HE CBOi, HE3pO3yMili i He TaKk MHJIO i yapyrode
BiIOMBAJIMCh O HamIl yxXa, SK Halll poJUMi IICHI 1 CHIBM LEPKOBHI, 3 SKUMH MH 3POCIHCH | BUXOBAJINCH .
(PRACIA, n°. 39, agosto de 1936, p. 03).

** 0 Calendario Litargico da Igreja Bizantina contempla as chamadas Doze Grandes Festas sendo 09 delas com
datas fixas e 03 com datas moveis. Em algumas delas, ocorrem os rituais de béncdos, objeto dessa pesquisa que
seré destacado no capitulo 3 desse trabalho.
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comum”. (TERRIN, 2004, p. 19 e 20). Sdo momentos de identificagdo entre os membros de
um grupo que pratica a mesma religido embasada nas mesmas crencas. E essa pertenca étnica
vinculada ao rito, podemos perceber nos relatos dos primeiros imigrantes como nos
depoimentos dos descendentes de ucranianos que ainda frequentam as ceriménias religiosas
da igreja ucraniana de rito bizantino. Ao destacar as dificuldades de convivéncia com o0s
demais grupos sociais e, sobretudo ao descrever a falta e a saudade da ritualidade que os
imigrantes vivenciavam em sua Patria antes da imigracdo, o senhor Felep Kobren, quando
relembra os primeiros anos no Brasil, demonstra tristeza e sofrimento em ndo poder contar
com a presenca da sua Igreja e de seu rito religioso em terras adotadas. Assim, o imigrante
escreve em 1936: “Quando uma arvore ¢ replantada em outro lugar ela ndo cresce
imediatamente. Assim murchava nossa alma, nosso coracdo atrds de tudo que era nosso — a
igreja, o rito, os cantos, as oracdes e tudo o que nds vimos e ouvimos desde crian¢as na nossa
igreja.”* (PRACIA, 1936, n° 39, p.03).

Da mesma forma, ainda é comum entre o0s descendentes de ucranianos de
Prudentdpolis, existir um forte vinculo identitario com o rito bizantino e com a igreja
ucraniana. Essa evidéncia é percebida na utilizagdo constante ¢ enfatica das expressdes: “o
nosso rito” ou “a nossa igreja”, assim como na expressdo “nasche lhude®”, ouvida
principalmente nas comunidades rurais e que serve para identificar quem faz parte desse
grupo étnico. Carregadas de um sentimento de proximidade com a igreja e com a comunidade
ucraniana, essas expressdes também criam lacos de pertenca e de identificacdo. E essa relacdo
de pertenga étnico-religiosa € destacada no depoimento do Senhor Demétrio Kolitski,
descendente de imigrantes de 77 anos, quando questionado sobre a diferenca em participar de
celebragBes na igreja ucraniana de rito bizantino e na igreja de rito latino. Destacando que a

lingua ucraniana é primordial nos rituais religiosos, o descendente de ucranianos, fala:

E uma alegria para a gente quando esta participando da missa que é em ucraniano.
Como eu sou descendente de ucranianos, eu me sinto muito feliz. N&o me sinto feliz
l4 no rito latino. E muito esquisito para mim. Para eles, eu acho que ndo. Mas para
mim é muito diferente, é muito esquisito. Assim... eu acho que ndo “me cala”, nao
me sinto bem. N&o € que eu ndo gosto, porque se eu falar que ndo gosto, é porque
eu estou falando contra Deus. Mas eu ndo me sinto bem. Mas na minha igreja eu
me sinto satisfeito, me sinto feliz da vida! Eu sinto como se estivesse dentro da
minha casa/ "

% Traducdo livre de “SIk mepeBo mepecas ke He B APyre MiCIie HE POCTE Bif pasy - a B'SHE - Tak B'sua Hama
JIyIia i cepIie 3a BCiM, IO CBOE, - OTXKE 1 3a CBOEIO LIEPKBOIO, 0OPSIOM, CIIiBAMH, MOJIMTBAMH 1 32 BCIM, 1[0 MH 3
posty BuinH i uynu B cBoiii nepksi.” (PRACIA, n° 39, agosto de 1936, p.03)

*” Termo em ucraniano que significa “nossa gente”.

** Entrevista concedida a autora em 05 de junho de 2014.
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Ao demonstrar satisfagdo em participar das cerimonias religiosas na lingua
ucraniana, percebemos a existéncia do sentimento identitario com a igreja e com o rito
bizantino. Essa subjetividade é mais aparente quando o entrevistado deixa explicito em seu
depoimento a vinculagdo entre a descendéncia e a ritualidade e a identificacdo da igreja e da
casa como espacos de pertenca étnica e religiosa. E essa associagdo entre a igreja e a casa esta
presente na decoracdo dos lares de alguns descendentes de ucranianos que ostentam nas
paredes de suas residéncias os quadros de santos, os icones bizantinos, os bordados tipicos e
também os objetos sagrados que sdo constitutivos dos rituais de béngdos como simbolos
religiosos que os identificam étnica e religiosamente.

Ao concordarmos com Terrin (2004, p. 24) que “o rito ¢ 0 mundo da expressao
cultual comunitaria”, percebemos entdo, que o rito bizantino enquanto expressdo da vida
religiosa desses fiéis estabelece uma relacéo de proximidade entre eles e a instituicdo religiosa
a qual estdo vinculados. A presenca da Igreja Greco catdlica na vida desses imigrantes e
descendentes de ucranianos é centralizadora das suas experiéncias cotidianas. 1sso é
perceptivel no relato do ucraniano Miguel Chevchuk, imigrante que foi direcionado a ocupar
lotes coloniais na comunidade de Antonio Olinto. Sobre os dias que antecederam a saida de
sua familia da comunidade rural de Obarintia, pertencente & Comarca de Ternopil na Ucrénia

nos primeiros anos da imigragdo para o Brasil, o imigrante recorda:

De repente vieram os compradores de Terndpil e compraram as lavouras. O dia da
nossa partida se aproximava. A noite veio até nés, o padre paroco e o professor,
para despedirem-se. Eis que ja é o Ultimo dia; cedo devemos partir. Na parte da tarde
comegaram a chegar os vizinhos para despedirem-se. Ja é tarde e duas charretes
aguardam carregadas. Finalmente sentamos e a charrete comegou a andar. Pela
Gltima vez vemos a casa, a escola e a igreja, pois certamente nunca mais teremos a
oportunidade de ver®®. (PRACIA, 1936, n°. 33, p. 03)

Abandonando um espaco de sociabilidade onde a articulacdo entre a casa, a escola e
a igreja eram centrais na vivéncia desses imigrantes, 0s ucranianos ao chegarem as novas
terras ndo encontraram 0 amparo e a assisténcia religiosa sustentada na lingua materna e no
rito bizantino. E como o povo ucraniano era “profundamente religioso, praticante e
acostumado as praticas espirituais” (HANEIKO, 1985, p. 47) a preocupagao em construir os
seus templos religiosos, locais de devocéo, era prioridade. A pratica da religido fundada na
Igreja Greco catdlica ucraniana de rito bizantino era considerada pelos imigrantes a ligacdo

% Traducéo livre de “HapemTi npuixamu kymii 3 TepHONONS i 3aKyIuIM Bce moie # 06icTs. JleHb HAIIOrO
BUI3y HaOMmkaeThcs, 3a 3 OHI BUizguTuMemo. B Bewip mpuitmmm O. [lapox i yuwrens, mo0 B OcTaHHE
nonpamaTuck 3 Hamu. Och 1 Bke OCTaHHii IeHb, paHo MaeMo BUicauTH. [TomonyaHi moyanu CXOOUTHCS A0 HAC
cyciau, o0 B OCTAaHHE MOMPOLIATHCS 3 HaMH. Bike mi3Ha roJuHa, 2 BO3H BXKE CTOSTh HABAHTAXKCHI, BPELITI MU
cimaemMo Ha Bi3 1 pymaemo. OcTaHHIM pa3 NOIsIIaEMO Ha PiAHY XaTy, Ha LEpKBY M HIKOIy, 00 3 MEBHICTIO
HIKOJIM HE IOBENETHCS BKe Olblie rmooaunTu”. (PRACIA, n. 33, agosto de 1936, p. 03).



56

entre dois mundos: aquele que deixaram ao emigrar e 0 mundo que estavam construindo em
terras distantes. Logo que eram assentados em seus lotes rurais, conforme aponta Hanicz

(2011, p. 05) os imigrantes procuravam um

espaco para expressar a sua religiosidade conforme os rituais que sdo préprios da
sua cultura. Eles recriaram o universo social e religioso vivido no seu pais de
origem. A recriacdo desse espaco era uma necessidade porque iria desempenhar a
funcdo de vincular os imigrantes ao seu passado cultural e de aglutina-lo em seu
novo habitat para preservar [a religido e o rito bizantino]4°, 0s costumes e a tradicédo.
Foi um mecanismo de resisténcia para enfrentar o processo de desestruturacdo das
fronteiras simbdlicas a que estavam expostos como também foi o lugar que serviu
para redefinir e preservar a identidade individual e coletiva.

Por isso, nos primeiros anos de imigracdo, os ucranianos solicitavam a vinda de
padres ucranianos para as areas colonizadas. Alegando dificuldades de adaptacdo com o rito
latino e também com a lingua portuguesa, 0s imigrantes, atraves de cartas enviadas as
autoridades eclesiasticas da Ucrania pediam o envio de missionarios para o trabalho espiritual.

Referente a essa situacdo, Szewciw (1987, p. 76 e 77) explica:

No fim do ano de 1895, os ucranianos de Rio Claro (Mallet) encaminharam, por
iniciativa de alguns lideres, uma solicitacdo ao Metropolita Silvestre Sembratovetch,
Cardeal e Arcebispo de Lviv, para que sem delonga, enviasse sacerdotes ao Brasil,
missionarios que pudessem servir a0 povo no seu proprio rito. Uma solicitagdo
idéntica, em 1896, foi dirigida pelos lideres do nlcleo de imigrantes de
Prudentépolis, e a 17 de maio de 1910, pelos imigrantes de Dorizon — esta Ultima
enderecada ao Metropolita de Lviv, André Sheptétskey.

Atendendo ao pedido dos imigrantes ucranianos, inicialmente, para as regides de
colonizacdo de Prudentépolis foi enviado o Padre Diocesano Nicolau Michailevicz. Como na
Ucrania era comum que padres diocesanos fossem casados, (pratica ainda persistente), o
Padre Nicolau ndo se adaptou as imposicOes da Igreja Latina - a qual teve que se submeter no
Brasil, - que exigia o celibato. Assim, em pouco tempo, retornou para a Galicia (Ucréania).
“Em julho de 1896 veio da Galicia para atender o povo ucraniano o Padre Nikon Rozdolski,
que era viavo. Ele ficou alguns meses em Prudentdpolis e em seguida mudou-se para Rio
Claro™*!. (BASILIANOS, 1998, p. 21). Portanto, por razdes doutrinais, a vinda dos Padres
Basilianos que faziam parte de uma congregacao celibatéaria, foi a solugdo encontrada para o
trabalho espiritual com os imigrantes ucranianos em terras brasileiras.

Essa congregacdo, denominada de Ordem Basiliana foi fundada pelo Bispo e

posteriormente Arcebispo da Cesaréia, na Asia Menor, Sdo Basilio Magno (329-379) e

“0 Acréscimo nosso com o objetivo de relacionar o pensamento do autor com o objeto de pesquisa.
* Tradugdo livre de: “Y munmi 1896 poxy npu6ys 3 lanmuuuan nosxosinuii O. Hukon Posgonseskuii. Bis mo6ys
y [IpyaeHTtomnoni Kinbka MicsiB a notim nepenices Ha Pio Kiapo”. (BASILIANOS, 1998, p. 21).
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reformada por S&o Josafat Kuntzevitch entre os anos de 1607 a 1623*?. Conhecida como
Ordem Basiliana de Sao Josafat, seus membros professam os votos de pobreza, castidade e
obediéncia. Vivem em mosteiros e o carisma dos Basilianos, conforme explica o Padre
Eufrém Krefer “é viver em comunidade, pregar missoes, retiros e escrever livros. Por isso,
nos temos a gréafica. Mas como ndo tem nimero suficiente de padres diocesanos para atender
todas as paroquias, entdo aqui, [referindo-se a Prudentopolis] nés trabalhamos com a
pastoral 43

Ao justificar o trabalho espiritual desenvolvido pelos Padres da Ordem de Séo
Basilio Magno nas comunidades ucranianas do Municipio de Prudentdpolis, o Paroco da
Igreja de S&o Josafat, esclarece que por forgas das circunstancias, esses sacerdotes assumiram
funcdes religiosas diferenciadas das regras da congregacdo. Como o primeiro padre ucraniano
gue chegou ao Municipio ndo foi aceito pela Diocese de Curitiba, a qual a regido de
Prudentépolis estava submetida até o ano de 1926*, o Padre Basiliano Silvestre Kizema
(OSBM) foi o sacerdote que se fixou nesse nucleo colonial para oferecer assisténcia religiosa
e atender as necessidades dos imigrantes ucranianos. E esse trabalho espiritual desenvolvido
pelo primeiro padre da Ordem de S&o Basilio é relatado em cartas enviadas por ele ao jornal
religioso denominado “Micionar” da cidade de Jovkua, na Ucrania.

Ap0s ser recebido no Rio de Janeiro por representantes da Igreja Catélica Romana de
rito latino, o Padre Silvestre Kizema (OSBM) relata a sua chegada ao Parana em 1897 e
descreve as primeiras impressfes do que seria a sua Paroquia:

Dia 21 de junho [de 1897] cheguei a Curitiba e fui até o Bispo. Apds cinco dias, me
arrumei e segui viagem para a cidade de Prudentépolis, onde encontram-se alojadas
a maioria das nossas pobres pessoas abandonadas. Aqui estd a minha Pardquia —
grande, grande, pois acolhe 30 mil rutenos provindos de Parana e Santa Catarina,
ndo contando os trabalhadores (alguns mil) da vizinha Provincia de S&o Paulo, Rio
Grande do Sul, dentre outras. Era preciso iniciar as atividades o quanto antes.
Demorei-me dez dias em Curitiba e arredores. Desde a madrugada até o anoitecer
ouvi confissdes das nossas pessoas as quais vinham de todos 0s cantos, com alegria
no rosto e consolo de alma; no entanto, ndo pude confessar nem metade do povo.
Por nove dias andei por florestas mais distantes a procura dos nossos pobres. Eles
saiam sozinhos e em lagrimas ao meu encontro. E forcosamente juntavam meus
pertences e levavam para si, implorando para ficar com eles. Muitos ha anos néo se
confessavam, estavam abandonados, sem nenhum cuidado espiritual. [...] Até agora,
a metade dos imigrantes que chegaram até aqui j& se perderam de corpo e alma.”
(PRACIA, 1997, n° 13 e n° 14, p. 08)

*2 Consulta realizada em http://www.eparquiaucraniana.com.br/eparquia/site/?p=conteudo&id=53. Acessado em
22 de abril de 2014.

** Entrevista concedida a autora em 11/07/2013.

* Apos esta data (1926), os padres ucranianos de Prudentépolis ficaram submetidos & Diocese de Ponta Grossa.
* Tradug#o livre de:“21 uepsrs npuixas s 10 KypuTuOu it npHiiiios st 10 €MECKONA TAMOIIHOTO, a 110 II'SIThOX
JHIX 310paBcs sI B Jaiblly A0pory ao micta [IpyneHTononic, ne HAamMX JroAed HalOinblIe Ociio W 1e BOHH
HaWOiHIm ¥ minkoM omymieHi. TyT Mosi mapoxis — BeJlMKa, Besnka, 00 obilimae 30 Tucsu PycuniB B camiid
kpainu [lapana i Canrta Kartapuna, He paxyrouu KiIbKaHaWIATh THUCSY POOITHHKIB PYCKHX B CYCIIHHX



http://www.eparquiaucraniana.com.br/eparquia/site/?p=conteudo&id=53

58

Ao narrar 0 encontro com 0s primeiros imigrantes ucranianos no Parana, o Padre
Kizema demonstra em seus escritos, a situacdo vivenciada nessas terras no inicio da
imigracdo. Alerta a Igreja, da qual ele era o primeiro representante, sobre o trabalho que
precisava desenvolver para amparar espiritualmente os ucranianos que abandonaram sua terra
natal e a religido praticada na Ucrania. Na sua concepgéo, a Igreja exerceria o papel de
auxiliar esses imigrantes que “estavam perdidos” sem religido e sem esperanca. Por isso,
solicitava assisténcia na realizagcdo desse trabalho contando com a vinda de mais sacerdotes
ucranianos para “recuperar essas almas perdidas”: “E preciso tomar medidas extremas para
corrigir essas almas sem sorte. A presenca de mais padres é necessaria com urgéncia engquanto
a fé vive em algumas pessoas™®. (PRACIA, 1997, n° 14, p. 08)

No discurso elaborado por esse agente religioso era evidente a preocupagdo em
recuperar a religiosidade que na visdo do sacerdote estava sendo esquecida pelos imigrantes
ucranianos na nova terra. Por isso, era necessario que alguns lideres dessas comunidades
demonstrassem também, o interesse em solicitar mais padres para o trabalho missionario.
Assim, na carta encaminhada por um grupo de fiéis ucranianos de Prudentdpolis,
provavelmente no ano de 1902, os imigrantes rutenos — como eram denominados 0S
ucranianos catélicos — deixaram evidente a preocupacdo em evitar a proximidade dos fiéis
catolicos do rito bizantino com a Igreja Catolica brasileira de rito latino. Além de reclamarem
pela vinda de padres greco catdlicos para o Brasil e para os paises vizinhos, outra
preocupacao era constante: fazer com que 0s imigrantes ucranianos continuassem professando
a fé catdlica, pois alguns fiéis utilizavam escritos e livros relacionados a ortodoxia ucraniana.
Como o rito bizantino é usado nas duas igrejas, - catélica e ortodoxa, - era necessario manter a
religiosidade ucraniana amparada por Roma, a fim de garantir a atuacdo dos Padres Basilianos
em terras de colonizacdo no Parana. Essa situacdo ficou evidente na carta (Anexo A)

elaborada e enviada as autoridades eclesiasticas da Ucrania em [1902 ?]*", por alguns fiéis da

nposinnisx: Can [1aBno, Pio I'panne no Cyn # inmii. o npaui tpeba Oymno Opatucs unm ckopuie. B Kypuru6i i
B OKOJIMIII 3a0aBUB s HalimiepIe necATh AHIB. Big mocBiTa 10 TEMHOT HOYi CITyXaB s CIIOBiIei HAITNX JIOAOHBKIB,
KOTpi 30iranmcst 31 BCiX 3aKyTKiB, 31 CIIb03aMU PAJIOCTH W YTiXOIO Iyl - ajié BUCHO BiJaTHHE MIr 5 HaBiTh
nosioBUHU. [10 NEBATHOX JUIAX MYCIB 51 BUOpATHCS B JAJbIIN JIICH Ta BEPTEIH, IIyKAOUW HAMUX OigakiB. BoHu
BUXOAWJIM caMi MEHi Ha 3ycTpid, 3 twadyeM. | Ha cmry 3a0upanu Moi MaKyHKH ¥ TATHYIH A0 cebe, Omararoum,
mo6 y HuX aumuTHcsa. [IoBHICIHBKO IX TYT JIiTaMH HE CIOBiJaHi, OMyIIeHi, 3aHea0aHi, 0e3 axHoi JTyXOBHOI
omikw.[...] [TooBrHA HAMMX IMIrPaHTIB IO TYT 3aiIUIM BXXKE 0 TEHep Iporana Ha BiKH 3 AyIIeo i 3 TioMm”.
(PRACIA, n° 13 e n°14, julho de 1997, p. 08)

* Tradugdo livre de: “Kpaiiniii yac 3apaguti 6ii THX HemacHux ayi. CBSIIEHHKIB TYT TpeGa UMM CKOpIIE
JIoKH e xuBe y aekoro Bipa”. (PRACIA, n° 14, julho de 1997, p. 08).

*T A reproducdo dessa carta, provavelmente enviada para a Ucrania em 1902, estd no Arquivo do Museu do
Milénio, em Prudentopolis.
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Igreja Greco catolica que solicitavam a vinda de padres ucranianos catélicos de rito bizantino.

Assinada por 108 imigrantes de diversas comunidades ucranianas, os fiéis escreveram:

Louvado seja Nosso Senhor Jesus Cristo!

Sua Exceléncia Reverendissima!

Os rutenos instalados no Brasil pertencentes a nossa Igreja Rutena do Rito Greco
Catolico Ucraniano encontram-se em milhares esparramados pela floresta cerrada, e
por isso vos pedimos:

Sua Exceléncia Reverendissima! Ndo esquega-nos. Consigam do Santo Padre Papa
para que nos envie alguns padres. Temos aqui quatro padres Greco Catdlicos para
todo o Brasil e Argentina. Estes ndo nos sdo suficientes nem mesmo para atender
metade do Parana e o que dizer do restante do povo nas provincias de Sao Paulo,
Santa Catarina, Rio Grande do Sul e o grande nimero de rutenos instalados na
Argentina os quais até agora ndo viram seu padre por aquelas regides.

Comecam a aparecer por la escritos e livros ortodoxos. Quem nos defendera e nos
afirmaréa na fé Greco Catélica?

Sua Exceléncia Reverendissima! Sinceramente pedimos também conseguir para nos
Rutenos Americanos, um bispo Greco catélico com o qual possamos nos entender
na nossa lingua materna, para que seja 0 nosso pastor e nos confirme na fé conforme
a nossa igreja Greco catolica. Os bispos de outros ritos ndo conhecem 0 nosso povo
0 qual é capaz de entregar a vida pela fé Ucraino Cat6lica. Ndo sabem seus desejos,
sua lingua. Consigam para que até que tenhamos 0 nosso Bispo estejamos ligados ao
episcopado de Galicia.

Exceléncia Reverendissima! Apresente 0 nosso pedido ao Santo Padre. Digam que
neste ano do Grande Jubileu nés Rutenos aqui no pais selvagem ndo esquecemos
que somos da fé Greco Catélica, filhos de uma Unica igreja. E se acaso nao tivermos
capela ou igreja prépria vamos rezar na cruz em meio a floresta virgem, implorando
ao Todo Poderoso, pedindo salide ao Santo Padre, cabega da igreja Catolica.
Exceléncia Reverendissima! N6os ndo estamos em condigdes para custear a vinda dos
padres nem para construir igrejas porque as relagdes com a América do Sul estéo
ruins, talvez exponham ao Reverendissimo Santo Padre.

Sabemos, Reverendissima Exceléncia, do Vosso sincero trabalho em prol do bem da
igreja e do nosso Santo Rito Greco Catolico. Esperamos que nossos pedidos sejam
ouvidos em Vosso coragdo e também estaremos convictos que alcangaremos 0s
nossos desejos por inteiro.

Rutenos no Parana™®

(Seguem assinaturas).

Assim, desde a vinda dos primeiros padres da Ordem de S&o Basilio Magno (OSBM)
em 1897, a Igreja é concebida pelos fiéis como sendo uma das instituicdes responsaveis pela
manutencdo da religiosidade e da cultura ucraniana. A relacdo entre a religido e a lingua e,
sobretudo, o vinculo identitario dos ucranianos com o rito bizantino, ja praticado na Ucrénia
antes da imigracdo para o Brasil, ainda esta presente entre os descendentes de ucranianos de
Prudentdpolis, tanto em palavras como em praticas rituais que expressam um mundo de
simbologia e significados. Para os fiéis que vivenciam o rito como um conjunto de crengas
particularizadas e alicergadas em um passado tido como comum, 0 momento dos rituais
religiosos enquanto a¢des que fundamentam o rito bizantino adquire o apice da religiosidade.

E como o rito num contexto religioso

é uma remissao mistica, totalizante (o momento de referéncias a crengas em ‘seres
misticos’) e jogo (acdo expressivo-simbdlica), num abraco e num entrelagamento

*8 A copia da carta redigida na lingua ucraniana esta em anexo A dessa dissertagéo.
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Unico entre os sinais do mundo no nivel empirico e o significado do mundo no nivel
metaempirico,[...] ele se constitui em uma agéo que se realiza com objetos e com
gestos, em relacdo a pessoas e a situacbes desse mundo [...] no didlogo entre o
natural e o sobrenatural. (TERRIN, 2004, p. 30 e 31)

Nesse contexto, o rito bizantino entendido como um conjunto de praticas religiosas
que expressam crencas fortemente carregadas de simbologia e de significados contribui para
elaborar uma visdo de mundo regrada na religiosidade e na etnicidade ucraniana. Ancorado na
linguagem e em discursos institucionalizados e reproduzidos pelos agentes religiosos geram
vinculos de identificacdo e de pertencimento. E como os ritos e a natureza se fundem para dar
significacdo a existéncia humana, os rituais de béncdos onde elementos da natureza e objetos
sdo abencoados , tornam-se praticas de devocao e de ligacdo entre 0 mundo natural e 0 mundo

sagrado.

2.1. IGREJA GRECO CATC’)L}ICA UCRANIANA: CONSTRUCAO DO CAMPO
RELIGIOSO E DO PODER SIMBOLICO

Quando o primeiro padre da Ordem de S&o Basilio Magno chegou ao entdo povoado
de Prudentdpolis em julho de 1897, a colonizacdo que estava sendo organizada nessas terras
ainda era incipiente. A primeira leva de imigrantes ucranianos direcionados para essa regiao
do Parana chegou em 1896, quando o entdo Secretario de Estado de Obras Publicas e de
Colonizacédo Sr. Dr. Candido Ferreira de Abreu por ordem da Unido, fundou os dois nucleos
coloniais denominados Jesuino Marcondes e Senador Correia em terras que mais tarde
formaram o Municipio de Prudentépolis®.

Acompanhando a trajetéria desses imigrantes desde o inicio da colonizacdo, a Igreja
Greco Catdlica Ucraniana marcou a sua presenca religiosa, inicialmente através de missdes
organizadas pelo Padre Silvestre Kizema. Percorrendo os nucleos coloniais onde estavam
instalados os fiéis ucranianos, além de levar assisténcia espiritual para amenizar o sofrimento
descrito pelos imigrantes, o referido padre, - mais tarde auxiliado pelo Padre Antonio
Martenhuk (OSBM) e pelo frade Sofron Horostchuk (OSBM) que chegaram a Prudentopolis
em setembro de 1898, - também reforcava a religiosidade de rito bizantino e a lingua
ucraniana como pertenca étnica. Amparado pelos discursos, doutrinas e ritos constitutivos da
religido Greco catolica o sacerdote legitimava a sua presenca nas relacbes sociais

estabelecidas com os fiéis. Esse agente religioso reforcava a sua autoridade como

* Dados extraidos do Relatério de Colonizagdo do Estado do Parané de 1907.
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representante de uma igreja que ja era aceita e reconhecida como instituicdo legitimadora da
religiosidade ucraniana.

E como a religiosidade greco catolica esta vinculada a lingua ucraniana, ao rito
bizantino e ao calendario eclesiastico diferenciado em dias santificados e cerimonias
religiosas, o Padre Kizema (OSBM) demonstrava em seus escritos, a necessidade de manter
todo esse aparato religioso entre os fiéis ucranianos. Demonstrando a preocupagdo em
reaproximar os imigrantes da sua “verdadeira fé e verdadeira Igreja”, - a Igreja Greco Catolica
Ucraniana de Rito Bizantino - o padre relata os conflitos e as disputas entre instituicbes
religiosas para estabelecer o dominio da palavra e o poder simbdlico sobre os fiéis. Assim
escreveu o Padre Silvestre Kizema em carta enviada para a Ucrania em 15 de abril de 1900:

N&o ha com quem se possa desabafar, a ndo ser que alguns Bispos rutenos vindos da
Galicia pudessem nos ajudar, se quisessem. Se eles escrevessem para Roma ou se
Roma os responsabilizasse pelos nossos rutenos aqui — isso nos ajudaria. Mas se 0s
Bispos rutenos da Galicia ndo fizerem nada, logo cantardo — Eterna Memoria.
Precisamos de mais padres que nos auxiliem e para ca ninguém vem. E nos em dois,
aqui estamos padecendo sob o peso do trabalho e enquanto isso, ao redor de nés, os
padres latinos arrastam os rutenos para o rito latino. Nem sabemos o que fazer
primeiro, se arrancar a libertinagem dos brasileiros, a magonaria, a falta de fé e as
diversas seitas ou se socorrer 0 nosso pobre rito. A ndo ser que voltemos para a
Galicia, pois daqui a pouco a prépria miséria nos atropelara daqui.”* (PRACIA,
1997, n° 22, p. 08)

E evidente nessa carta a tentativa dos agentes religiosos em manter sobre 0s
imigrantes ucranianos um controle moral e também um poder ja adquirido pela institui¢do
religiosa ainda na Ucrania. Esse poder simbdélico imposto pela instituicdo sé pode ser exercido
com a cumplicidade dos individuos que estavam sujeitos a ela, pois o poder simbolico é um
“poder invisivel”, (BOURDIEU, 2010, p. 7) mas, reconhecido como tal e perceptivel nas
relacdes estabelecidas entre 0s sujeitos e a instituicdo. E um poder com dominagéo consentida
gue permite a aceitacdo de regras e crencas partilhadas, muitas vezes, concebidas como
naturais.

Assim, através de preceitos e de discursos religiosos e morais, a lIgreja interferiu
diretamente na vida social dos imigrantes ucranianos e também dos seus descendentes
contribuindo para a reafirmacao identitaria desses individuos, principalmente ao utilizar o rito

bizantino como pertenca étnica. Integrantes de um mesmo grupo linguistico que emigrou de

% Tradugdo livre de: “Hema mepes kuM moskanyBaTucs. Xu6a ofHi pycki emuckond 3 [aqimanan MOrIn 61 Ham
MOMOYH, sIK Ou cxoTinu. Ik Ou BoHM Hammcanu 10 Pumy, abu Pum 3aomikyBaBcs Hamumu TyT PycuHamu - To 6u
TO OZHO HaM MOMOIJIO. A SK pPYyCKi e€mucikonu 3 ['annyuHM HIYOro HE 3po0ATh - TO HAM TYT HE3aJ0BrO
3aCMiBalOTh BIYHYIO NaM'sTh. CBAIIEHHUKIB HaM TYT Tpeba J0 IIOMOYi, a TYT HIXTO HE IPHUI3AUTh. A Hac TYT JBOX,
THHEMO IIiJ] TArapoM Ipalli, a THMYacoM HaBKOJIO HAC CBSILIEHUKH JIATWHCHKI NepeTaraioTh PycuHiB Ha oOpsia
JaTUHCBKUM. MM He 3Ha€MO HaBiTb 1O YOro OpaTHcsi; YW BUKOPIHIOBAaTH OpasmiliiicbKy pOCIyCTy, 4YH
MacOHBCTBO, UM HEBIpY 1 Pi3HI CEKTH, U pATYyBaTH OiqHMI Ham oOpsia. - Kuba Bepratn HaM 1o [anuaunu - 60
HE3aJ0Bro 0i1a MOHEBOJIM HAC 3BIJICH BIIKEHE” . (PRACIA, n° 22, novembro de 1997, p. 08).
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uma mesma regido da Ucrania (Galicia), trazendo costumes, crencas e tradicdes para as areas
rurais de Prudentdpolis os imigrantes se identificavam em suas préticas religiosas. E a igreja,
através das relacdes de poder instituidas com os fiéis reforcava essa identificacao.

Apobs receber a autorizagdo® do Bispo da Diocese de Curitiba Dom Jaime de Barros
Cémara para ministrar determinados sacramentos e desenvolver algumas atividades religiosas
entre 0s imigrantes ucranianos, o padre basiliano comecou a organizar a Paréquia de
Prudentdpolis. Contando com o auxilio dos fiéis na construcdo da Capela dedicada a Sao
Basilio Magno edificada nos altimos meses de 1897, o Padre Kizema comunica 0s seus

superiores sobre essa realizagdo, em carta enviada para a Ucrania em 1898:

Com a graca de Deus eu j& consegui construir uma capela simples para 0 meu povo
onde além de duas sacristias, presbitério e coro, acomodam-se umas 700 pessoas. A
capela levara o nome de S&o Basilio Magno. A primeira Divina Liturgia celebrarei
no dia dos Trés Santos, t40 somente, n&o tenho nenhum quadro®. (PRACIA, 1997,
n°15, p 08)

A edificacdo desse primeiro templo religioso, (no destaque da Figura 5) concluido no
inicio de janeiro de 1898, marca o inicio da construcdo de um espaco simbolico que irad

legitimar o discurso religioso que se estruturou entre os ucranianos de Prudentdpolis.

FIGURA 5: Primeira Capela Ucraniana de Prudentopolis dedicada a Sdo Basilio Magno.

1

FONTE: Acervo da Gréafica Prudentdpolis — Padres Basilianos.

51 A copia dessa carta de autorizagdo esta em anexo B dessa dissertag#o.

52 Tradugdo livre de: “3a B0k OMOYHIO s BKe o0y TyBaB JJIsl HAIIMM JTFO--JIOHBKIB MPOCTOPY KAILIHIIIO e
KpOMi JIBOX 3aXpHCTii 1 mpecOutepiB Ta xopy nomictutbces mo 700 moxed. Kammuis Oyne min Bi3BaHHSM
Cesatuii Bacuns Benukuii a nepuri 6orocimyxeHHs Oyny mMaTté B eHb Tppox Csrureni. JIum oOpas3He maro
xanHoro”. (PRACIA, n° 15, julho de 1997, p. 08).
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E nesse lugar que as relagdes entre a instituico e os sujeitos serdo reforcadas a partir
de praticas rituais e celebragdes religiosas, pois:

Erigir a igreja vai validar a posse do espaco e fazer com que esse espago, de algum
modo, se torne sagrado. Assim, 0 espaco sagrado sera uma das dimens@es na qual a
religiosidade vai se redefinir, assegurar sua autonomia, se impor e se reproduzir.
(HANICZ, 1996, p. 14 e 15).

A existéncia da igreja, por si so, ja € um fator de legitimidade social, mas a atuacéo
dela a partir dos seus agentes religiosos que através da imposicao de regras morais e preceitos
religiosos que sdo compartilhados pelos seus fiéis faz com que ela exerca sobre eles, a
integracédo e a reproducéo de seus discursos.

Baseada num calendéario litirgico que estabelece diferencas rituais na forma de
expressar a religiosidade, a Igreja Ucraniana foi a instituicdo que centralizou a recriacdo de
um universo simbolico e religioso vinculado a um passado comum vivenciado pelos
ucranianos antes da imigracdo. A reconstrucao desse universo foi sustentada no rito bizantino
que os identificava pelas crencas, ceriménias religiosas e rituais de béncdos ja praticados na
Ucrania e ressignificados nesse novo espaco geografico. Reconstruiram um mundo que foi
desestruturado quando abandonaram a terra natal em busca de melhores condicGes de vida a
partir da relacdo com a igreja que cooperou para a elaboracdo e a imposi¢do de mecanismos
de resisténcias frente a nova realidade vivenciada. E 0 mecanismo de defesa que reafirmou a
unido entre os imigrantes e a0 mesmo tempo, a excluséo de quem n&o pertencia a esse grupo
étnico foi a religiosidade sustentada no rito bizantino.

Considerado um conjunto de préticas religiosas diferenciadas culturalmente pelo
modo de expressar a religiosidade e de estabelecer uma relacdo entre 0 mundo vivido e 0
mundo imaginado, ou entdo, entre 0 mundo natural e o sobrenatural, onde a linguagem, 0s
gestos e os simbolos sdo elementos constitutivos da experiéncia religiosa, o rito bizantino se
constitui num sistema simbdlico estruturado e compartilhado entre os fiéis. Diferenciado
pelos rituais particularizados de uma tradi¢do ou cultura, o rito bizantino demarca limites e
estabelece fronteiras étnicas, integrando os fiéis que fazem parte dele e excluindo os que estdo
alheios a ele. Nessa perspectiva etnografica, Terrin (2004, p. 71) afirma que o rito torna-se
“um poderoso veiculo da tradi¢do”, onde as praticas rituais de uma cultura sdo repetidas e
transmitidas entre as geragdes. Assim sendo, “o rito € como que um documento escrito, mas €

mais do que um testemunho, ¢ algo que representa e expressa uma cultura em sua inteireza”.

(TERRIN, 2004, p. 71).
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Em 1901 foi iniciada a constru¢do da igreja que substituiria a primeira capela
ucraniana de Prudentépolis. Consagrada a Sdo Basilio Magno em 29 de maio de 1904°, essa
igreja maior e mais alta, ja ostentava uma cupula bizantina, caracteristica das construcdes

religiosas do rito ucraniano, conforme podemos visualizar na Figura 6.

FIGURA 6 - Primeira Igreja Ucraniana de Prudentépolis consagrada a Sao Basilio Magno — 1904

FONTE: Acervo da Gréfica Prudentdpolis — Padres Basilianos.

A partir de ento, esta igreja planejada pelo Padre Silvestre Kizema se constituiria no
espaco sagrado dos fiéis ucranianos até a construcdo da atual Igreja de S&o Josafat durante a
década de 1930. Relatando o trabalho desenvolvido por ele, o sacerdote destaca a participacao
dos fiéis na edificacdo da Igreja de Sdo Basilio ao escrever uma carta enviada para 0s seus

superiores na Ucrania, em 15 de abril de 1900:

Este ano eu quis comegar a construir uma igreja de tijolo e um mosteiro. O pobre
povo, como formiga, traz seus donativos e alegram-se, pois talvez logo nds nos
enalteceremos com a nossa prépria Casa de Deus em terras estranhas. Quando saem
para o trabalho ndo voltam apenas com as suas doag8es, mas ainda pedem esmolas
para a construgdo da igreja. Todos os sdbados saem com seus santinhos — blocos
para arrecadar fundos para a construcdo da igreja. Sinceramente em palavras ndo
consigo dizer o quao sdo boas as pessoas que temos aqui. Mas do que isso adianta?
Se ndo tivermos que deixar a ideia de construir a igreja, ja que estas leis injustas
condenaram a nos, rutenos, a morte! Escrevam por favor, dizendo se ao menos

53 Informagdes contidas no Histérico da Construcéo da Paréquia de S&o Josafat elaborado no ano de 2014 pelo
Padre Atanasio Antonio Kupicki (OSBM) a partir das publica¢es do Jornal Pracia.
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alguém pensa sobre a situagdo do povo brasileirg, se podemos ter esperanca em
receber ajuda e protegdo dos nossos bispos? ** (PRACIA, 1997, n°22, p. 08)

Nesta carta, podemos notar que existiam tensdes entre 0s agentes da igreja greco
catdlica ucraniana com o clero da igreja catolica latina brasileira. Submetidos a Diocese de
Curitiba, os sacerdotes ucranianos reivindicavam uma Eparquia Ucraniana® de rito bizantino
no Brasil, pois as dificuldades de adaptacdo as regras instituidas pela diocese latina eram
muitas, a comecar pelos diferentes ritos adotados pelas duas igrejas. Mesmo tendo a liberdade
de praticar o rito bizantino, a Igreja Ucraniana adotava um calendério liturgico diferenciado
em dias santos, pois ainda utilizava o calendério juliano nos rituais religiosos. Além disso, as
funcBes sacerdotais dos padres Greco catolicos estavam condicionadas a uma fiscalizacdo do
Vigario da Igreja Latina de Guarapuava e da renovacdo anual da autorizacdo para ministrar
determinados sacramentos entre os fiéis ucranianos, conforme podemos observar na Carta de
Provisdo enviada por Dom Jose de Camargo Barros ao Padre Silvestre Kizema no ano de
1898. (Anexo B). Nesse contexto, o celibato dos padres exigido pela diocese latina nédo
interferia nas funcdes religiosas dos sacerdotes ucranianos que aos poucos se estabeleciam em
Prudentdpolis, pois os Padres Basilianos ja eram integrantes de uma Ordem religiosa
celibatéria.

Somente em 1958, Dom José Martenetz (OSBM) foi nomeado Bispo Auxiliar do
Arcebispo do Rio de Janeiro para os fiéis do rito bizantino do Brasil e em 1971 foi criada a
Eparquia Ucraniana de S3o Jodo Batista®™ com sede em Curitiba. Assim, o clero da Igreja

Greco Catolica Ucraniana passou a contar com um Bispo ucraniano do rito bizantino para

> Tradugdo livre de: Cero poky s XOTiB pocrodyatn GyayBaTH 3 LETTH LEPKBY i MOHACTHp. Bimmi momm sk
MypallKu 3HOCATH CBO1 JIENTH H TiIHaTI)CSI AYXKE, M0 MOXKEC BXC HE3aJOBHO IMOBECINYAEMOCS Ha LIy)KI/IHi
BCJIMYaBHUM JOMOM Boxnm. A komu PO3XOOATHCA IO po60Tax, TO HE TIIBKO BEPTAOYU IMPUHOCATDH JICITY CBOIO,
aJe el BikeOpaHy Ha MypoBaHHsI CBO€T LiepkBU. Koxxauid #e B cyOoTy 3 oOpazkami i pojae iX 3a pixkHi [iHKA
Ha (1)OHZ[ 6y2[0BI/I LHEPKBU. CHpaBeI[J'II/IBO, HE MOXY HaBITh CJIOBAMU BHCKAa3aTH, AKUX MU TYT TEOCp MAEMO
KpacHuX Jroaei. Ho mo 3 Toro? Um He mpuiinecs 3aKHHYTH TagKkud O OyIOBY LEPKBH - €CIH Ti HECIIPAaBEUINUBI
JUISL HaC 3aKOHM 3acyquin Hac PycuHiB Ha He moBoJibHY cMepTh! UM He npuiifecs 3aKUHYTH Taaku 0 OyZOBY
LCPKBHU - €CJIN Ti HeCHpaBC,HJ'[I/IBi JUIA HaC 3aKOHM 3aCyJUJIM HAC PYCI/IHiB Ha HE IMMOBOJIbHY CMEPTBHIO

Hanumite nackaBo 4 TaM KoMy Oojail JIeXHTh B royioBi cripaBa bpaswiifchbKUX IOl - 4 MOXXEMO MaTu
HAJIif0 HA ITOMiY i 000POHY y HAIIMX €TUCKOITIB?”, (PRACIA, n® 22, novembro de 1997, p. 08)

> Eparquia é o termo utilizado pelas igrejas orientais que designa uma circunscricio eclesiatica que corresponde
a uma diocese no rito latino e Arquieparquia ou Metropolia corresponde a uma Arquidiocese.

*® Em 1971é nomeado pelo Papa Paulo VI como Bispo Coadjutor Dom Efraim Basilio Krevey (OSBM). Com o
afastamento de Dom José Martenecz em 1978, Dom Efraim assume a fun¢do de novo Eparca. (HANEIKO,
1985, p. 92, 93 e 94). Dom Efraim Krevey permanece no cargo até 07 de fevereiro de 2007 quando é afastado
por motivos de sadde. Assume a Eparquia Dom Volodemer Koubetch (OSBM) que em 12 de maio de 2014 é
nomeado Arquieparca e a Eparquia de Sao Jodo Batista é elevada a Arquieparquia para 0s ucranianos greco
catolicos do Brasil. A partir de entdo, foi criada uma nova Eparquia Ucraniana em Prudentdpolis denominada
Imaculada Conceigéo tendo como primeiro Eparca Dom Meron Mazur (OSBM).
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desenvolver suas atividades pastorais, ndo havendo mais necessidade de submisséo
eclesistica as Dioceses de rito latino.

A partir do ano de 1923 foi iniciada a edificacdo de uma nova igreja ucraniana em
Prudentdpolis. Apds a construcdo do fundamento da igreja, a obra sofreu varias interrupcoes,
sendo reiniciada somente em 1928. Construida em uma regido elevada da area urbana do
municipio, a Igreja consagrada a S&o Josafat — santo ucraniano considerado martir pela unido
das igrejas - foi projetada com todas as caracteristicas arquitetdnicas do estilo bizantino, como

observamos na Figura 7.

FIGURA 7: Igreja Matriz de S&o Josafat em 1930.
. - o g

FONTE: Acervo da Gréfica Prudentdpolis — Padres Basilianos.

A planta da construcdo em cruz grega centraliza uma grande clpula que é
acompanhada por cupulas menores e “o volume determinado pela cruz foi completado com
quadrados menores as laterais do santudrio, para formar as duas sacristias”. (BATISTA, 2009,
p. 118). Essas caracteristicas arquitetonicas estdo relacionadas com um universo simbolico e
sagrado.

A Igreja representa a cosmologia do universo para 0s cristdos: as quatro partes da
igreja simbolizam as quatro direcdes do mundo. O Santuério (Santo dos Santos)
representa o paraiso, que estd no Oriente (onde o sol nasce — dire¢do das luzes). O
Ocidente, onde o0 sol se pbe e onde se localiza a porta de entrada da igreja, é a regido
da escuriddo, onde os mortos aguardam a ressurreicdo que ocorrera no Juizo Final.
O meio do edificio representa a Terra, que é quadrada, limitada por quatro paredes
rematadas por uma clpula. Percorrer o templo simboliza o movimento de saida das
trevas para atingir o paraiso (oeste-leste). (BATISTA, 2009, p. 51).
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Na parte interna da Igreja se destaca o Iconostase. Talhado em madeira e ornado de
icones que simbolizam Jesus Cristo e a Virgem Maria, essa divisoria de madeira separa o
espaco que é considerado sagrado na igreja. O espaco reservado ao celebrante € denominado
presbitero e o espaco destinado aos fiéis denominado de nave. “O presbitero simboliza o céu;
a nave, a terra; porém ambos se encontram sob 0 mesmo teto, para indicar que na liturgia nos
da terra estamos unidos com o céu” (KOUBETCH, 2004, p. 189). Com paredes decoradas e
com a representacdo celeste na abdboda central, a igreja exprime uma atmosfera de plenitude
e introspeccéo que é reforcada através dos rituais religiosos.

Consagrada em 27 de agosto de 1939, a nova Igreja Ucraniana passou a representar o
lugar simbdlico e sagrado para os fiéis Greco catdlicos ucranianos que apoiados nos discursos
de seus agentes religiosos, reafirmavam suas crencas e seus rituais. E esse discurso construido
na etnicidade ucraniana e na religiosidade de rito bizantino aceito e reconhecido pelos fiéis a
partir do poder simbdlico exercido por essa instituicdo, fez com que o campo religioso se
estruturasse a partir regras, principios e hierarquias.

Nesse contexto, analisamos o campo religioso construido pela igreja ucraniana em
Prudentdpolis nos primeiros anos da imigracdo e persistente ainda nos tempos hodiernos,
mesmo que com ressignificagdes. Detentora de um capital simbolico sustentado no rito
bizantino e na lingua ucraniana, a Igreja ao ocupar um espago e elaborar seus discursos
baseados na etnicidade e em crencas particularizadas assume a posicdo de reafirmadora da
identidade étnica. E o poder simbdlico reconhecido e legitimado pelos fiéis a partir do
discurso institucionalizado pelos agentes religiosos permite a manutencdo dessas identidades,

13

pois “o discurso supde um emissor legitimo dirigindo-se a um destinatario legitimo,
reconhecido e reconhecedor”. (BOURDIEU, 1983, p. 161).

Portanto, os imigrantes e descendentes de ucranianos que se identificam como um
grupo étnico que pratica a religido Greco catdlica de rito bizantino e que aceita e reconhece a
instituicdo como detentora de uma linguagem autorizada sobre os discursos religiosos, torna
essa instituicdo legitima nas suas acdes.

Assim entdo, consideramos que o campo religioso ¢ “um sistema especifico de
relacbes objetivas que podem ser de aliancas e/ou conflito, de concorréncia e/ou de
cooperacéo, entre posi¢des diferenciadas, socialmente definidas, largamente independentes da
existéncia fisica dos agentes que as ocupam”, (BOURDIEU, 1983, p. 83). O campo integra,
mas também desintegra; € um espaco de colaboracdo, mas também permite rompimentos.
Sendo um lugar de desvios, de oposicdes e de conflitos que geram modificacGes nas relagdes

de poder, o campo religioso se constitui como um lugar de disputas pela manutencdo do poder
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simbdlico onde os agentes atuam conforme as suas posicoes e interesses. E um espago de
relagbes de forgas entre os impositores de discursos e 0s receptores desses discursos
instituidos. E mesmo que as imposicdes estabelecidas pela igreja sejam legitimadas a partir do
reconhecimento dessa instituicdo, regras sdo rompidas a partir das relacdes sociais com 0s
demais grupos com guem 0s imigrantes e seus descendentes passaram a conviver, ora por

necessidade, ora por discordancia.

22. RITO E RELIGIOSIDADE: A LEGITIMACAO DO DISCURSO COMO
PERTENCIMENTO ETNICO

Para analisarmos uma comunidade étnica que se identifica a partir da lingua e da
religiosidade como suportes de pertenga avaliamos as particularidades dos rituais religiosos
praticados pelo grupo, bem como a atuacdo da instituicdo que coordena essas praticas atraves
de discursos constitutivos dos rituais. Como o rito é uma acdo ordenada onde se busca
estabelecer uma ordem harmoniosa entre as partes e o todo, a acdo ritual é a “expressdo e
sintese do ethos cultural de um povo, portanto expressdo de sua vida” (VILHENA, 2005, p.
55). Assim, as crencas e as praticas religiosas passam a ser vistas e tidas como um conjunto de
acOes carregadas de simbologia que conjugam significados, experiéncias e vivéncias dentro
de um grupo social e de um sistema de religido.

Essa compreensdo nos leva a perceber que os rituais realizados em ambito religioso,
instituidos nos discursos e reconstituidos nas praticas, interferem na vivéncia cotidiana dos
individuos a partir da construcdo de um universo simbdlico que faz sentido para quem
participa e vivencia a religido enquanto experiéncia humana. Essa experiéncia religiosa
manifestada através de rituais inclui crencas, gestos, objetos, imagens, simbolos e
principalmente palavras que legitimam os discursos enquanto linguagem autorizada para dar
significagcdo ao sagrado. E como “o acesso ao sagrado ¢ legitimo e possivel, quase sempre,
através de rituais”, (ORO, 2013, p. 31), o rito passa a ser considerado o caminho para atingir
aquilo que ¢ considerado sagrado numa religido. Sendo assim, os ritos, “para serem vividos e
compreendidos, devem ser localizados em suas dimensdes espaciais € temporais”.
(VILHENA, 2005, p. 22). Eles podem ser vivenciados na natureza, nas casas e também em
igrejas. Geralmente organizados em datas consideradas apropriadas ou entdo, destinadas para
a sua realizacao, os ritos sdo embasados em discursos que legitimam e orientam essas acoes.

Portanto, ao analisarmos a atuacdo da Igreja Greco Catdlica Ucraniana que em

Prudentdpolis é representada pela Pardquia de Sdo Josafat, podemos notar que a etnicidade
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ucraniana esta presente nos discursos vinculados as préaticas religiosas que sdo adotadas e
reproduzidas por essa instituicdo. O uso da lingua ucraniana e de um calendario liturgico
particularizado onde se destacam as praticas rituais realizadas por fiéis que se identificam
como ‘“ucranianos”, refor¢a a ligacdo entre religiosidade e nacionalidade. Isso pode ser
verificado nas palavras do Padre Soter Schiller (OSBM), liturgista e tradutor, membro
integrante da comissdo litdrgica eparquial e estudioso das traducdes da liturgia dos
sacramentos, béncéos e oracdes da Eparquia Ucraniana de S&o Jodo Batista. Ao explicar o
forte vinculo entre Igreja e etnia e também a legitimacdo do discurso religioso como pertenca

étnica, o referido padre diz,

As Igrejas Orientais, - que é uma cristandade muito grande, - todas elas estdo
praticamente vinculadas a uma etnia, a uma nacionalidade: o ucraniano, ou seja, l&
onde for, né? Isso cria lacos, cria raizes; praticamente cria uma identificacao,
quase, né? Faz parte de uma etnia, a Igreja. A etnia, uma nacionalidade e a
religido. Tanto que se fala: a nossa Igreja. A nossa Igreja, a nossa religido. Entao,
tudo é nosso e isso significa que ¢ da nacionalidade, o “nasche lhude”. Enquanto
que isso, ndo existe no rito latino. O rito latino universalizou-se, né? Ninguém diz a
minha igreja, ndo no sentido particular, de igreja mais proxima. Mas no rito latino
ndo acontece isso, essa vinculagdo muito estreita entre etnia, um povo e
nacionalidade. E por isso, acarreta todo esse problema para nés especialmente
aqui, (referindo-se ao Brasil) que a questéo de que isso torna-se uma coisa do fundo
da alma... Faz parte da alma ucraniana também a Igreja. E nossa Igreja. Quase que
ela significa a alma ucraniana.”’

Assim, ao conceber a Igreja Greco Catolica Ucraniana de rito bizantino como
instituicdo mantenedora de uma pertenca étnica e como reafirmadora dessa etnicidade a partir
do discurso instituido, podemos analisar a sua atuacao entre os fiéis, enquanto construtora de
identidades a partir de narrativas culturais.

Ramalho (2011, p. 549), afirma que, “quem constrodi as identidades é quem detém o
poder e o saber de controlar a linguagem, quem esta de posse, afinal das palavras para dizer a
identidade — para dizer a sua prépria identidade ou mesmo (ou, sobretudo) para dizer a
identidade dos outros”. E reafirma: “constru¢do de identidades sdao narrativas de uma
construgédo cultural de identidades — e, por isso mesmo, narrativas abertas e néo fixas, e
passiveis, ou ameacadas, de releitura, interpretacdo, interpelacdo e reconstrugdo”.
(RAMALHO, 2011, p. 557). Nota-se ai, a importancia da linguagem, do discurso, como
constituidores de sujeitos e produtores de sentido. A linguagem entdo, exerce o papel
estruturante, mas também é ressignificada no cotidiano dos sujeitos.

Se 0s processos de identificacdo entre o0s sujeitos sdo acionados por expressdes
identitarias dominantes, quem exerce o discurso fazendo com que ele seja reproduzido, é

guem tem o poder da linguagem. No caso especifico da comunidade de descendentes de

%" Entrevista concedida a autora em Curitiba no dia 27 de agosto de 2013.
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ucranianos, os discursos religiosos que estdo sob o poder da institui¢do, Igreja, sdo reforcados
através da religiosidade, do rito bizantino, da lingua ucraniana, da simbologia dos rituais e
também do como deve ser a participacdo dos sujeitos, dos fiéis, nas ceriménias de béncaos.
Percebe-se entdo, que “a posigdo no espaco social, o capital simbélico de quem diz o qué,
condiciona a construgdo, legitimacdo, apresentacdo e manuten¢do das identidades”.
(MENDES, 2011, p. 505).

Mesmo gue os descendentes de ucranianos (0s que sdo participativos das cerimonias
religiosas) tenham uma vinculacdo identitaria por fazerem parte de um grupo étnico ou porque
se identificam como fieis da referida instituicdo, a permanéncia e a manutencdo identitaria é

reforcada pelo discurso. Como atesta Mendes (2011, p. 506):

As identidades constroem-se no e pelo discurso, em lugares histéricos e
institucionais especificos, em formagdes pratico-discursivas especificas e por
estratégias enunciativas precisas. A circulacdo crescente de discursos publicos, de
narrativas centrais, fornece recursos individuais e coletivos para afirmar ou reafirmar
essas identidades.

Nesse contexto, a Pardquia de S&o Josafat que congrega 42 Igrejas e capelas™
distribuidas nas areas de colonizacao ucraniana de Prudentopolis, através do controle do ritual
reforca a etnicidade e a lingua como sendo pontos de sustentacdo da religiosidade
estabelecendo um forte vinculo entre rito, religido e identidade étnica. E essa vinculagédo
intrinseca é evidente quando a catequista Nadir VVozivoda, religiosa de 49 anos, afirma: “Nas
cerimonias religiosas do rito ucraniano as melodias e os cantos sdo cheios de palavras
emotivas. E quando traduzidas, perdem o sentido. Por isso, o rito é tdo vinculado a lingua.
Porque o nosso povo se reconhece na lingua e no rito » 9

Ao considerar que o0s ritos sdo maneiras ordenadas e oficiais de manifestar
publicamente um sistema de condicdes, e que a partir de uma linguagem, o rito institui
diferencas e estabelece fronteiras entre individuos, Bourdieu (1983, p.160)%°, esclarece que a
“relagdo da producao linguistica depende da forca simbolica entre os dois locutores, isto ¢, da
importancia de seu capital de autoridade” para que a linguagem seja oficiada por alguém
reconhecido e tido como legitimo. Essa linguagem autorizada torna-se uma ferramenta de
poder. E quem tem o poder da palavra é reconhecido e aceito por quem ouve. Nesse contexto,

tomaremos a instituicdo, Igreja, como agente de linguagem autorizada e legitima dos rituais

*% Informagéo fornecida em entrevista realizada com o Péroco da Paréquia de So Josafat, Padre Eufrém Krefer
em 11 de julho de 2013. O referido padre explica que em algumas comunidades ndo existem igrejas edificadas,
por isso, as cerimdnias religiosas sdo realizadas em capelas, em associagdes ou ainda, em escolas rurais.

> Entrevista realizada pela autora em 29 de julho de 2014.

%0 pensamento de Pierre Bourdieu esta presente em ORTIZ, Renato (Org.). Pierre Bourdieu: Sociologia.
Traduco de Paula Montero e Alicia Auzmendi. S&o Paulo: Atica, 1983.
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de béncios. E essa instituicdo que tem a palavra, que explica as significagdes do “rezar e
benzer” a partir de sua autoridade, exercendo um poder simbolico através da linguagem. A
instituicdo quer ser ouvida, acreditada, obedecida e reconhecida. Mas, a recepcdo das
significacbes nas cerimdnias religiosas pelos participantes, pelos que recebem o discurso séo
ressignificadas. Assim, o discurso ndo estd s6 em si. Ele também esta fora de si. Estd nas
condigdes sociais de reproducdo. E como as identidades sdo “resultados sempre transitorios e
fugazes de processos de identificagdo” (SANTOS, 1999, p. 119), essas identidades
construidas no discurso e pelo discurso sdo tensionadas por forcas centripetas (locais) e
centrifugas (globais), transformando-se continuamente e gerando permanéncias ou recriagdes.

O discurso do como deve ser e a pratica do como se &, vivem em eterno conflito e
fazem com que os individuos assumam identidades multiplas, de acordo com 0 espaco e o
tempo em que estdo inseridos. Entdo, mesmo sofrendo a acdo dos discursos proferidos pela
Igreja e pela familia vinculando os descendentes de ucranianos como membros que se
identificam étnica e religiosamente, as relacdes sociais e 0 contato intenso com outros grupos
e com o mundo globalizado que permitem uma troca constante de informacdes e praticas
culturais, interferem na reconstrucédo de suas identidades bem como nas representacdes de sua
religiosidade evidenciada em préticas rituais particularizadas pelo rito bizantino. Isso é
perceptivel nas representacGes e significacbes dos rituais de rezar e benzer entre 0s
descendentes de ucranianos de geragdes diferentes. Para os descendentes mais idosos, 0s
elementos da natureza e 0s objetos que sdo bentos carregam a representacdo do sagrado, a
significacdo da fé. Enquanto que para os descendentes mais jovens, 0 ato de benzer € a
representacdo de uma tradicdo, como explica a jovem Bruna Lupepsa Latyki de 21 anos.
Referindo-se ao significado dos rituais de béncdos, a descendente de quarta geracdo, diz:
“Para os meus pais é muito mais crenga e para mim, é muito mais tradi¢do » 6l

O rito entdo, entendido num contexto religioso apresenta-se como “uma forma
especifica, um jeito préprio de expressar a religiosidade e de se relacionar com o sobrenatural
conforme a cultura”. (HANICZ, 1996, p. 22). Culturalmente diferente, o rito passa a ser visto
como demarcador de fronteiras identitarias. Assim, o rito bizantino adotado pela Igreja Greco
Catodlica Ucraniana vincula-se ao grupo étnico, no caso, 0 ucraniano, que além do aspecto
religioso também é evidenciado no aspecto cultural, como nos aponta o Padre Soter Schiller

ao lembrar que “existe um lago de afetividade com a igreja, com o rito, com a expressao

81 Entrevista concedida a autora em 30 de junho de 2014.
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religiosa nossa”.*?. Referindo-se aos rituais de béncaos e costumes populares ucranianos que

estdo intrinsecamente ligados as préticas religiosas, 0 mesmo padre completa:

Afinal de contas tem muitos aspectos populares, também, em comum: a Pascoa e 0
Natal sdo celebracdes quase nacionais. Tem o aspecto religioso, mas tem o aspecto
cultural junto. E muito misturado: péssanka, kolhada e tudo aquilo. Entéo o cultural
e o religioso estdo muito misturado.®®

Essa vinculacdo entre religido, etnicidade e nacionalidade € presente nos paises
orientais. Existe uma forte relagdo entre nacionalismo e religiosidade no oriente, diferente do
universalismo expresso no rito latino do ocidente. E essa relacdo, no caso dos fiéis
participantes da Paroquia de S&o Josafat se consolida pelo uso da lingua ucraniana nos rituais
litdrgicos e nas préaticas de rezar e benzer.

Como Prudentdpolis se estruturou a partir da imigracdo, majoritariamente ucraniana,
no Municipio séo praticados dois ritos cristdos catélicos. O rito latino adotado pelos fiéis da
Igreja Latina com o uso da lingua vernacula e o rito bizantino adotado pelos fiéis da Igreja
Greco Catolica com o uso da lingua ucraniana. Sendo um dos conjuntos de expresses
religiosas das Igrejas Orientais, o rito bizantino, ja praticado na Ucrania anteriormente a
emigracdo, foi também instituido nas regides de colonizagdo ucraniana no Brasil. A partir da
vinda dos Padres Basilianos (OSBM) e da construcdo de Igrejas Greco Catolicas Ucranianas
em Prudentopolis, o rito bizantino e 0 uso da lingua materna dos imigrantes passaram a
demarcar diferencas e fronteiras étnicas. O rito bizantino associado & lingua ucraniana
estabeleceu (e ainda estabelece) a proximidade e a inclusdo entre os imigrantes e descendentes
de ucranianos assim como, o afastamento e a exclusdo dos demais grupos sociais que
conviviam (e ainda convivem) nesse mesmo espaco de relagbes sociais. Essa situagéo,

podemos perceber no depoimento do Sr. Antonio Muzeka:

Nés somos ucranianos, entdo participamos da Igreja Ucraniana. A missa em
ucraino eu dou valor. E outro sentimento. E na sequéncia, fala: Deus é um so, nos
todos somos como irm&os: os latinos, 0s ucrainos, sabe, somos todos irmdos, mas s6
que a linguagem é diferente, o rito...%

Portanto, o ritual diferenciado nas préticas religiosas de culto “se constitui num
sistema simbolico estruturado e funciona como um principio de estruturagédo /desestruturacéo,
inclusdo/exclusdo, associagao/dissociacdo, integracdo/desintegracdo ndo somente do mundo
religioso, mas também do mundo social da comunidade”. (BOURDIEU, 1992, p.30).

Considerando o contexto de inclusdo e aproximacdo que a lingua ucraniana e o rito

bizantino desenvolvem entre os que se identificam etnicamente a partir da religiosidade,

%2 Entrevista concedida a autora em 27 de agosto de 2013.
%3 Entrevista concedida a autora em 27 de agosto de 2013.
% Entrevista concedida a autora em 23 de fevereiro de 2014.
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também € proeminente notar que o uso constante do idioma ucraniano e a participacdo nas
mesmas praticas rituais entre os membros desse grupo étnico, ndo geram somente coONsSensos e
integracdo. Existem conflitos e tensGes internas que desestruturam o grupo. Ocorrem
dissidéncias e resisténcias perceptiveis no cotidiano das pessoas que partilham uma mesma
crenga, uma mesma cultura. Essas tensdes e fraturas dentro do préprio conjunto, enfatizadas
nesse trabalho a partir das discordancias entre os descendentes de ucranianos em traduzir as
celebracdes litdrgicas e os rituais de béncaos, serdo analisadas no capitulo 4 deste trabalho.

Na possibilidade de também entender a religido como um campo de relacbes de
forcas onde os conflitos, as tensdes e resisténcias sdo evidentes, as praticas rituais partilhadas
por um grupo, tornam-se entdo, momentos rituais que buscam apagar essas diferenciacoes e
disputas entre os membros que compartilham crencas e que se reconhecem como pertencentes
ao mesmo grupo étnico. Apoiados na ideia de que o ser humano busca construir um mundo
onde haja 0 cosmos ao invés do caos, o rito passa a ser considerado o caminho para se atingir
essa ordem. E como a religiosidade é considerada e representada como fator de unicidade
entre 0s descendentes de ucranianos, mas que também se constitui num campo de
diferenciacbes e negociacdes as vezes ndo perceptiveis a eles, as praticas rituais tornam-se
elos de reafirmacdo identitaria. A experiéncia religiosa € fértil em produzir campos de
significacéo.

Os rituais de béncdos entendidos como praticas religiosas carregadas de simbologia,
de significados e de representacdes para os individuos que deles participam, ocupam espacos
e tempos definidos tornando o momento do ritual diferenciado da ordem diaria. Terrin (2004,
p.19), afirma que “o rito nos permite viver num mundo organizado e ndo cadtico, permite-nos
sentir em casa, num mundo que, do contrario, apresentar-se-ia a n6s como hostil, violento,
impossivel”. Assim, o rito bizantino que ora € investigado, sera tratado como um conjunto de
praticas religiosas ancoradas na linguagem e nos discursos institucionalizados e reproduzidos
que geram vinculos de identificacdo étnica entre os fiéis que delas participam. Baseadas em
rituais da Igreja do Rito Oriental, essas praticas religiosas que sempre estiveram ligadas a
natureza, ao cultivo da terra, serdo analisadas & luz dessa relacdo entre religiosidade e

etnicidade.
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3. ENTRE “CRER” E “SER”: OS RITUAIS DE BENCAOS E A IDENTIDADE
ETNICA

A luz da lamparina dangava

frente ao icone da Santissima Trindade
Paciente, a av0 ensinava

a prostrar-se em reveréncia,

a persignar-se com trés dedos

e a rezar em lingua eslava.

De mdos postas, a menina

fielmente repetia

palavras que ela ignorava,

mas Deus entendia.

(Lic&o, Helena Kolody, 1995, p. 42)

Quando consideramos que a realidade é socialmente construida e que esse processo €
constantemente reformulado, admitimos igualmente, que a identidade é uma construcéo social
a partir da relacdo com o outro. Encontrar-se com a alteridade®® é uma maneira de se
posicionar diante dos sentidos e recriar um mundo de fenbmenos que nem sempre se
apresentam semelhantes para os individuos. E um olhar sobre o outro que n3o requer
estabelecer verdades ou falsidades, nem tanto julgamentos.

A alteridade nos possibilita interpretar um mundo religioso construido a partir de
rituais realizados no seio de uma cultura, considerados como elementos constitutivos do
processo de criacdo e manutencdo de uma realidade social. Os rituais de béncdos, objeto dessa

pesquisa, sdo concebidos como um

ato de adoracdo, um momento de expressdao de um ‘Todo’ no nivel comunitario, um
ato de culto que tem a sua direcéo intencional metaempirica e, como tal, é capaz de
unificar de maneira profunda a experiéncia do real. E direta ou indiretamente um
“voltar-se para o Outro’. (TERRIN, 2004, p. 35).

Com o intuito de compreender o sentimento identitario construido a partir dos rituais
considerados sagrados em uma comunidade que compartilha crencas, praticas, memoria e
representacdes, mas que também vivencia dissidéncias e resisténcias dentro do préprio
conjunto, estaremos descortinando um dos aspectos de sua cultura enfatizado na religiosidade.

Refletindo sobre as palavras de Chartier (1990, p.183), quando explica a “cultura
como um conjunto de significados partilhados e construidos pelos homens para explicar o
mundo”, e como a representacao ¢ o modo pelo qual uma realidade € construida, pensada e
entendida, analisar a religiosidade e suas representacdes atraves dos rituais religiosos € uma
forma de interpretar um conjunto de relacGes entre individuos que desenvolvem entre si, um

sentimento de pertenca. Mas, concomitante a esse sentimento de identificacdo € necessario

® Caréter ou estado do que é diferente; que é outro; que se opde a identidade. E ser capaz de apreender o outro
na plenitude da sua dignidade, dos seus direitos e, sobretudo, da sua diferenca.



75

considerar que mesmo existindo certa homogeneidade nas préticas culturais e um
pertencimento étnico reafirmado na lingua e na religiosidade de um grupo, é perceptivel nas
relacBes sociais estabelecidas entre os seus membros, ou seja, entre os individuos que
compartilham a mesma cultura de crenca e etnicidade, um mundo também construido e
marcado por conflitos e tensGes internas. Portanto, essa cultura que muitas vezes é concebida
como homogénea e consensual onde s3o vivenciados “costumes em comum”, ¢ a0 mesmo
tempo conflitiva e tensionada, como nos alerta E. P. Thompson (2011, p. 17), quando diz: “o
proprio termo ‘cultura’, com sua invocagao confortavel de um consenso, pode distrair nossa
atencdo das contradicGes sociais e culturais, das fraturas e oposicOes existentes dentro do
conjunto”.

E isso é 0 que se apresenta entre 0s imigrantes e os descendentes de ucranianos, fiéis
participativos da Paroquia de Séo Josafat, que a partir de praticas religiosas evidenciadas nos
rituais de “rezar e benzer”, constituem uma cultura partilhada na religiosidade do rito
bizantino e da lingua ucraniana que contribui para reafirmar a identidade desse grupo étnico,
mas que, a0 mesmo tempo, também coopera para a construgdo e para a recriagdo de um
mundo religioso tensionado entre o crer e o ser, entre o discurso e a pratica, entre o dito e 0
feito. Essa tenséo entre as forcas end6genas (locais) e as forgas exdgenas (globais)®®, a partir
das relagdes sociais estabelecidas num mundo dito globalizado ou entdo, inserido em
globaliza¢Bes contribui para a reformulacdo do conjunto de habitos, tradi¢bes e crencas que
definem uma comunidade.

Usamos o termo globalizacdo no plural, por considerar que esse movimento que tem
se intensificado gradativamente nas Gltimas trés décadas e que pressup&e uma aproximacdo de
paises e de pessoas, num mundo que se apresenta interligado e unificado, ndo é homogéneo e
nem linear. Ele expressa conotacdes e intensidades diversas a partir dos impactos sentidos e
vivenciados em diferentes espacos geograficos e sociais. Ao analisar o processo de
globalizacdo e reafirmando essa tese, Boaventura de Sousa Santos (2011, p. 26) aponta que,
“estamos perante um fendmeno multifacetado com dimensdes econdmicas, sociais, politicas,
culturais, religiosas e juridicas interligadas de modo complexo. Por essa razéo, as explicaces
monocausais e as interpretagdes monoliticas deste fendmeno parecem pouco adequadas”.
Alertando que a globalizacdo ndo é assentada na homogeneizacdo e na uniformizacao, o
referido autor nos revela que no mesmo movimento € a0 mesmo tempo, esse processo “parece

combinar a universalizacdo e a eliminacdo de fronteiras nacionais, por um lado, o

% Esses conceitos, propostos por Boaventura de Sousa Santos serdo definidos e exemplificados no decorrer do
texto.
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particularismo, a diversidade local, a identidade étnica e o regresso ao comunitarismo, por
outro”. (SANTOS, 2011, p. 26) O que teoricamente € demonstrado como consensual e
uniforme numa perspectiva de globalizacdo hegeménica, na pratica € sustentado por um
campo de conflitos e diferencas marcado por desigualdades econémicas, sociais, politicas e
culturais entre paises e grupos sociais, sempre favoraveis aos interesses dos dominantes.
Entdo, ao conceber a existéncia de heterogeneidades, diferencas, contradi¢des e diversidades
no mundo globalizado, Boaventura de Sousa Santos (2011, p. 55) esclarece que “o que
designamos por globalizacdo ¢, de fato, uma constelacdo de diferentes processos de
globalizacdo e, em ultima instancia, de diferentes e, por vezes, contraditorias, globalizagdes”.
Assim, em conivéncia com 0 pensamento desse autor, usaremos como conceito mais
adequado a nossa analise, o termo globalizacGes, a fim de relacionar os impactos que esse
fendmeno multiplo exerce em ambito cultural, intermediando o que pode ser definido como
culturas locais e culturas globais.

As culturais locais sofrem interferéncia constante das culturas concebidas como
globais fazendo com que elas se desestruturem e se reformulem a partir dessa relacéo entre o
gue € exdgeno e o que é enddgeno. E assim, o confronto entre o que concebido como local e 0
que é recebido como global faz com que ocorra, entre os individuos que sofrem essas
interferéncias, a reconfiguracao de suas identidades.

Relacionando esse contexto com a comunidade de imigrantes e descendentes de
ucranianos, percebemos a atuacdo constante dessas forcas, aqui verificadas, nas tensdes e nos
conflitos vivenciados a partir da religiosidade desse grupo étnico. As forcas enddgenas (ou
locais) atuam no individuo a partir de uma interioridade onde as regras estabelecidas na
familia e na Igreja reforcam a identidade étnica dos individuos que frequentam os rituais de
béncdos. Tendo como um dos recursos basicos o discurso reproduzido por essa instituicdo, o
individuo reafirma-se como descendente de ucraniano, buscando cumprir com as regras
instituidas para que seja aceito e considerado membro do grupo étnico. Ja as forcas exdgenas
(ou globais) atuam no individuo a partir de uma exterioridade onde regras sdo rompidas a
partir da convivéncia com o outro, com o diferente.

Assim, aquelas identidades que eram centradas no sujeito, no eu, no interior, tidas
como fixas e unificadas até a modernidade, estdo sofrendo transformacbes e
consequentemente, reconstrugdes. O sujeito do mundo globalizado apresenta uma identidade
fragmentada, contraditéria, deslocada e em tensdo constante. Ele ndo tem identidade fixa,

essencial ou permanente, pois assume identidades diferentes em diferentes momentos. A
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identidade do individuo forma-se e transforma-se continuamente, ou seja, torna-se uma
“celebracdo movel”. (HALL, 2006, p.13).

Ao analisar 0 atual estdgio de integracdo econdmica e de avanco tecnologico
possibilitado pelas globalizacdes, Mendes (2011, p. 503) comenta que a cultura e as
identidades estdo em transito constante, intensificando-se também os fluxos culturais e
simbdlicos nesse contexto globalizado. Ao comentar o pensamento de Stuart Hall e

concordando com ele, o referido autor diz que:

a identidade é um conceito crucial, porque funciona como articulador, como ponto
de ligacdo, entre os discursos e as praticas que procuram interpelar-nos, falar-nos ou
colocar-nos no nosso lugar enquanto sujeitos sociais de discursos particulares, por
um lado, e, por outro, 0s processos que produzem a subjetividade, que nos
constroem como sujeitos que podem falar e ser falados. (HALL, 1996, p.5 apud
MENDES, 2011, p. 503)

Assim, a identidade individual e também coletiva sdo socialmente construidas e
reconstruidas a partir das relagfes sociais estabelecidas e vivenciadas nas tensdes constantes
entre os discursos e as préaticas, entre o que € instituido como regra a ser cumprida e o que é
desregrado. Nesse sentido, a identidade nao é “natural”, nem inerente ao individuo. Ela
preexiste a ele. E uma construcgéo social relacionada com a vivéncia e com a memoria.

Joel Candau (2012, p. 16) nos apresenta a relacdo entre memoria e identidade como
sendo dialética. Para ele, a identidade ¢ a memoria “se conjugam, se nutrem mutuamente, se
apoiam uma na outra para produzir uma trajetoria de vida, uma histéria, um mito, uma
narrativa”. (CANDAU, 2012, p. 16). Essa relacdo intrinseca entre memoria e identidade faz
com gue ambas se fortalecam, se alimentem para dar sentido a construcdo de uma realidade
social. Portanto, a identidade tanto individual como coletiva, s6 pode existir nessa conexao
com a meméria. A memdria atua na construcdo identitaria do sujeito ou do grupo social, mas
também é construida nessa relacdo. E como as relagdes com o outro, sdo constantes no
cotidiano dos individuos, as identidades acabam por se tornar inconstantes, variaveis,
mutantes e fragmentadas. Para Hall (2006), o sujeito p6s moderno, vive nesse dilema
identitario, onde assume constantemente identidades diferentes, formadas e transformadas de

acordo com as suas relagOes sociais. Entdo,

a assim chamada ‘crise de identidade’, ¢ vista como parte de um processo mais
amplo de mudanca, que estd deslocando as estruturas e processos centrais das
sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia que davam aos individuos
uma ancoragem estavel no mundo social. (HALL, 2006, p. 07).

Como essas identidades se deslocam continuamente, tornam-se problematicas,
tensionadas entre o global e o local. A globalizagdo que pressupde a ideia de homogeneizagéo

global, inversamente, contribui para o surgimento de movimentos de resisténcia ou de reacéo
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defensiva dos grupos étnicos, como forma de manutencéo de dominios frente ao outro, que se
apresenta como culturalmente diferente. E essa reafirmacdo da etnicidade ucraniana é
evidenciada em diversos momentos religiosos e também festivos que congregam os fiéis da
Paroquia de S&o Josafat.

Exemplo marcante de resisténcia ou de reacdo defensiva frente aos demais sujeitos
que ndo se identificam etnicamente com esse grupo € a organizacdo da Semana da
Comunidade Ucraniana realizada anualmente em Prudentdpolis. Vinculada a Igreja e as
demais instituicdes mantenedoras da etnicidade ucraniana, como o Museu do Milénio e 0
Instituto Secular das Catequistas do Sagrado Coracdo de Jesus, durante a Ultima semana do
més de agosto séo realizados diversos eventos e atividades que objetivam a preservacdo das
tradicdes e da religiosidade desse grupo étnico. Envolvendo os fiéis de todas as comunidades
ucranianas do Municipio, sdo realizados encontros, oficinas culturais, palestras, apresentacfes
musicais, cerimonias religiosas e eventos gastrondémicos direcionados, sobretudo, aos jovens e
criancas, filhos de descendentes de ucranianos. A realizagdo desses eventos contribui para
desenvolver e reforcar a identidade ucraniana entre os descendentes, bem como para reafirmar
os lacos de pertenca étnica através de vinculos ainda persistentes: a origem, a religiosidade, o
rito e a lingua. Esses tracos culturais, transportados entre as geracOes através da familia e da
igreja, atuam como forca de ligacdo a um passado comum. Mas essa identidade étnica é
constantemente dispersada na convivéncia com 0s demais grupos sociais. E essa convivéncia
negociada com o outro, consequentemente contribui para a elaboracdo de identidades
hibridas.

Seguindo o pensamento de Robins (1991), Hall (2006, p. 87) diz que algumas
identidades gravitam ao redor da tradigdo tentando recuperar a pureza anterior e outras
gravitam ao redor da traducdo. Etimologicamente, a palavra tradugdo significa “transportar”,
“transferir”, o que se entende como sendo individuos que migraram, deixaram sua terra natal
por diversos fatores, mas que tentam manter fortes vinculos com os lugares de origem.
Passam a viver em dois mundos ao mesmo tempo, sendo forcados a negociar suas
identidades. Reforgando esse pensamento de identidade como tradugdo, Hall (2006, p.88 e 89)
explica:

Este conceito descreve aquelas formacfes de identidade que atravessam e
intersectam as fronteiras naturais, compostas por pessoas que foram dispersadas
para sempre de sua terra natal. Essas pessoas retém fortes vinculos com seus lugares
de origem e suas tradi¢bes, mas sem a ilusdo de um retorno ao passado. Elas séo
obrigadas a negociar com as novas culturas em que vivem, sem simplesmente serem
assimiladas por elas e sem perder completamente suas identidades. Elas carregam os
tragos das culturas, das tradi¢Ges, das linguagens e das historias particulares pelas
quais foram marcadas. A diferenca € que elas ndo sdo e nunca serdo unificadas no
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velho sentido, porque elas séo, irrevogavelmente, o produto de varias historias e
culturas interconectadas, pertencem a uma e, a0 mesmo tempo, a varias “casas” (e
ndo a uma “casa” particular). As pessoas pertencentes a essas culturas hibridas tém
sido obrigadas a renunciar ao sonho ou a ambicéo de redescobrir qualquer tipo de
pureza cultural “perdida” ou de absolutismo étnico. Elas sdo irrevogavelmente
traduzidas.

Essas identidades traduzidas e negociadas com outras culturas podem ser constatadas
entre os imigrantes e descendentes de ucranianos de Prudentopolis que ainda preservam em
grande parte, a cultura religiosa através de crencas, lingua e rituais nas cerimonias realizadas
na Paroquia de S8o Josafat. Convivendo com as transformacdes impulsionadas pelas relagdes
sociais, com as mudancas evidenciadas no desenvolvimento tecnologico que afetou
efetivamente a vida desses sujeitos, tanto na area rural como na area urbana, a religiosidade e
os rituais religiosos de béncdos praticados pelos primeiros imigrantes sdo recriados e
ressignificados pelos seus descendentes a partir de uma nova realidade construida nas areas
que ocupam. N&o se reconhecendo mais como ucranianos e nem como brasileiros,
integralmente, os descendentes de ucranianos de Prudentopolis, buscam reafirmar suas
identidades hibridas e constantemente reelaboradas a partir da religiosidade, mesmo que
tensionadas pela convivéncia com o outro, com o diferente, com o estranho, ou seja, na
alteridade.

Assim, para analisar essas identidades pluralizadas que se apoiam na linguagem
como constituicdo dos sujeitos que estdo inseridos em estruturas de poder, nossa reflexdo é
ancorada no conceito de identidade compreendido ndo como algo dado, estatico, mas como
tensdo que é alimentada nos confrontos entre o local e o global, entre o discurso e a prética,
entre o tradicional e 0 moderno, entre o continuo e o descontinuo, entre o semelhante e o
diferente, entre o ser e 0 ndo ser, onde a religido de rito bizantino e a etnicidade ucraniana

desempenham simultaneamente, papel preponderante nesse contexto de identidade étnica.

3.1. CALENDARIO LITURGICO E RITUAIS DE BENCAOS: “OS RITOS COMO
ESPELHO DA SOLIDARIEDADE ENTRE RELIGIAO E NATUREZA™®

Desde a formacgdo dos primeiros nucleos rurais dos imigrantes nas linhas coloniais de
Prudentdpolis, a religiosidade foi praticada como recordacdo da terra natal ou entéo pelo forte
apego ao sagrado e ao trabalho agricola. Isso pode ser constatado em rituais e cerimonias que

eram (e ainda s&o) preservados como parte de um conjunto de concepcbes herdadas. Béncaos

¢7 Conceito e analise dos ritos a partir da vinculacéo e do entrelacamento entre religi&o e natureza, propostos por
Aldo Natale Terrin em sua obra O rito: antropologia e fenomenologia da ritualidade, 2004, p. 126.
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da terra, da lavoura, da colheita, da agua, da casa, de velas, de frutos, de flores, dos alimentos,
das pessoas e dos falecidos em dias por eles considerados santificados, s&o exemplos dessas
praticas religiosas diferenciadas pelo calendario litdrgico do rito bizantino e relacionadas com

0 ucraniano. Sao praticas que,

visam a fazer reconhecer uma identidade social, a exibir uma maneira propria de ser
no mundo, a significar simbolicamente um estatuto e uma posicéo; enfim, as formas
institucionalizadas e objetivadas em virtude das quais “representantes” (instancias
coletivas ou individuos singulares) marcam de modo visivel e perpétuo a existéncia
do grupo, da comunidade ou da classe. (CHARTIER, 2002, p. 73)

Essas praticas rituais institucionalizadas pela Igreja e vivenciadas pelos fiéis, antes
da cristianizacdo da Ucrania eram costumes pagdos, ja realizados pelos ucranianos.
Referindo-se a Quaresma, periodo que antecede a Pascoa Cristd, quando séo realizados
diversos rituais de béncaos pelos ucranianos e seus descendentes, no Jornal Pracia, a partir das

explicacOes sobre a vinculacdo entre elementos pré-cristdos e cristianismo, encontramos:

Quando o cristianismo chegou a Ucrania, no fim do primeiro século da era cristd,
tanto no Oriente quanto no Ocidente o tempo quaresmal ja era definido quanto a
duracéo e quanto ao modo de ser vivido. Mas como havia entre as tribos ucranianas
cristianizadas tradicdes pré-cristds profundamente enraizadas na alma do povo, estas
tiveram grande influéncia na inculturacdo do cristianismo entre a populacéo.
Portanto, as tradi¢Ges pascais ucranianas, sem deixarem de ser construidas sobre as
verdades cristds, nio deixam de conter muitos elementos pré-cristios.(PRACIA,
[19987], p.1)%®

Essas tradicdes ou costumes pré-cristdos que foram incorporados aos rituais de
béngdos a partir da cristianizagdo da Ucrania, foram reformulados e ressignificados em
Prudentépolis. Adaptando-se muitas vezes, a realidade construida e vivenciada pelos
imigrantes e descendentes, essas cerimdnias se completam entre a vivéncia religiosa na Igreja
como local sagrado, e, se estendem no cotidiano dos fiéis, que ddo continuidade a esses rituais
em suas casas e no local de trabalho, constituindo assim, um prolongamento da experiéncia
religiosa. Ao conceber os rituais de béncgdos enquanto praticas pagas herdadas e incorporadas
ao cristianismo, o Padre Tarcisio Zaluski, liturgista e estudioso do rito bizantino, explica,

Essas béncgdos ja existiam, desde os tempos mais antigos. No paganismo até, nos
encontrados que certos objetos e principalmente os quatro elementos: a agua, o
fogo, o ar e a terra, (se ndo me engano) sempre tinham um valor muito grande. E
nos rituais pagaos também, tinham grande significado e eram também praticamente
ndo abencoados, mas eram considerados como coisas sagradas que provém dos
deuses, da eternidade, da divindade. E por isso, as religifes, algumas mais, outras
menos, se aproveitam das mesmas tradigdes. E claro, cristianizam. Por exemplo,
tem muitas coisas pagds que foram cristianizadas, até no nosso rito. Tem muitas
cerimdnias, muitas béncdos que aconteciam antigamente de uma outra maneira,

% Encarte do Jornal Pracia, [1998?], explicando a vinculagdo dos costumes populares com o cristianismo da
Igreja Oriental Greco Catolica Ucraniana de Rito Bizantino.
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mas atualmente elas sdo cristianizadas, sdo transferidas e para elas, é dado um
sentido cristgo.”
Percebemos entdo, que esses costumes pré-cristdos ja apresentavam um forte vinculo
com a natureza e foram incorporados ao cristianismo na Ucrania desde a sua oficializagdo no

ano de 988"°. Anterior a esse periodo, nas palavras do Padre Tarcisio,

existiam diversos deuses cultuados. Cada povo, cada cultura tinha seus deuses... Na
Ucrania também tinham diversos deuses. Tinha o deus do tempo, da cultura, da
alimentacdo; deus da chuva, do trovéo, da agua. Diversos deuses... Mas 0s rituais
que hoje sdo usados na Igreja, eles encontram suas raizes ja na Ucrania nos tempos
pré cristaos ainda... Que eram usados como coisas sagradas.71

Essa relacéo dos rituais religiosos com a natureza € encontrada em diversas religides.
Ao analisar os ritos como espelho da solidariedade entre religido e natureza, Terrin (2004, p.
126 e 127), aponta que: “os ritos nas varias religides antigas, como também nas religioes
etnoldgicas e em nosso préprio mundo religioso secularizado, jamais perderam a sua relacao
mediata ou imediata com a natureza, com o elemento biolégico, com o reino animal e
vegetal”. A necessidade de vincular a religiosidade humana com o mundo ao qual o homem
estd inserido faz com que essa relagdo seja inevitavel. Nas palavras do autor, “os ritos vivem
num entrelacamento vital ¢ indissoltivel com a natureza”. (TERRIN, 2004, p.127). Os rituais
de béncdos ainda praticados entre os descendentes de ucranianos de Prudentdpolis
demonstram essa relacao.

Assim, os ritos e a natureza se fundem para dar significado a existéncia humana, e
essa significacdo do rito para quem participa dele, é diferenciada em relacdo a quem o

observa.

O rito ndo é um fato isolado no nivel religioso, mas se faz veiculo das concepgdes
fundamentais, dos dogmas, dos mitos, das experiéncias que existem dentro de cada
religido, e emerge cada vez mais como um todo religioso capaz de recompreender o
todo da experiéncia religiosa. (TERRIN, 2004, p.127)

Com o objetivo de evidenciar e perpetuar o conhecimento socialmente adquirido e
até reafirmar um sentimento de pertencimento, os rituais sdo eventos mais formalizados e que
apresentam uma forma conatural de expressao simbdlica das experiéncias religiosas e que 0s
difere dos eventos ordinarios. E um momento excluido da rotina, destacado, e com propdsito

coletivo.

% Entrevista concedida a autora em 21 de junho de 2013

" O marco referencial da Cristianizacdo da Ucrania, quando ainda chamada de Império Rus de Kiev, foi o
Batismo do principe Valdomiro, o Grande (980-1015) no ano 988. Esse fato é considerado como demarcador
para a oficializagao da religido cristd nesse territério.

! Informagcéo fornecida pelo Padre Tarcisio Zaluski em entrevista realizada pela autora em 21 de junho de 2013.
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Integrados ao Calendario Litargico da Paroquia de S&o Josafat, os rituais de béncaos
fazem parte das cerimonias religiosas definidas pelo rito bizantino. Esse calendario das Igrejas
Orientais, oficializado pelo Concilio de Nicéia, no ano de 325’2, tem inicio no primeiro dia do
més de setembro e término no dia trinta e um do més de agosto do ano subsequente. Esses
rituais, atualmente incorporados ao calendario gregoriano para os ucranianos catélicos’®,
foram vinculados as chamadas Doze Grandes Festas Cristds, que serdo destacadas adiante.
Em algumas dessas festas, ocorrem essas praticas rituais marcadas pelo ato de benzer. Sendo
praticas religiosas somente do rito bizantino, elas tornam-se definidoras de diferencas e
impositoras de limites étnicos. S&80 cerimdnias que estdo vinculadas ao ucraniano e seus
descendentes em Prudentopolis.

O Calendario Litdrgico evidencia e recorda os acontecimentos da vida de Jesus
Cristo, de Maria Santissima e também dos principais santos para os ucranianos. Destaca a

relag@o constante entre o ‘Criador e sua Criatura’, como aponta, Julian J. Katrij, (1983, p. 16),

O nosso Ano Litargico é um poderoso hino de honra e gléria a Deus, na qual a
triplice Igreja participa — a Igreja Triunfante no céu, a Igreja Sofredora no
purgatério, e a Igreja Militante na terra. No ano da Igreja, o total contelido da nossa
sagrada fé encontra a sua mais bela expressdo. Como um colorico arco-iris no nosso
Ano L7£turgico gue conecta a terra ao céu, e ilumina, purifica, santifica e nos eleva a
Deus.

Adotado pela Igreja Greco Catolica Ucraniana de Rito Bizantino, desde a sua
incorporacdo até a atualidade, esse calendario ainda mantém uma organizacéo e distribuicédo
de datas santificadas para uma sociedade tipicamente agraria. Assim, a prescricdo de um
grande nimero de dias santificados durante o ano’ é respeitada pelos fiéis mais devotos,
principalmente da area rural. Considerados “dias de guarda”, segundo a tradi¢do ucraniana,
essas datas sdo marcadas por oracOes e celebracdes litdrgicas. Em entrevista realizada com
um morador da Linha Nova Galicia, comunidade rural do Municipio, quando guestionado

sobre o cumprimento do calendario litargico em relacdo aos dias de guarda, o Senhor Antonio

2 0s padres do Primeiro Concilio Ecuménico em Niceia no ano de 325 adotaram o dia primeiro de setembro
como a abertura do Ano Novo da Igreja e este dia tem sido seguido pela Igreja Oriental até o presente tempo. A
Igreja Latina abre o Ano Litdrgico no primeiro dia do Advento, o inicio da preparagdo para o Natal. (KATRIJ,
1983, p. 13).

® O Calendario Litargico dos Ucranianos Ortodoxos é o mesmo em relacio a celebracdo das Doze Festas e dos
santos cultuados. A diferenca estd na adocdo das datas a partir do calendario juliano enquanto que os ucranianos
catdlicos adotam o calendéario gregoriano diferenciado em treze dias.

™ Traducéo livre de: “Our Liturgical Year is a mighty hymn of honor and glory to God, in which the threefold
Church takes part — the Church Triumphant in heaven, the Church Suffering in purgatory, and the Church
Militant on earth. In the Church Year, the entire content of our holy faith finds its most beautiful expression.
Like a colorful rainbow our Liturgical Year joins earth to heaven, and enlightens, purifies, sanctifies and lifts us
up to God” (KATRIJ, 1986, p. 16).

" S30 considerados dias santificados mais de 20 datas relacionadas com os acontecimentos da vida de Cristo, de
Maria Santissima e dos santos mais venerados pelos ucranianos, sem contar com os domingos e demais datas
vinculadas ao periodo da Quaresma, onde acontecem celebraces diferenciadas.
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Muzeka, responde: “Aqui todo mundo respeita, todo mundo ‘guarda’. Se tiver missa aqui,
todo mundo vai”"®. Mesmo admitindo existir um elemento facilitador que ndo gera prejuizo
econémico dispensar o trabalho agricola nesses dias, por serem pequenos proprietarios rurais,
0 descendente de imigrante concorda que varios moradores da comunidade que trabalham na
cidade ndo podem participar dessas ceriménias religiosas em funcdo do emprego. Também
esclarece que na lIgreja de sua comunidade, algumas ceriménias rituais ndo ocorrem
necessariamente no “dia santo”. 1sso acontece, segundo ele, devido o numero reduzido de
padres que precisam atender espiritualmente varias comunidades. Mas, ao ser questionado
sobre a realizacdo dos rituais de béncdos, lembra: “Se ndo fazem no mesmo dia, no proximo
domingo apés o dia santo é realizado”"’. Assim, percebemos que o calendério litrgico
baseado em rituais vinculados ao trabalho agricola, aos poucos, tende a sofrer reformulacdes.
Ora, pela falta de disponibilidade de maior participacdo dos fiéis, ora pela auséncia ou pelo
namero reduzido de padres para atender com frequéncia todas as igrejas pertencentes a
Pardquia de Sdo Josafat. Mas, também é importante lembrar que esse calendario que prevé
dias santificados com cerimonias rituais particularizadas é ao mesmo tempo, definidor do
tempo e regulador do comportamento e da vida desses fiéis.

Sendo assim, o calendario litirgico “vai caracterizar formas de expressdes religiosas
proprias. Ele propbe normas de conduta individuais e sociais, ou seja, propde um ethos a ser
seguido, em Ultima analise, uma visdo propria de mundo”. (HANICZ, 1996, p, 122). Como o
calendario estd associado a nocdo de tempo, os descendentes de ucranianos orientam-se a
partir do tempo liturgico como referencial de localizacdo evidenciado nas Festas Cristds. Essa
orientacdo a partir do calendario litargico é perceptivel no cotidiano dos descendentes de
ucranianos, com maior frequéncia, das &reas rurais, quando relacionam diversos
acontecimentos aos dias santificados. E comum entre eles, se referir a algum acontecimento
rotineiro sempre destacando uma festa religiosa ou um “dia santo” como marco temporal.
Além disso, os dias santificados sdo respeitados como datas sagradas e destinadas as
cerimodnias de béncaos sendo marcadas por rituais que apresentam uma dimensé&o religiosa de
carater simbdlico e transcendental que reafirma a identidade étnica de seus participantes a
partir de uma acdo, de um momento comunicativo e constitutivo de uma visdo do mundo. O
Calendario Litdrgico ou Eclesiastico adotado pela Igreja Greco Catolica Ucraniana de rito
bizantino é diferenciado da Igreja Catolica Latina a partir dos significados, das representacfes

’® Entrevista concedida a autora na comunidade de Linha Nova Galicia, Prudent6polis, no dia 23 de fevereiro de
2014.
"’ Entrevista concedida a autora no dia 23 de fevereiro de 2014.
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e da forma peculiar com que as praticas religiosas sdo realizadas em locais considerados
sagrados (lgreja, Cruzeiro, Cemitério). Esses rituais sdo formas de culto com marcante
presenca de uma religiosidade popular que congrega oracdes, béncéos e crencas. Sdo acgoes
rituais que estabelecem uma conexdo e uma circularidade entre o sagrado e o profano que,
posterior aos eventos religiosos, tem continuidade na vida cotidiana desses sujeitos.

As praéticas religiosas, de acordo com Terrin (2004, p. 24),

sdo ‘comportamentos rituais’, sdo ‘acdes’ que adquirem um particular significado
dentro da tradicdo de cada religido, tendo frequentemente mantido um lugar firme e
uma linguagem estavel durante séculos e milénios, na histéria das religides,
independentemente das teorias e das mudancas linguisticas e culturais.

Mas apesar das tentativas do rito ser mantido no decorrer dos séculos, ele acaba
sendo, mesmo que inconscientemente, ressignificado pelos seus praticantes.

O rito bizantino tido como patrimoénio cultural e religioso para os fiéis que
participam dele é apoiado no Calendario Litargico adotado pela Igreja Ucraniana tanto
ortodoxa como catélica. Em relacdo a Igreja Greco Catdlica Ucraniana, vinculada e em
comunh@ com o Vaticano, o0 rito bizantino praticado por essa Igreja Oriental desde a
cristianizacdo da Ucrania, foi orientado, valorizado e reafirmado por Roma durante o Concilio
Vaticano Il. Realizado entre os anos de 1962 a 1965, o Concilio Vaticano Il redefiniu algumas
orientacBes da Igreja Catolica em relacdo aos diferentes ritos existentes e praticados pelas
igrejas orientais. O Orientalium Ecclesiarum ou Decreto sobre as Igrejas Orientais
estabeleceu que mesmo sendo diferenciadas pelos ritos, essas igrejas catdlicas que sdo
confiadas ao Pontificado Romano, devem preservar suas tradi¢des rituais. Em relacdo a

conservacao e restauracdo das antigas tradigdes do rito oriental, o decreto proclama:

Saibam e tenham por certo todos os Orientais que sempre podem e devem observar
o0s seus legitimos ritos litdrgicos e a sua disciplina; e que ndo serdo introduzidas
modificagdes a ndo ser em razdo de um progresso préprio e organico. Tudo isto,
pois, deve ser observado pelos préprios Orientais com a maior fidelidade. E de tudo
isto devem eles adquirir um conhecimento cada vez maior e uma pratica cada vez
mais perfeita. E se indevidamente os abandonaram em vista das circunstancias de
tempos ou pessoas, procurem regressar as tradigdes ancestrais. Aqueles, porém, que,
por motivos do oficio ou do ministério apostolico, tém contato frequente com as
Igrejas Orientais ou seus fiéis, busquem um melhor conhecimento e pratica dos ritos,
da disciplina, da doutrina, da historia e da indole dos Orientais, de acordo com a
importancia do cargo que exercem. (VATICANO IlI, Decreto sobre as Igrejas
Orientais)

Assim sendo, o rito, considerado pela Igreja Catolica Romana como patriménio
teoldgico, liturgico, espiritual e disciplinar se diferencia culturalmente. E &, a partir de praticas
religiosas singulares, que os fiéis pertencentes a determinado rito, expressam sua fé no modo
de crer e viver. Essa diferenciacdo ritual, comparada as igrejas ocidentais de rito latino

continua a ser praticada e preservada nas igrejas orientais catolicas.
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Em Prudentopolis, a comunidade de imigrantes e descendentes de ucranianos faz
parte desse contexto religioso. O rito oriental bizantino, legitimado e reafirmado pelo Concilio
Vaticano 1l é adotado pela Paroquia de Sdo Josafat’® que através da lingua ucraniana se
diferencia na forma de expressar a fé e de celebrar os cultos. E uma forma de express3o ritual
trazida como parte integrante da cultura religiosa dos primeiros imigrantes ucranianos que
vieram ao Brasil durante o processo da imigracdo no final do seculo XIX e inicio do século

XX. Essa cultura “traduzida”"®

e constituida “a partir de um cruzamento de tradi¢des, praticas
e costumes herdados de seus antepassados com elementos recolhidos da situacdo real do
cotidiano” (HANICZ, 1996, p. 122), foi ressignificada num novo espaco geografico e social.
Por ter sido oficialmente cristianizada em 988 a partir do Império Bizantino, a
Ucrania cristd, dividida em cristdos ortodoxos e cristdos catolicos posteriormente, adotou o
rito bizantino como forma de expressar a religiosidade popular. As particularidades
simbdlicas dos rituais litargicos sdo destacadas desde a cerimonia da divina liturgia até os
rituais de béngdos que ocorrem em alguns dias do calendario litargico. Como afirma

Boruszenko (1995, p. 25):

A liturgia bizantina, da qual a ucraniana € um dos ramos, tem origem na de
Jerusalém, de Séo Tiago, e foi reformada por Sdo Basilio Magno e abreviada por
Sdo Jodo Criséstomo no século IV. De imediato aprovada pela igreja, até hoje é
seguida por grande nimero de cristdos do Oriente e pelos fiéis do rito ucraniano,
todo celebrado nessa lingua. O rito oriental foi transplantado para os locais de
imigracdo, e foram preservadas todas as suas particularidades.

Além de um aparato religioso enraizado no Oriente e encarnado na cultura grega, “a
Igreja Bizantina foi a grande lider da Antiguidade Oriental, estendendo largamente suas
influéncias sobre outras regiGes que foram evangelizadas por missionarios procedentes da
Grécia. Por isso mesmo, o rito greco-bizantino ¢ o maior rito oriental”. (SCHILLER, 2008, p.
27). Como a Ucrania e demais nacfes eslavas foram cristianizadas a partir do Império
Romano do Oriente (Império Bizantino), se estruturaram religiosamente no rito bizantino, que

é um dos ritos orientais®®. Portanto, os rituais religiosos praticados pelos imigrantes e

® A Paréquia de S&o Josafat do rito bizantino ucraniano catdlico atualmente esta vinculada a Eparquia da
Imaculada Conceicdo em Prudentopolis, criada em 12 de maio de 2014. Até essa data, pertencia a Eparquia
Ucraniana de Sao Jodo Batista, fundada em 1971, com sede em Curitiba. Antes da fundacdo dessa Eparquia, as
igrejas ucranianas catélicas instaladas no Parana eram submetidas & Diocese de Curitiba até o ano de 1926
quando passaram a ser vinculadas a Diocese de Ponta Grossa, criada nesse ano. (DIOCESE DE PONTA
GROSSA: Cinquentenario 1926-1976. Curitiba:Vicentina, 1976, p. 23)

™ Os termos ‘cultura e identidades traduzidas’, nesse contexto, sdo expressdes apropriadas a partir dos
apontamentos de Stuart Hall quando explica que ndo existem culturas puras e isentas de interferéncia. Séo elas,
produto de varias histdrias e culturas interconectadas; séo culturas hibridas.

% Distinguem-se no Oriente duas familias de tradicdes litdrgicas: a familia antioquena e a familia alexandrina. A
familia antioquena congrega os ritos: caldeu, malabarés, sirio, malancarés, arménio, maronita e o bizantino.
Nesse Gltimo, inclui-se um sub-rito: o melquita. A familia alexandrina congrega os ritos: copta e etiope.
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descendentes de ucranianos fazem parte de um conjunto de crengas “transportadas” ou
“traduzidas”, que foram reformuladas nos locais ocupados pela imigracdo. Essa diferenciagédo
e singularidade ritual faz com que os fieis participativos das cerimdnias religiosas
desenvolvam entre si um sentimento de pertenca, evidenciado principalmente no uso da
lingua ucraniana e nas praticas de béncaos.

Mas, mesmo que todas essas cerimonias religiosas estabelecam uma vinculagdo
étnica entre os descendentes de ucranianos de Prudentopolis, também é relevante

considerarmos que

a etnicidade ndo ¢ um conjunto intemporal, imutavel de ‘tracos culturais’ (crencas,
valores, simbolos, ritos, regras de conduta, lingua, cédigo de polidez, préaticas de
vestudrio ou culindrias etc.), transmitidos da mesma forma de geracgéo para geracéo
na historia do grupo; ela provoca agdes e reacfes entre este grupo e 0s outros em
uma organizacgdo social que ndo cessa de evoluir. (POUTIGNAT & STREIFF-
FENART, 2011, p. 11)

Por isso, ao analisar o rito bizantino como um conjunto de praticas rituais
transmitidas entre as geracdes de ucranianos e também como um agrupamento de tracos
culturais que reforcam a identidade étnica desse grupo, é eminente destacar o acionamento da
memoria como produtora de sentidos e de criacdo de um imaginario coletivo. De acordo com
Baczko (1985, p. 309) “¢é assim que, através dos seus imagindrios sociais, uma coletividade
designa a sua identidade; elabora uma certa representacdo de si; estabelece a distribuicdo dos
papeis e das posi¢des sociais; exprime e impoe crengas comuns”.

Portanto, como o imaginario atua na memoria através das representacdes, entender
como ocorre a relacdo entre o imaginario coletivo e as representacdes dos rituais de béncaos
para os fiéis, é nosso interesse. E o calendario litdrgico, em consonancia com a lingua, com a

simbologia e com o rito, reforca a construcdo desse imaginario social.

3.2. RITUAIS DE BENCAOS: PRATICAS E REPRESENTACOES

Estudar as praticas culturais de um grupo social ou de uma comunidade é a maneira
de recriar um mundo que pode ser compreendido através de sentidos, de vivéncia, do
cotidiano, da memoria e das representacdes sociais de uns, que muitas vezes estao invisiveis
para os outros. E como a historia cultural nos permite analisar, compreender e conhecer uma
realidade social pensada e construida por meio de “classificagdes, divisdes e delimita¢des que
organizam a apreensdo do mundo social como categorias fundamentais de percepcdo e de
apreciagdo do real”, (CHARTIER, 1990, p.17) as representagdes sdo concebidas como

construcdes elaboradas e reafirmadas num campo de lutas e disputas. Essas representacdes,
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socialmente construidas, como aponta Chartier (2002) ndo sdo produzidas por discursos
neutros. Elas s3o forjadas a partir de discursos instituidos considerando as “estratégias
simbolicas que determinam posicdes e relacfes e que constroem para cada classe, grupo ou
meio, um ser-percebido constitutivo de sua identidade”. (CHARTIER, 2002, p.73). Assim, 0S
discursos elaborados ¢ a posi¢do “de quem diz o que”, somando-se ao poder simbdlico dos
agentes ou instituicdes exercido sobre os sujeitos, faz com que a linguagem autorizada se
institucionalize e muitas vezes, seja naturalizada. Com base em Pesavento (2008, p. 41), “as
representacdes sao também portadoras do simbolico, ou seja, dizem mais do que aquilo que
mostram ou enunciam, carregam sentidos ocultos, que construidos social e historicamente, se
internalizam no inconsciente coletivo e se apresentam como naturais, dispensando reflexao”.

Como os agentes da Igreja Greco Catdlica Ucraniana de Rito Bizantino chegaram a
Prudentdpolis nos primeiros anos de colonizacdo, acompanhando a trajetoria dos imigrantes
que ocuparam terras rurais nesse Municipio a partir de 1896, os discursos religiosos
associados as ceriménias realizadas na lingua ucraniana e aos rituais de béncdos com
simbologias, gestos, imagens e objetos que os identificavam como grupo étnico e 0s
diferenciavam frente aos demais grupos sociais com 0s quais conviviam, fizeram com que as
representacfes sociais desse grupo fossem construidas a partir da religiosidade ucraniana
embasada num discurso de unificagdo étnica. Portanto, esse vinculo com o sagrado permitiu
“a construcao das identidades sociais como resultando sempre de uma relacao de forga entre
as representacdes impostas pelos que detém o poder de classificar e de nomear e a definicéo,
de aceitacdo ou de resisténcia, que cada comunidade produz de si mesma”. (CHARTIER,
2002, p.73). Esse pertencimento identitério entre os imigrantes e seus descendentes, vinculado
as préticas religiosas como representacfes coletivas era (e ainda €) considerado por esses
sujeitos, um forte elo de manutencéo e de reafirmacao de suas identidades.

Assim, a instituicdo religiosa amparada por um discurso étnico-religioso estruturado
no rito bizantino apresenta o Calendario ou Ano Liturgico em trés ciclos: o ciclo pascal, com
data mdvel, o ciclo das festas com data fixa e o ciclo semanal e dos oito tons. “A Pascoa é a
primeira festa cristd por importancia e antiguidade. Dela desenvolveu-se, paulatinamente,
todo o ano litargico”. (DONADEO, 1998, p. 17). A celebracdo da P&scoa nas Igrejas
Ortodoxas que adotam o rito bizantino, segue o calendério juliano, atrasado em treze dias em
relacdo ao calendario gregoriano usado atualmente pelas Igrejas Orientais Catdlicas de rito
bizantino. Diferenciando-se do calendario civil que marca o inicio do Ano Novo no dia
primeiro de janeiro de cada ano, o calendéario eclesiéstico bizantino inicia suas celebragdes

litrgicas no més de setembro. Esse calendario que contempla as chamadas Doze Grandes
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Festas (sendo 09 delas com datas fixas e 03 com datas mdveis), tem em algumas delas, o0s
rituais de béngdos como cerimdnia destacada.

Para melhor identificarmos no calendario litargico, os rituais que contemplam o ato
de rezar e benzer - foco de nosso estudo - iremos relaciona-los para posteriormente, analisar e
refletir sobre o papel dessas ceriménias religiosas como mantenedoras e reafirmadoras da
identidade dos descendentes de ucranianos de Prudentopolis. Para isso, adotamos como
cronologia de analise o Calendario Litargico Bizantino que tem inicio no dia 01 de setembro e
término em 31 de agosto do ano subsequente, baseado nas Doze Festas Cristds que sdo

representadas no Iconostas® da Igreja Matriz de Sao Josafat. (Figura 8).

FIGURA 8 — Iconostase da Igreja de Sdo Josafat.

FONTE: Frade Eutémio Denichevicz (OSBM) — Acervo da Gréafica Prudentopolis - Padres Basilianos

Todos os rituais de béncdos, incorporados as datas consideradas santificadas no

Cristianismo Oriental tem relagdo com o trabalho agricola e as estagdes do ano na Ucrénia.

81 Jconostés ou lconostase em ucraniano ixomoctac é 0 conjunto de icones bizantinos pintados sobre painéis de
madeira. O Iconostas na Igreja Ucraniana de rito bizantino separa a nave dos fiéis do altar principal onde o
sacerdote celebra a liturgia.
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Eram préticas rituais com simbologias e significagdes pagas ja realizadas nas regides que
atualmente congregam a Ucrénia, anteriormente a sua cristianizacdo pelo Império Romano do
Oriente (Império Bizantino) no século X. Referindo-se a esse contexto de conversdo do

paganismo ao cristianismo, utilizamos as palavras de Procek (1997, p. 03):

O encontro de Bizancio com a Ucréania ndo foi um encontro do rico e do pobre, mas
um encontro de iguais, porém, com caracteristicas especificas, proprias. Ainda hoje,
0s ucranianos tém em sua cultura fortes marcas deste encontro — a unido das culturas
pré-historica, pré-cristd e cristd, na Ucrania. E dificil, porém determinar, nas
tradicBes e costumes ucranianos, o fim da cultura pré-cristd e 0 comeco da cultura
cristd. Isto porque a cultura pré-cristd se encarnou de tal maneira nas tradicfes e
costumes ucranianos, que ¢ dificil imaginar o Natal sem ‘kutid’ (trigo batido e
cozido para ser degustado na ceia de Natal), a Pascoa sem ‘péssanka’(ovos pintados
a mdo) e a festa de Pentecostes sem ‘kletchanha’ (ramos verdes), entre outros.

Considerados pelos imigrantes e descendentes de ucranianos como tradi¢do, crenca,
fé ou ainda, costumes, os rituais de béncdos passaram a fazer parte do cotidiano desses
sujeitos de tal maneira que ndo é dificil vincular essas praticas ao misticismo e a poderes
sobrenaturais.

No dia 08 de setembro a Festa da Natividade de Nossa Senhora abre o calendario
eclesiastico. O dia 14 de setembro é dedicado a Exaltacdo da Santa Cruz e o dia 21 de
novembro € considerado o dia santificado que lembra a Apresentacdo de Nossa Senhora ao
Templo. Em consonancia com essas festas religiosas, durante os meses de setembro e
outubro, em algumas areas rurais do Municipio, onde a maioria dos agricultores é descendente
de ucraniano, é realizada a bencdo das sementes, terras e lavouras.

Como a maioria dos imigrantes que se estabeleceram em Prudentopolis no inicio do
século XX eram pequenos agricultores ucranianos que foram direcionados a ocupar lotes
rurais no Municipio, a relacdo e o vinculo da religido com a natureza é constante. Os rituais
religiosos praticados por esses imigrantes, ainda na Ucréania, entrelacados por elementos pré-
cristaos e pelo cristianismo recebido a partir de Bizancio, acabaram sendo transferidos para os
novos locais que ocuparam. E a relacdo intrinseca entre terra, trabalho e religido continuou
sendo parte integrante desse complexo mundo religioso alicercado em praticas agricolas.
Assim, a terra sempre foi e continua sendo, para 0s ucranianos das areas rurais, a responsavel
pelo sustento e sobrevivéncia, por isso, “os agricultores divinizam-na, pois todos os dias
quando se comega o trabalho na lavoura, é costume tirar o chapéu e, com reveréncia
persignar-se, como que pedindo licenca para poder trabalha-la e, a0 mesmo tempo, invocando
a bengao divina”. (PROCEK, 1997, p.13)

Por isso, em algumas comunidades rurais de descendentes de ucranianos, no dia da

Festa da Natividade de Nossa Senhora (08 de setembro) ainda ¢ costume “levar sementes para
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serem benzidas pelo sacerdote. Levam poucas de cada espécie, porém misturam-nas a outras

milhares que sdo langadas na terra — todas abengoadas por Deus”. (PROCEK, 1996, p. 13).
Nesses locais, onde existe o cruzeiro (cruz em madeira ou concreto, colocada nos

entroncamentos das lavouras), os fiéis camponeses participam do ritual de bencao da terra e

das lavouras precedido pelos sacerdotes. (Figura 9).

FIGURA 9 - Cruzeiro da Linha Nova Galicia em Prudentépolis.

FONTE: A autora.

Acreditando que essas béncdos contribuem para bom clima e terra fértil para a
pratica agricola, os fiéis acompanham orac¢des de exorcismo que objetivam “arrancar todo o
mal da terra”. Sendo um dos sacerdotes da OSBM que realiza essas béngdos em areas rurais

de Prudentopolis, o Padre Atanasio, defensor desse ritual, explica:
A bencdo da lavoura é dirigida em quatro direcBes: Norte, Sul, Leste e Oeste.
Entdo, tem oracles especiais e 0 padre também caminha em certa direcdo. N&o fica
sempre no mesmo lugar. E tem as oracBes de esconjuro. OracBes de exorcismo,
fortes, para cada lado. Espiritos maus eu te esconjuro. Que vocé ndo tenha poder de
produzir tempestades, ventanias, granizos e outros para prejudicar os fiéis, essa

regido. Eu abengoo.sz.

82 Entrevista realizada pela autora em 03 de agosto de 2013.
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Essa bencéo é realizada solenemente em algumas linhas coloniais do Municipio, por
ocasido da Festa de Nossa Senhora do Patrocinio, no dia 01 de outubro. Geralmente, a
comunidade escolhe a lavoura de um dos fiéis para a celebragao e “a bén¢ao divina ‘espalha-
se’ por todas as lavouras da redondeza” (PROCEK, 1996, p.14). Todo esse ritual ¢
acompanhado com canticos religiosos na lingua ucraniana e também com aspersdo de agua
benta. Na crenca de que esse ritual de béncdo protege a terra de todo o mal permitindo uma
boa colheita, os agricultores de algumas comunidades rurais do Municipio recorrem
anualmente ao sacerdote para a realizacdo dessa cerimonia.

Esse ritual de bencdo das lavouras estd associado a outras cerimonias religiosas que
sdo realizadas durante o calendario liturgico bizantino. Os ramos benzidos no domingo que
antecede a Pascoa, - Domingo de Ramos - (bem como 0s ramos que ornamentam os altares
das celebracgdes) e também as flores que sdo bentas no dia santificado de Assuncdo de Nossa
Senhora em 15 de agosto, sdo usados nas lavouras como simbolo de protecdo e fartura. Sobre
essa relacdo e a importancia desses rituais para os fiéis, o agricultor, descendente de

ucranianos da Linha Nova Galicia, Senhor Antonio Muzeka fala:

Quando fazem os altares e enfeitam com flores e ramos, tudo é benzido. Se vocé
pegar e enterrar em quatro cantos da roca... Pode ficar ciente que para quem tem
fé, tormenta ndo da. Nao estraga. Nao é s6 eu, tem mais vizinho que ja fez aqui. E é
por isso que usam também na casa: vela benta, 4gua benta e queimam ramos.®

Também nas comemoracGes do Natal os objetos abencoados durante as festas
religiosas do ano sdo utilizados pelos fiéis ucranianos. As velas bentas fazem parte da
decoracdo da mesa onde acontece a ceia natalina. A Noite Santa - “Sviatei Vétchir” — também
€ marcada por rituais que vinculam religiosidade e natureza, quando um feixe de trigo
denominado “Diduch”, simbolizando prosperidade e boa colheita, € colocado em lugar de
destague na sala de jantar, onde toda a familia estd reunida. Mas, essa pratica persiste
atualmente entre poucas familias de descendentes de ucranianos das areas rurais.

No dia 06 de janeiro, na Teofania (manifestacdo de Deus a0 mundo na pessoa de
Jesus) onde se recorda 0 “Iordan”, ou seja, o Batismo do Senhor no Rio Jord&o, ocorre a
Bengdo das Aguas e das Casas. Denominado de “Bohoyavlénha”, esse ritual, ainda
preservado pelos imigrantes e descendentes de ucranianos de Prudentopolis tem inicio com a
celebracdo da Divina Liturgia. Apos essa celebragdo, ao amanhecer do dia, em procissdo, 0s
fiéis acompanham o padre celebrante que se dirige até uma fonte proxima a Igreja onde a
agua € benta e depois distribuida aos fiéis participantes, conforme visualizamos nas Figuras
10, 11, 12, 13, 14 e 15.

8 Entrevista realizada pela autora no dia 23 de fevereiro de 2014.
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FIGURA 10 - Procissdo do lordan na Igreja Matriz de Sao Josafat — 06 de janeiro de 2014.

FONTE: Nestor Lucavei.

FIGURA 11 - Celebrantes do Ritual de Bengao da Agua no ano de 2014.

: 3
X

FONTE: Padre Januario Lucavei (OSBM)



FIGURA 12 - Celebragéo do ritual de Bengéo da Agua

FONTE: Nestor Lucavei.

FIGURA 13 - Bengéo da Agua

FONTE: Marcelo Michalichen — MCM Fotografias.
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FIGURA 14 - Bengdo dos participantes do ritual

gt
FONTE: Padre Januario Lucavei (OSBM)

FIGURA 15 - Distribuicdo da agua benta aos fiéis.

FONTE: Padre Januario Lucavei (OSBM)

Essa agua utilizada pelos padres que visitam e benzem as casas dos paroquianos no
periodo da Teofania, é simbolo de béncdos para 0 ano que se inicia. E costume entre os fiéis
desse ritual, nesse dia, oferecer a agua benta para todos os membros da familia, em sinal de
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protecdo divina. O ritual de bencdo das casas pelos sacerdotes é popularmente conhecido
como “kropélo”, que significa aspersdo, ou seja, o ato de aspergir agua benta sobre as pessoas
e as residéncias. A agua que ¢ abengoada no “lordan” torna-se simbolo de protecéo, de fartura
e de cura para os fiéis. Muitos deles costumam aspergir a agua benta em toda a propriedade e
sempre que necessario, usam para os mais diversos fins. Quando questionado sobre a utilidade
e o significado dessa dgua em sua familia, o Senhor Josafat Muzeka nos relata que a agua
benta “serve para, das vezes, benzer a casa, as vezes a gente ndo esta bom, ai toma. Antes
tempo, uma crian¢a quando se assustava, primeira coisa, corria para pegar a agua benta 84
Além disso, a &gua benta é considerada por muitos fiéis o simbolo da protecdo e da
prosperidade, como fala o Senhor Demeétrio Kolitski: “A4 dgua benta evita muitas desgragas,
doencas e muitas coisas ruins. Com a agua benta vocé se defende de muitas coisas ruins e
atrai coisas boas” %

No dia 02 de fevereiro, considerado dia santificado que relembra a Apresentacédo do
Senhor no Templo é também a data em que os fiéis levam até a Igreja velas para serem

»8 tem inicio com a divina liturgia.

abencoadas. A celebragao religiosa chamada de “Stritenha
Muitos fiéis que moram nas linhas coloniais de Prudentopolis onde ndo sdo realizadas
celebragdes nesse dia, participam desses rituais na Igreja Matriz de Sao Josafat.

Trazendo velas, muitas vezes enfeitadas e ornadas por flores e ramos, apds a
cerimonia religiosa, os fiéis aguardam o ritual da bencédo de velas conforme podemos observar
nas Figuras 16, 17 e 18.

Durante o ritual de bencdo o sacerdote celebrante asperge agua benta sobre as velas

acesas, denominadas “hromnétsi” que sdo simbolos de protecdo e fé durante tempestades,

trovdes e raios como explica a descendente de ucranianos, Senhora Nadia Morskei Stasiu:

Eu tenho o costume de acender essa vela quando vem a capelinha em minha casa ou
0 quadro. Quando esta para chuva forte, essa vela eu acendo. Tenho o costume e
ndo estrago. Cuido e zelo até ficar o Ultimo pedago. Nao jogo. Na vela eu me
identificé? muito, porque para mim, luz é Cristo. E tem que ser vela de cera de
abelha.

Assim, as velas que sdo abengoadas nesse dia santificado do Calendario Litdrgico

sdo guardadas pelos fieis e utilizadas em diversos rituais particulares no decorrer do ano.

8 Entrevista realizada pela autora no dia 23 de fevereiro de 2014.

% Entrevista realizada pela autora no dia 05 de junho de 2014.

% 0 termo “Stritenha” — encontro — deve-se ao fato de que nesse periodo na Ucrania acontece 0 encontro, ou
seja, a passagem das estacOes do inverno para a primavera.

87 Entrevista realizada pela autora no dia 24 de julho de 2014.



FIGURA 16 — Celebrag8o que antecede a bengéo das velas na Igreja Matriz de S&o Josafat

Fonte: Padre Januario Lucavei (OSBM)

FIGURA 17: Velas de cera de abelha ornadas com flores

Fonte: Marcelo Michalichen — MCM Fotografias.
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FIGURA 18: Momento do ritual de ben¢&o das velas

FONTE: Padre Januario Luvavei (OSBM)

Sobre o significado do ritual de béncdo das velas, a descendente de imigrantes,

Senhora Cecilia Zenzeluk Antonio lembra que:

As velas bentas também sdo usadas em momentos de reunido familiar ou em
momentos de doenga ou morte na familia. No Natal usam-se velas bentas acesas
durante o ‘Sviatei Vétchir’ e também uma vela acesa é colocada na mao do doente
quando a morte ja esta proxima e o doente, as vezes, ndo consegue receber a Ungao
dos Enfermos.é.

Portanto, € perceptivel a relacdo entre esses rituais realizados na Igreja ou em lugares
considerados sagrados com o cotidiano desses fiéis que em situacGes diversas recorrem a
esses simbolos de religiosidade e fe.

Seguindo o calendario liturgico bizantino, o dia 25 de marco é dedicado a recordar a
Anunciagio do Anjo & Maria como Mée do Senhor. E relevante destacar que nas celebragdes
religiosas bizantinas Nossa Senhora ocupa um lugar especial. “A primeira grande festa
littrgica é mariana como também a tltima do ano”. (DONADEO,1998, p. 34)

Geralmente durante os meses de marco e abril, os fiéis ucranianos e descendentes,
vivenciam o periodo quaresmal. Referente a esse periodo, marcado por rituais, celebracoes,
simbologias e representacdes, o Padre Tarcisio Zaluski, em um encarte de edigéo especial do
Jornal Précia, escreve: “Em Prudentopolis, a comunidade ucraniana se estabeleceu no inicio
do século passado, trazendo consigo tradi¢cbes pascais ricas em espiritualidade, ritos

liturgicos, expressdes culturais, em simbologia cristé e pre-crista e continua cultivando-os até

8 Entrevista concedida a autora no dia 02 de marco de 2014.
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hoje”. (PRACIA, [1998?], p.01). Sendo considerada a maior festa cristd, a Pascoa para os fiéis
da Igreja Greco Catolica Ucraniana é precedida de vérias celebracfes e rituais especificos
para essa festa liturgica.

Durante as quatro semanas da quaresma sdo realizadas celebracdes semanais que
recordam os falecidos das familias através da “Liturgia dos Dons Pré Santificados” ¢ da
oragdo denominada “Parastas”. Esse ritual realizado apds a divina liturgia (Figura 19) é um
“ato liturgico pelos mortos, para os quais, 0 povo traz como oferenda, reverenciando seus
familiares falecidos, pédes que sdo depositados numa mesa especialmente preparada na nave
central da igreja. Pdo é vida, é unido. Depois, estes pdes sdo distribuidos para o0s
necessitados”. (PROCEK, 1997, p. 07).

FIGURA 19: Paes que simbolizam os falecidos no ritual denominado Parastas.

v ; 2 S 4 7 = A

FONTE: Marcelo Michalichen — MCM Fotografias.

Durante a celebracao do “Parastas”, os padres celebrantes fazem a leitura dos nomes
dos falecidos das familias que estdo relacionados no “Pomianyk”, que ¢ um livro especial
usado nesse ritual. (Figura 20) “O costume de trazer alimentos para as celebragdes pelos
falecidos vem da crenca pré-cristd de que as almas, ainda que fiqguem separadas do corpo, elas
comem e bebem, e por isso, precisam de alimento e bebida”. (PRACIA, [1998?], p.01).
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Assim, percebemos que apesar de ressignificados, esses rituais praticados pelos
descendentes de ucranianos apresentam um vinculo com uma religiosidade ucraniana anterior

ao cristianismo bizantino.

FIGURA 20: Leitura do “Pomianyk”.

FONTE: Marcelo Michalichen — MCM Fotografias

Também fazem parte dos rituais da quaresma ucraniana, além do jejum, incentivado
pela Igreja, as prostragdes que sdo realizadas pelos fiéis em sinal de peniténcia. Essas
prostragdes que na lingua ucraniana sdo chamadas de “poklone” sdo acompanhadas pela
oracdo: “Senhor Jesus Cristo, Filho de Deus, que sofreste por nos a Paixado, tende piedade de
n6s”%.

Entdo, nas celebracdes quaresmais em destaque a Via Sacra - “Hrésna Doroha” — 0s
fiéis repetem constantemente o gesto de prostragdo perante as imagens que representam o

martirio de Jesus Cristo durante o Calvario, conforme podemos observar na Figura 21.

% Tradugio livre de “IIpeTepmiBuii 3a Hac crpacty, Icyce Xpucre, Cuny Boswuii, momuyit Hac!”
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FIGURA 21: Prostragdes realizadas pelos fiéis durante os rituais da quaresma

FONTE: Marcelo Michalichen — MCM Fotografias

Integrante do periodo que antecede a Pascoa, no Domingo de Ramos onde se recorda
a Entrada de Jesus em Jerusalém, é realizada a Beng&do dos Ramos. Esse ritual, que na Ucrénia
pré-cristd era celebrado como um culto as arvores, com o nome de domingo da “Verba”,

(salgueiro, chordo) foi incorporado as praticas cristds, como explica o Padre Tarcisio Zaluski:

a Verba desde os tempos pré-cristdos era considerada uma éarvore sagrada,
romantica, dotada de forcas magicas. Quando veio o cristianismo, os ramos desta
arvore eram bentos, porque era a primeira arvore que soltava botdes apés o inverno e
pré-anunciava a primavera. O simbolismo pré-cristdo desta arvore misturou-se com
o cristianismo e hoje a Verba benta é usada em diversos rituais. (PRACIA, [19987?],
p. 02)

Em Prudentdpolis, os fiéis de descendéncia ucraniana que participam da Beng¢do dos
Ramos comparecem as Igrejas pertencentes a Paroquia de S&o Josafat trazendo ramos de
oliveira ou palmeira para serem abengoados. Na Igreja Matriz, sediada na area urbana, apos
participarem da divina liturgia, os fiéis em procissdo dirigem-se até a Praga Tards
Chevtchenko, proxima a Igreja, onde os ramos séo abengoados com agua benta. (Figura 22).
Os ramos bentos sdo guardados pelos descendentes de ucranianos em suas casas e quando
acham necessario, em busca de prote¢do, podem ser queimados em dias considerados por

eles, dificeis.
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FIGURA 22: Bengdo dos Ramos

FONTE: Marcelo Michalichen — MCM Fotografias

Ainda relacionada as festividades da Pascoa, ocorre no sabado de Aleluia, a Bengédo
dos Alimentos. (Figura 23). No Sabado Santo, como os fiéis o denominam, as familias de
descendentes de ucranianos preparam os alimentos que serdo consumidos na manhd do
Domingo de Pascoa. Esses alimentos, arrumados em cestas geralmente ornamentadas com
flores e péssankas sdo cobertas com toalhas bordadas com a saudacdo na lingua ucraniana:
Xrestos Voskrés — Cristo Ressuscitou, representando o significado dessa festa crista. (Figuras
24 e 25)

As cestas de alimentos séo levadas até a Igreja onde séo abencoadas pelos padres no
decorrer de todo o dia que antecede o Domingo de Pascoa. Apds receberem a aspersdo da
4gua benta, estas cestas com os tradicionais alimentos®, sdo guardadas até a manha do dia
seguinte, quando, em familia, sdo consumidos na primeira refeicdo do dia da Ressurrei¢do de
Cristo. Esse ritual de bengdo tem como significado para os fiéis, a purificacdo dos alimentos.

% Fazem parte da Cesta de Alimentos da Pascoa que so bentos no Sabado de Aleluia: a Paska (p&o decorado
com simbolos religiosos), a Babka (espécie de panetone, pao doce), carnes e defumados, (que representam o
Cordeiro imolado), as péssankas (ovos pintados com simbolos religiosos), as krachankas (ovos coloridos que
simbolizam parentes falecidos), o krin (raiz amarga), o requeijao, a manteiga, a beterraba e o sal. Esta cesta é
coberta com uma toalha branca ou com bordados ucranianos.
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FIGURA 23: Bencéo dos Alimentos da Péascoa

FONTE: Marcelo Michalichen - MCM Fotografias

FIGURA 24: Cestas com os alimentos que sdo bentos no Sabado de Aleluia

FONTE: Marcelo Michalichen — MCM Fotografias
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FIGURA 25: Alimentos que comp8em a Cesta de Pascoa.

FONTE: Marcelo Michalichen — MCM Fotografias

No domingo posterior a Pascoa, outro ritual que é realizado, com participacdo dos
fiéis é o “Provdde” (conduzir). Denominado de “Nedilha Providna” — Domingo Guia —
guando se recorda o encontro de Cristo com Sdo Tomé, 0s imigrantes ucranianos e seus
descendentes, participam de rituais relacionados a Ressurrei¢do. Por isso, entoando canticos
religiosos, em procissdo, dirigem-se ao Cemitério onde ¢é celebrada a “Panahéda” ou
“Panakhyda” — ritual especifico para os mortos, conforme as Figuras 26 e 27.

As familias acompanham os sacerdotes nos timulos de seus familiares que rezam e
reforcam a unido familiar e a crenca na vida eterna. Esse dia corresponde ao dia de finados

dos catélicos latinos.
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FIGURA 26: Procissao do “Provode”
Ly > '\g.f »

FONTE: Marcelo Michalichen — MCM Fotografias

FIGURA 27: Ritual da “Panahéda”

FONTE: Marcelo Michelichen — MCM Fotografias



105

Também é destaque como uma das Grandes Festas Cristas, o dia de Pentecostes ou
Ascensdo do Senhor. Nesse dia, 0 quadragésimo posterior & Ressurreicdo de Cristo, 0s
descendentes de ucranianos, principalmente nas comunidades do interior de Prudentépolis,
decoram a entrada de suas residéncias com galhos e folhas de palmeira relembrando essa data.
As Igrejas também recebem esse ornamento. Por isso, o dia santificado ao Espirito Santo é
chamado de “Zeléni Sviata”, ou seja, Festas VVerdes ou ainda, Dia Santo Verde.

Na data de 06 de agosto quando é lembrada a Transfiguracdo de Nosso Senhor, o
ritual da Bencdo das Frutas € destaque entre os fiéis da Igreja Greco-Catolica Ucraniana de
rito bizantino. Essa bengédo, em destaque na Figura 28, simboliza a manifestagcéo da natureza e
a bondade de Deus através de frutos como o alimento e o sustento do corpo.

FIGURA 28: Ritual da Benc¢éo de Frutas

FONTE: A autora.
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Representando o agradecimento da colheita, a bencdo das frutas ainda é um ritual
praticado pelos fiéis da Paroquia de S&o Josafat. Nas areas rurais, além das frutas os
descendentes de ucranianos que sdo pequenos produtores agricolas também levam sementes
para serem bentas, como explica 0 Senhor Antonio Muzeka: “Ndo é sé fruta que benzemos.
Até levamos sementes, pois tudo o que abencoado tem valor. E as cascas dessas frutas ndo da
pra jogar em qualquer lugar. Joga no quintal ou na roca. E bento! E isso vai ajudar”®*.

Vinculados ao trabalho agricola, esses rituais de béncéos demonstram a religiosidade
dos descendentes de ucranianos pautada em crencas que desenvolvem sentimentos de
protecdo e de confianga vivenciadas na ritualidade.

No dia 15 de agosto, conforme o calendario litirgico ocorre a bencdo das flores
durante a Festa Cristd de Assuncao de Maria Santissima. (Figura 29).

Para homenagear Maria, os fiéis confeccionam ramalhetes de flores que sdo bentos
nesse dia santificado. Essas flores séo levadas para suas casas e depositadas nos altares de
santos e também conforme a crenga podem ser queimadas na defumacdo das casas e/ou

usadas com fins curativos e de protecao.

FIGURA 29: Ritual da Benc¢édo de Flores

FONTE: Marcelo Michalichen — MCM Fotografias

%! Entrevista realizada pela autora no dia 23 de fevereiro de 2014.
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Além das mais variadas flores, € comum entre os fiéis que participam desse ritual,
incluir outras plantas e ervas nos ramalhetes. Ao falar sobre esse ritual que encerra 0 ano

liturgico da Igreja Ucraniana de Rito Bizantino, a catequista Nadir VVozivoda, relembra:

Quando vocé chega na Igreja no dia 15 de agosto é um cheiro de todos os tipos de
flores que se imagina! Um traz ervas para fazer cha durante o ano. Outro traz flores
para jogar no fogo quando vem uma tempestade. Outro acende as flores ja secas
para aromatizar a casa. Entdo tem de tudo nesses ramalhetes. E claro que
predominam flores, mas tem de tudo porque demonstra o vinculo com a vida. S&o
elementos da natureza e o povo ucraniano tem muito isso: reconhece Deus na
natureza.*

Todos esses rituais de béncdos sdo praticados pelos fiéis descendentes de ucranianos
como forma de expressdo da fé. Percebe-se que existe, entre eles, um sentimento de unido,
pertenca e de identidade, mesmo que a convivéncia com outras culturas e grupos sociais seja
constante.

Vale lembrar que quando culturas distintas convivem num mesmo espago e tempo,
como ocorreu com 0s imigrantes e ainda ocorre com os descendentes de ucranianos, algumas
praticas religiosas se modificam e geram a desconstrucdo e a reconstrucdo dessas
representacdes do sagrado.

Em visita a uma das mais antigas comunidades de imigrantes ucranianos em
Prudentopolis, denominada Linha Nova Galicia, - em alusdo a regido da Ucrania de onde
emigrou um grande namero de ucranianos para o Brasil no final do século XIX e inicio do
século XX, - € constante ouvirmos dos fiéis que participam dessas cerimdnias religiosas,
relatos sobre os efeitos e 0s poderes que as béncgédos exercem sobre a natureza, sobre a vida e
sobre os afazeres desses sujeitos.

Dirigindo-se a sala da casa - onde estd posta uma mesa como altar principal de
oracdes - além dos quadros de santos presos a uma das paredes da sala, - sobre a mesa estdo
dispostas varias imagens de santos, tercos, flores e velas bentas. O Senhor Josafat Muzeka, 73
anos e descendente de segunda geracdo de imigrantes ucranianos, explica que este lugar é o
principal da casa e que todos os dias, ao se levantarem no amanhecer do dia, antes de qualquer
atividade doméstica, fazem ora¢des em ucraniano com uma das velas bentas acesa.

No quarto do casal, em uma das paredes, esta pendurado sobre um prego, um ramo
de folhas de palmeira e flores secas que foram bentas na data santificada a Assuncao de Nossa
Senhora no dia 15 de agosto de 2013. (Figura 30).

% Entrevista realizada pela autora em 29 de julho de 2014.
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FIGURA 30: Ramos bentos usados no decorrer do ano pelos fiéis como simbolo de protecao

FONTE: A autora.

Questionado sobre esses ramos de flores e sobre a importancia dos rituais de

béncéos, o Sr. Josafat Muzeka, diz:

Olha aqui, onde as flores secas estdo penduradas. Com elas secas, colocamos no
fogo quando vem uma “tromenta”. (tempestade) As vezes colocamos num prato e
passamos em todos os quartos, fazendo oragdes, defumacéo.*®

Quando perguntado do significado, da representacdo desse ritual, ao invés de uma
resposta, ele questiona: “o que nés somos sem Deus? Me conte ?... E a fé. Fazemos por
prote¢do”..*

Acreditando que tudo o que é abencoado torna-se simbolo de protecdo contra
tempestades ou qualquer outro desastre natural, os fiéis usam as velas e as flores como
reliquias sagradas no interior de suas casas. Existe uma continuidade e uma ligacdo simbdlica
entre e Igreja - local onde ocorrem as béncdos - e a casa desses fiéis - local onde os objetos
abencoados serdo utilizados. Essa continuidade € perceptivel na utilizagdo daquilo que é bento
e que, na crenca desses fiéis, torna-se sagrado e necessario em periodos e momentos

considerados perigosos.

% Entrevista realizada pela autora em 23 de fevereiro de 2014.
% Entrevista realizada pelo autora em 23 de fevereiro de 2014.
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Assim, as préaticas pre-cristds, o cristianismo, as crencas e os rituais de béngdos se
entrelacaram num todo complexo de costumes populares vinculados & natureza e a etnicidade
que resultou um mundo de vivéncias marcado pela religiosidade, por costumes e por tradi¢des
inventadas. Os discursos instituidos e as praticas sociais que “visam a fazer reconhecer uma
identidade social, a exibir uma maneira prépria de ser no mundo, a significar simbolicamente
um estatuto e uma posicéo; enfim, as formas institucionalizadas e objetivadas em virtude das
quais ‘representantes’ [...] marcam de modo visivel e perpétuo a existéncia do grupo, da
comunidade”, (CHARTIER, 2002, p. 73) tornam-se evidentes entre os fiéis ucranianos e seus
descendentes em Prudentdpolis. Mas, ao considerar que as praticas ndo estdo isentas de
ressignificacbes e que os discursos sobre elas sdo acionados a partir de representacfes
construidas nas relacdes sociais estabelecidas entre instituicdes e sujeitos, como também, nas
relaces com o outro, com o diferente, na alteridade, € necessario avaliar as tensbes e 0s
conflitos presentes em todo esse complexo mundo religioso. E esse serd 0 nosso objetivo no
capitulo quatro, quando nos propomos a analisar os conflitos identitarios surgidos a partir das
traducOes dos rituais e das cerimonias religiosas da lingua ucraniana para a lingua portuguesa
que ocorreram no periodo de 1990 a 2014.

A lingua e a religiosidade, vivenciadas nos rituais de béncaos, séo apresentadas como
elementos de unicidade e etnicidade entre os descendentes de ucranianos. Mas, a partir das
traducOes, passam a ser discutidas como elementos de dissidéncias, tensdes e conflitos dentro
do préprio grupo, fazendo com que as identidades desses sujeitos oscilem entre o tradicional e

o moderno, entre as forgas endogenas e as forgas exogenas, entre o “crer” e o “ser”.
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4. ENTRE A TRADICAO E A MODERNIDADE: AS TRADUCOES RITUAIS E AS
TENSOES DA IDENTIDADE ETNICA

Vozes de estranho som se alteiam em meu canto.
Vibram-me dentro d’alma almas que ndo sdo minhas.
Atras de mim, vozeia e tumultua,

Anseia e chora, e ri, arqueja e estua

A imensa multiddo dos ancestrais,

Que me bate e rebate, inexoravel,

Como 0 oceano em ressaca agoita o0 cais.

(A Voz das Raizes, Helena Kolody, 1995, p. 178)

Analisar as tensdes e os conflitos presentes num complexo mundo religioso onde os
rituais de béncdos praticados pelos descendentes de ucranianos estdo vinculados a um
calendario litargico proprio e a uma lingua particular, nos faz perceber que a religiosidade
desses individuos esta pautada em representacGes construidas e reconstruidas na alteridade.
Reafirmando a identidade étnica através da lingua ucraniana e do rito bizantino adotado nas
cerimdnias religiosas, esses sujeitos estabelecem diferencas e particularidades em suas
crencas que atuam como elementos de identificagdo entre os que fazem parte da Igreja Greco
Catdlica Ucraniana e os que estdo excluidos dela. Nesse contexto, a religiosidade praticada
por esse grupo esta alicercada na diferenciacdo étnica frente aos demais grupos sociais, bem
como, na reafirmacéo de uma cultura religiosa.

Em ambito cultural, o rito bizantino pode ser explicado como um conjunto de
praticas rituais que expressam a religiosidade de um grupo étnico e sendo assim, o rito €
concebido como uma ac¢ao coletiva que reproduz e conserva uma tradi¢éo inventada e voltada
a um passado comum. Portanto, os rituais religiosos dos descendentes de ucranianos que sdo
sustentados pelo uso da lingua ucraniana e por um calendario litdrgico particularizado em dias
santificados e em crengas diferenciadas, faz com que o rito atue como elemento de
identificacdo e de unificacdo entre os fiéis que participam dele. O rito torna-se um meio de
propagar e de perpetuar praticas religiosas tidas como tradicdo, pois as palavras que sdo ditas
e ouvidas, 0s gestos que séo realizados e vistos se constituem em comunicacgdes aprendidas,
interpretadas e reproduzidas entre as geragdes. S&o momentos compartilhados que integram e
reafirmam a identidade étnica desse grupo.

Mas, além do rito ser considerado um elemento identificador e unificador de uma
cultura, ele atua como uma acédo ordenada e orientada para um determinado objetivo. Por isso,
0s rituais associados a etnicidade e a religiosidade de um grupo social passam a ser

compreendidos como “agdes” que adquirem um significado particular dentro da tradicdo de
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uma religido, fazendo com que as pessoas busquem no rito religioso a mediacdo entre o
natural e o sobrenatural.

Entretanto, como toda acdo é passivel de modificacdo, conforme nos aponta Vilhena
(2005, p. 22) “os ritos nao sao imutaveis”. Eles podem ser transformados no decorrer da

historia desse grupo étnico.

Conforme as circunstancias e as necessidades sociais, novos ritos podem ser criados,
ou re-criados ou re-significados, e outros ainda podem desaparecer quando néo
tiverem mais sentido para uma comunidade ou para a sociedade em geral. O rito
situa-se, portanto, na articulacdo entre tradicdo, memoria, conservagdo e
transformacdo. (VILHENA, 2005, p. 22 e 23).

E essas transformac@es nos rituais que fazem parte do conjunto de praticas religiosas
dos fiéis da comunidade ucraniana de Prudentdpolis sdo perceptiveis, sobretudo, a partir da
década de 1990.

De origem inicialmente rural, essa comunidade é tensionada pela convivéncia entre o
que é considerado tradicional em confronto com o que é tido como moderno nas sociedades
atuais. Habituados a vivenciar a religiosidade greco-catélica de rito bizantino sempre
utilizando a lingua ucraniana nas ceriménias religiosas e realizando rituais sagrados
vinculados a natureza e ao cultivo da terra, os descendentes de ucranianos séo defrontados
com novas situacbes impostas pela modernidade. E a traducdo das oragdes para a lingua
vernacula, bem como as exclusbes e adaptacbes de cerimdnias e rituais de béncaos estdo
inseridas neste contexto marcado pelo confronto entre o tradicional e 0 moderno.

Influenciada pelas transformagdes que ocorrem num mundo de globalizagdes onde as
relacBes sociais se intensificaram, sobretudo, nas trés ultimas décadas, a identidade étnica
ucraniana ancorada na lingua e na religido é desafiada a conviver com reformulacbes
identitarias que oscilam entre o que era habitual, rotineiro e regular e o que é considerado
novo, variavel e atual. O que é visto e tido como tradicional onde os padrées religiosos dos
imigrantes sdo repetidos e repassados de uma geracao para a outra, na modernidade tornam-se
dilemas culturais. E esses embates sdo evidenciados principalmente nas tensGes familiares
onde as novas geracOes de descendentes negociam constantemente a sua identidade étnica
frente ao novo, ao diferente e ao que é imposto pela cultura dominante. Essas identidades
tensionadas fazem com que os individuos ndo se encontrem mais com “uma identidade fixa,
essencial e permanente” (HALL, 2006, p.12). A medida que a identidade étnica é confrontada
com novos valores, simbolos e sentidos elaborados nas relagdes com outras pessoas, surgem
novas identidades, que nas palavras de Hall (2006, p.13) tornam-se contraditdrias, variaveis e

deslocadas. E como as identidades, tanto coletiva como individual, sdo formadas e
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transformadas na interacdo social, tanto 0s sujeitos como as institui¢des sofrem a interferéncia
das mudancas que ocorrem na sociedade.

Caracterizada por um intenso e constante processo de interacdo entre 0s mais
diversos grupos, a sociedade atual, bem como os individuos que fazem parte dela, sdo
influenciados culturalmente pelo mundo externo e globalizado. “Os individuos modernos
nascem e vivem dentro de culturas e tradigdes particulares. [...] Mas, de um modo inédito,
estdo expostos, sdo afetados e vivenciam sistemas de valores diferenciados e heterogéneos.
Existe uma mobilidade material e simbolica sem precedentes em sua escala e extensao”
(VELHO, 2003, p. 39). Essa tenséo vivenciada entre os dois mundos - local e global —
rearticula as identidades dos sujeitos. E 0os moradores das pequenas comunidades urbanas e
rurais, como é o caso dos descendentes de ucranianos de Prudentopolis, também estéo
inseridos neste contexto globalizado de transformacgdes. Quando se refere a diversidade

gerada por esse complexo processo, Santos, (2011, p, 11) afirma:

Esta diversidade faz com que o impacto nas estruturas e praticas nacionais e locais,
aparentemente monolitico, seja, de fato, muito contraditério e heterogéneo, ja que,
em cada uma das areas da vida social, € o produto de uma negociacao conflitual e de
resultados relativamente indeterminados entre o que é concebido como local ou
endégeno e o que é concebido como global ou exdgeno, entre rupturas e
continuidades, entre novos riscos e velhas segurancas, entre mal-estares conhecidos
e mal-estares desconhecidos, entre emergéncias e inércias.

Assim, o termo globalizacdo que pressupde igualdade ou aproximacdo, contribui
para desenvolver processos contraditorios e desiguais. As tensdes entre o local e o global
provocam constantes reconfiguracdes identitarias. E 0s sujeitos e as instituicGes sdo moldados
a partir dessas tensoes, pois gravitam entre forcas externas (globais) e forcas internas (locais),
fazendo com que suas identidades ndo se encontrem mais unificadas socialmente. Assumem
identidades mdaltiplas e mutaveis como se fossem personagens ou atores de uma constante

encenagcéo teatral.

4.1. RITUAIS DE I?ENQAOS E DISCURSO RELIGIOSO: ENTRE PERMANENCIAS E
RESSIGNIFICACOES

As instituicbes religiosas, enquanto produtoras de discursos e inseridas nesse
contexto de tensdes e negociagOes, também sofrem reconfiguracfes e remodelacGes
evidenciadas em suas praticas religiosas. A Igreja ndo é impermeavel as novas demandas da
sociedade e por isso, sofre interferéncias sociais que séo perceptiveis na reelaboracéo de seus

discursos e de suas agdes frente a uma nova concepg¢do de mundo. E a renovacao do discurso
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religioso da Paréquia de S&o Josafat é perceptivel a partir de mudancas e redefinicdes das
praticas rituais realizadas por essa instituicdo religiosa com o aval da Eparquia de Sdo Jodo
Batista.*

A partir da década de 1990, a referida pardquia passou a adotar 0 uso das traducoes
da lingua ucraniana para a lingua portuguesa na liturgia e posteriormente, em alguns rituais de
béncdos que fazem parte do rito bizantino. Nesse contexto, Varios rituais religiosos realizados
na lingua ucraniana foram excluidos do Trébnek (Eucoldgio — Formulario de Oracgdes e
Sacramentos) quando traduzidos.

Todas as celebragdes que até entdo eram realizadas somente na lingua ucraniana nas
igrejas e capelas vinculadas a Paroquia de S&o Josafat, passaram a acontecer nas duas linguas:
a liturgia era celebrada em ucraniano e a homilia em portugués. Essa associacdo dos dois
idiomas ainda ocorre na maioria das ceriménias religiosas, mas as celebracdes totalmente
traduzidas para a lingua vernacula, por oposi¢cdo de muitos fiéis, s6 foi adotada nos anos
posteriores.

Ao explicar alguns motivos que levaram as traducdes e também ao analisar 0s
problemas que essa decisao gerou entre os fiéis, o padre Soter Schiller, liturgista que coordena

a comissdo eparquial responsavel pelas tradugdes, comenta:

Isso acarreta problemas. Numa hora em que se vive esse momento de
transformacdes... J& sdo cento e poucos anos de histéria aqui no Brasil, né? A
realidade vai mudando. VEm novas geracfes que ja ndo entendem a lingua. Isso de
certa forma cria um problema para a propria igreja. Como vocé vai atender a
todos? Porque afinal de contas vocé ndo pode ferir uma consciéncia das geracoes
mais velhas.”

Conscientes da impossibilidade de separar a religido das interferéncias politicas,
econbmicas, sociais e culturais, os agentes religiosos, enquanto representantes da igreja,
instituicdo que coordena as adaptacdes e modificacdes sobre o discurso religioso ou sobre a
forma de como esse discurso serd utilizado, também sente a necessidade de modificar suas
praticas de acordo com a propria transformacéo que a sociedade impde. E essas modificacbes
estdo inseridas num contexto em que os rituais vivenciados pelos primeiros imigrantes e
tambem por descendentes mais idosos ndo apresentam mais coeréncia com a nova Vviséo de

mundo elaborada na modernidade.

% A Paréquia de Sdo Josafat é vinculada & Ordem de S&o Basilio Magno, por isso, os sacerdotes sio chamados
de padres basilianos. Pertencente a entdo Eparquia de Sdo Jodo Batista, com sede em Curitiba, essa paroquia
passou & jurisdicdo de uma nova Eparquia instituida no dia 12 de maio de 2014 em Prudentopolis com a
denominacéo de Eparquia da Imaculada Conceicéo.

% Entrevista realizada pela autora no dia 27 de agosto de 2013, em Curitiba.
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Enquanto a religido era considerada o sustentaculo de todas as explicacdes sobre o
mundo e sobre os fendbmenos naturais ainda ndo conhecidos e comprovados pela ciéncia, 0s
rituais de béncdos geravam entre os fiéis um sentimento de protecéo e de consolo perante 0s
problemas enfrentados no cotidiano. O rito era o “lugar” essencial daquela vivéncia. A
ritualidade religiosa e as crencas que embasavam essas praticas, além de justificar
acontecimentos ndao compreendidos racionalmente promoviam um sentimento de unicidade
étnico-religiosa e também de identificacdo entre os membros que partilhavam uma mesma
lingua e um passado tido como comum. Era um universo construido e alicercado na
religiosidade e na ritualidade, elementos estes, que subsidiavam as relagcdes entre 0 mundo
material e 0 mundo sagrado, dando sentido as experiéncias vividas por esses individuos. Além
de o rito bizantino ser considerado um elemento de articulacdo entre a vida cotidiana e o
sobrenatural as praticas rituais realizadas pelos primeiros imigrantes ucranianos eram tidas
como identificadoras e reafirmadoras da identidade étnica do grupo. A religido associada a
lingua ucraniana e ao rito bizantino sustentava uma viséo de mundo.

E essa mesma relacao entre a religido, a lingua e o rito ainda é identificada pelos fiéis
mais idosos e que consideram a lingua ucraniana um elemento de manutencdo e de
preservacdo dos rituais religiosos ainda praticados pelos descendentes de ucranianos. Mas a
partir das traducdes desses rituais, essa vivéncia religiosa é desestruturada, ora na adaptacdo
das oracbes a uma nova realidade, ora na exclusdo de ritos que ndo demonstram mais
plausibilidade frente as transformac6es do mundo moderno.

Vale lembrar que as mudancas e as rearticulacGes instituidas pela Igreja, como o fato
de traduzir as cerimonias religiosas da lingua ucraniana para o idioma portugués, ou ainda por
excluir ou privilegiar a manutencdo de alguns rituais, ndo sdo somente estratégias de conduta.
Tanto os sujeitos como as instituicdes sdo tensionados por construcbes e reconstrucdes
identitarias. A Igreja também enfrenta mudancas, pois € socialmente construida e passa por
reconfiguracGes a partir das tensfes evidenciadas nas relacdes sociais. A Igreja ndo é imune a

essas tensdes e redefini¢des, como afirma Silva, (2000, p.56):

ndo se pode pleitear a impermeabilidade da instituicdo eclesiastica e nem a
cristalizagdo dos conceitos. O campo oferece muitas possibilidades de avancos
estratégicos, desvios taticos e subversdes, possibilitando hegemonias temporérias e
mudancas. Sob o pretexto de renovagio e atualizagdo da “eterna verdade”, o sentido
institucional é constantemente redefinido, abrindo novos campos de possibilidades
em uma complexa rede de solidariedades.

Assim, a Igreja Greco Catolica Ucraniana enfrenta o problema da rearticulagéo e da
reestruturacdo de seu discurso religioso frente a possibilidade da manutencdo ou da traducéo

do idioma ucraniano nas celebragdes religiosas. Além disso, os significados e sentidos dos
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rituais religiosos precisam ser remodelados, renovados e reelaborados frente as novas
concepcdes do mundo racionalizado.

Entre os fiéis participantes da Paroquia de S&o Josafat € comum existir divergéncia
guanto ao uso da lingua ucraniana nos rituais de béncéos. Alguns acreditam que a traducgéo
das oragcBes e da propria liturgia contribui para o entendimento da simbologia e das
representacdes desses rituais aos jovens e crian¢as que ja ndo sdo usuérios do idioma trazido
pelos imigrantes e ainda utilizado pelos sacerdotes, religiosas e por imigrantes e descendentes
mais idosos. Mas a tensdo entre o traduzir e o manter a lingua ucraniana € sentida
principalmente entre os fiéis mais participativos das ceriménias religiosas e que usam o
ucraniano como idioma no seu cotidiano, mesmo que numa negociacdo constante com a
lingua portuguesa. Esses individuos alegam que a traducdo faz com que os rituais religiosos
percam o “sentido real” e que o sentimento indescritivel da religiosidade se esvazia quando
realizado na lingua portuguesa. E como a ritualidade no sentido religioso “é o espelho no qual
se reflete a historia e a vivéncia do homem e de uma comunidade”, (TERRIN, 2004, p. 9) as
traducbes dos rituais desestruturam sentimentos étnicos e religiosos desenvolvidos e
reforcados na alteridade.

Esse sentimento de vinculagdo entre o rito bizantino e a lingua ucraniana é
demonstrado na fala da catequista Nadir Vozivoda, de 49 anos. Quando participa de
celebrac@es religiosas na lingua portuguesa, a descendente de ucranianos alega que a lingua
vernacula ndo expressa 0 mesmo sentimento étnico e introspectivo como quando vivencia
uma celebragéo na lingua ucraniana. E assim, diz: “A¢é parece que Deus ndo me escuta!”®’
Percebe-se entdo, a complexidade de interpretar e explicar os fendmenos religiosos. Eles
carregam um mundo imaginativo e emocional de sentimentos que muitas vezes nos parecem
ininteligiveis. A relacdo entre religiosidade, rito e linguagem faz com que as praticas rituais
celebradas na lingua ucraniana desenvolvam nos fiéis sentimentos que somente podem ser
definidos pela experiéncia vivida. Por isso, o rito bizantino associado as crengas elaboradas e
reproduzidas por ele, reflete a experiéncia do sagrado, ou seja, estd relacionado ao mundo
metaempirico. Para esses fiéis, as celebracfes realizadas na lingua ucraniana reafirmam a
identidade étnica e o rito associado a essa lingua ordena a vida e da sentido a ela. E a partir do
rito que se estabelece a relagéo entre o mundo natural e 0 mundo sobrenatural.

Sendo assim, as mudancas, adaptacdes, reformulacfes e exclusbes dos rituais geram

um sentimento de desestruturacdo de um mundo concebido como regular, organizado e em

% Entrevista realizada pela autora em 29 de julho de 2014.
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oposi¢do ao caos. Pois, “o rito coloca ordem, classifica, estabelece prioridades, d4 o sentido
do que é importante e do que é secundério”. (TERRIN, 2004, p. 19)

A vinculagdo intrinseca entre o rito bizantino e a lingua ucraniana nas ceriménias
religiosas é existente, sobretudo, entre os fiéis mais antigos que participam desses rituais.
Referindo-se a essas geragdes, o Padre Soter diz: “Para a geracdo de mais velhos é uma
questdo de afetividade, de sentimento participar de uma ceriménia ou de um ritual religioso
na lingua ucraniana”.”® Mas, a0 mesmo tempo, o padre demonstra preocupagdo com as novas
geracOes de descendentes de ucranianos que também participam das celebraces rituais e que

«

ndo entendem e nem falam a lingua dos antepassados. Sobre isso, 0 padre questiona: “E como

atender as novas geragoes que ndo entendem a lingua?”’ E ele mesmo, conclui:

Entdo, tentamos o equilibrio. Os dois aspectos precisam ser levados em
consideragdo. A gente ndo pode simplesmente ‘pisar em cima’ da tradi¢do, de toda
uma histdria, seja coletiva ou como historias pessoais. Mas também, tem que ser
realista e atender as realidades do momento. *°

“As realidades do momento” as quais o padre se refere sdo relacionadas as rapidas
transformacdes ocorridas e sentidas como consequéncias do processo das globalizagdes. Esse
periodo marcado pela urbanizacdo da sociedade, pelo intenso contato e conexdo entre pessoas
de diferentes lugares e culturas faz com que ocorram, além das interconexfes econémicas,
politicas, sociais e culturais, a reformulacdo de suas praticas. Além de estabelecer relacdes e
interacbes econdmicas e politicas entre 0 mundo inteiro, esse processo é igualmente marcado
pela revolugdo tecnologica e por “novas praticas culturais e identitarias aos estilos de
consumo globalizado”. (SANTOS, 2011, p.11). Portanto, 0 impacto das globalizagdes atinge
a cultura e consequentemente a religido praticada por um determinado grupo ou comunidade.

Sendo assim, a partir da década de 1990 por solicitacdo de fiéis e sacerdotes de
algumas comunidades ucranianas, a comissao eparquial formada por liturgistas e te6logos da
Igreja Greco Catolica Ucraniana de rito bizantino, iniciou os trabalhos de traducdo da divina
liturgia de S8o Jodo Crisdstomo e posteriormente dos rituais de béncdos, adotados pela
referida igreja. Mas além das traducgdes essa comissao eparquial acabou privilegiando alguns
rituais e excluindo outros.

Essa decisdo eparquial de traduzir as cerimdnias religiosas e também de excluir
alguns rituais do Eucolégio gerou dissensos. O fato de que muitos descendentes de quarta ou
quinta geracdo de imigrantes ucranianos ndo falam e nem entendem fluentemente o idioma

trazido pelos seus antepassados fez surgir esse impasse entre o traduzir e 0 manter o uso da

% Entrevista realizada pela autora em 27 de agosto de 2013, em Curitiba.
% Entrevista realizada pela autora em 27 de agosto de 2013, em Curitiba.
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lingua ucraniana nas cerimonias religiosas. Mas além dessa justificativa usada pela Igreja, era
visivel a necessidade de readequar préaticas rituais que ndo sdo mais consideradas plausiveis
num mundo tao racionalizado. Aqui, percebemos um ponto que revela as tens@es identitarias a
partir das relacGes sociais. Os descendentes mais jovens a quem nos referimos anteriormente
vivem ao mesmo tempo em dois mundos diferentes. Oscilam entre as forgas centripetas, aqui
entendidas como as regras familiares, o uso da lingua materna, a religiosidade, os preceitos
morais, as tradicdes étnicas e o mundo local, em constante confronto com as forcas
centrifugas, evidenciadas na convivéncia com amigos de escola ou de trabalho que nao sédo
descendentes de ucranianos, na influéncia dos meios de comunicacdo e nas relagdes com um
mundo tecnoldgico tido como moderno e globalizado. Essas tens6es revelam a reconfiguracéo
das identidades desses individuos. E a comunidade ucraniana de Prudentdpolis ndo esta isenta
dessas influéncias externas.

Apesar de 0 municipio ser territorialmente formado por uma maioria de pequenas
propriedades rurais distribuidas em regides agricolas, o é&xodo para a area urbana, sobretudo, a
partir da década de 1980 ¢ evidente. Diversos colonos, como sdo denominados os moradores
das linhas coloniais de Prudentdpolis, abandonaram o trabalho agricola em busca de emprego
na cidade. E entre eles, os jovens constituem o nimero mais elevado. Em busca de novas
oportunidades de trabalho e de estudos, esses jovens descendentes de ucranianos, em diversos
casos, deixaram suas familias e se afastaram do mundo étnico e religioso construido em
ambito familiar. E ao mesmo tempo, passaram a conviver com novas realidades construidas e
tensionadas entre o que é dito e o que é praticado, entre o crer € 0 Ser.

Esse desligamento da religiosidade vinculada a lingua ucraniana e aos rituais que
fazem parte de um mundo religioso concebido e reafirmado no rito bizantino promoveu (e
continua a promover) novas significacdes e representacfes acerca dos rituais de béncdos. Ao
explicar que participa dos rituais de béncdos sempre que é possivel, a jovem Bruna Lupepsa
Latyki de 21 anos destaca que todas essas cerimonias religiosas tem importancia para ela, mas

que as praticas de rezar e benzer ndo tem os mesmos significados descritos pelos seus pais.

Esses rituais de benzer tudo, para mim, ndo tem muito significado. E mais por
tradicdo. Depois que eu comecei a estudar mais, depois que eu comecei a faculdade,
eu acho que muita coisa no meu entendimento mudou. Nossa! Como mudou. Eu
comecei a me questionar muito sobre religi&o.'®

A antiga visdo de mundo localizada e reafirmada na religido é confrontada com a
construcdo de uma nova concepcdo de mundo marcada pelo relativismo e sustentada pela

cientificidade. Assim, esses jovens vivenciam experiéncias em um mundo interiorizado e

100 Entrevista concedida a autora em 30 de junho de 2014.
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concebido na familia e na igreja, e a0 mesmo tempo, hum mundo exteriorizado e vivenciado
nas novas relagdes sociais estabelecidas com outros sujeitos e instituicfes. Essa negociacao
tensionada entre 0 mundo religioso e familiar com um mundo que escapa dessas influéncias é

perceptivel, quando a entrevistada Bruna Lupepsa Latyki, fala:

Mas, mesmo me questionando sobre essas praticas religiosas, eu nunca abri mao de
fazer essas coisas, como tomar a agua benta. Eu acho que é muito de fé, de crenca.
E como a gente preservou até hoje eu acho que vou continuar.'

Esse afastamento do mundo familiar e também do mundo étnico-religioso onde a
lingua ucraniana e o rito bizantino eram centrais na vida dos jovens até quando estes estavam
inseridos em suas comunidades é evidente quando as relagBes sociais se intensificam a partir
do contato com individuos que ndo tem vinculagdo étnica com o grupo ucraniano. Ainda que
o0 isolamento e a coesdo do grupo étnico nessas comunidades sejam reforcados pelo controle
da familia e da igreja que imp&em sobre 0s jovens, regras de convivéncia e de manutencdo da
etnicidade, muitos deles abandonam o grupo social com o qual se identificam, ora por opgéo,
ora por necessidade.

Referindo-se aos jovens que deixaram o trabalho agricola nas areas rurais em busca
de novas oportunidades de emprego e de estudos em areas urbanas, o descendente de
imigrantes, Antonio Muzeka fala: “Veja! Se as vezes, um jovem da comunidade vai para a
cidade, se encontra com outros jovens |4, fazem amizade... Ele perde a nossa lingua. Bem
isso mesmo! Porque os companheiros vao falar em brasileiro e dai, é claro que perde » 102p0
alegar que esses jovens “esqueceram suas raizes”, quando abandonaram a lingua ucraniana e
muitas vezes a propria religiosidade do rito bizantino, o entrevistado justifica que esta
situacdo se deve ao fato de que os pais ja ndo exercem autoridade sobre seus filhos. Mas
também, é claro ao enfatizar que na comunidade da qual ele faz parte, a religiosidade é
preservada, os rituais de béncdos continuam sendo praticados e a lingua ucraniana € usual
entre idosos, jovens e criancas, tanto na igreja como no convivio familiar. E assim, diz: “4s
vezes, 0 pai ndo tem mais o poder sobre o filho, mas gracas a Deus que esta muito bonito na
nossa comunidade... Até aqui, estd indo tudo como é pra ser, sabe” 1%

Certamente o relacionamento com os filhos adolescentes e jovens que escaparam do
controle familiar, sobretudo, através da escola e do trabalho é marcado por um foco de tensé&o.
E essa relacdo tensionada é perceptivel também nas praticas religiosas. Mesmo que as

representacdes dos rituais de béncdos sejam reelaboradas e ressignificadas a partir de uma

191 Entrevista concedida a autora em 30 de junho de 2014.
1% Entrevista realizada pela autora em 23 de fevereiro de 2014, na comunidade de Nova Galicia, Prudentépolis.
193 Entrevista realizada pela autora em 23 de fevereiro de 2014, na comunidade de Nova Galicia, Prudentopolis
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nova concepcdo de mundo onde buscam explicagdes racionais para suas vivéncias, estes
jovens continuam participando das cerimonias religiosas, mas agora, atribuindo a elas,
significacOes diferenciadas. Nessa relacdo dialética entre sujeito e sociedade onde ao mesmo
tempo ele transforma e é transformado, os jovens rearticulam suas identidades étnico-
religiosas e as apresentam com um novo sentido simbolico que gravita entre crencgas e
tradicdes.

Ao indagarmos os padres entrevistados sobre os motivos que levaram a excluséo e a
reducdo de algumas oracGes de béncdos quando o Trébnek foi traduzido para a lingua
portuguesa, todos eles utilizaram justificativas semelhantes. O Padre Tarcisio Zaluski explica
que algumas oracgdes e béncdos que ndo constam no formulério traduzido, como as béncaos
das flores, dos frutos e das lavouras sdo praticas mais localizadas e particularizadas.
Acontecem com mais frequéncia e tem maior significado para os fiéis das areas rurais ou de
pequenas &reas urbanas, pois sdo béncdos relacionadas ao cultivo terra, & natureza.’®* Da
mesma forma, o Padre Soter diz que o Eucolégio precisa ser retomado. As traducdes
contemplaram as ora¢fes mais essenciais e alguns rituais de béncdos ainda precisam ser
traduzidos e incorporados nesse formulario. Alega que as béncdos relacionadas a terra séo
muito extensas e mais particularizadas. Mas também explica que “é um trabalho a ser feito.
Foi uma primeira tentativa e se recolheram coisas mais essenciais”.'®® Enfatizou que a Igreja

Ucraniana esta esperando mudancas a partir de suas autoridades eclesiasticas:

E necessaria uma reforma no rito dos sacramentos e isso temos em vista que nos
Sinodos da Ucréania vao elaborar. Por exemplo: o rito do batizado, na verdade é
adaptado. Porque o rito original, que esta nos livros, nos Trébnek, é batismo de
adulto. As perguntas que se faz para aquele que é batizado supde-se que € um
adulto que ja pode responder. O juramento que ele faz de renincia ao mal, a
promessa de se unir a Cristo, o dar a vela benta, também se dirige a ele. Entdo ndo
ha um ritual proprio para criangas ainda.'%

As adaptacBes e alteracdes em varios rituais de béncdos sdo colocadas como
necessarias para adequar essas celebracdes a uma nova realidade que se impde. Mas €
perceptivel nos discursos da igreja que essa necessidade ndo esta relacionada somente as
questdes da lingua ucraniana e da tentativa de manter a etnicidade identificada no rito
bizantino. O processo de secularizacdo da sociedade fez com que muitas préaticas rituais
vinculadas a religiosidade perdessem plausibilidade. N&o existem explica¢Ges racionais para
que tais ritos continuem a ser praticados e acreditados. E as instituicdes religiosas como forma

de enfrentamento e até de legitimacgdo social precisam se reelaborar e também modificar os

104 Informacéo fornecida pelo Padre Tarcisio em entrevista realizada no dia 21 de junho de 2013.
195 Entrevista concedida a autora em 27 de agosto de 2013, em Curitiba.
196 Entrevista concedida a autora em 27 de agosto de 2013, em Curitiba.
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seus discursos. Sao estratégias de sobrevivéncia e de conservacdo dos universos simbolicos

baseados na religido frente a novos valores impostos pela racionalidade moderna.

Esta necessidade de reelaboracdo e permanente adaptacdo do universo simbolico
torna-se ainda mais urgente nos momentos em que, em sociedades complexas, surge
a possibilidade da existéncia de universos simbdlicos alternativos, potencialmente
competidores. Nesse contexto, muitas vezes ndo basta adaptar o conjunto de
significacdes as novas configuragdes sociais, restituindo-lhe a plausibilidade. Muitas
vezes a disputa é decidida em fungdo dos instrumentos de poder disponiveis a este
ou aquele grupo, o que pode levar a liquidagdo dos grupos concorrentes. (SILVA,
2000, p. 43)

Essas mudancas ou reelaboracdes dos significados de um universo simbélico abalam
as estruturas que sustentam a identidade étnico-religiosa dos descendentes de ucranianos.
Algumas béncdos praticadas pelos fiéis, antes das traducBes, eram marcadas por rituais
carregados de crencga no exorcismo, como a bencdo das lavouras e sementes, ja descrita no
capitulo 3. Mas, num novo contexto, onde rituais religiosos ndo sdo mais aceitos como
préaticas coerentes de um mundo racional, para que a instituicdo continue mantendo a
legitimidade de suas acOes e a interferéncia na vida dos seus fiéis é necessario readapta-los

num novo discurso que seja plausivel de aceitacdo. E como explica o Padre Tarcisio Zaluski:

O exorcismo hoje ndo se aceita tanto. Um pouco por influéncia do Concilio
Vaticano Il e um pouquinho por aquela prudéncia pastoral. Ndo ha motivo de rezar
por certas coisas que a gente acredita que ndo influenciam em nada. Antigamente
certos fendmenos da natureza o povo ndo sabia explicar. E entdo, pensavam que
tudo era obra de Deus. Algumas coisas que atualmente n6s sabemos que sao
fendbmenos da natureza, ndo se coloca muito isso, nas oracles. Se pede a Deus a
bencéo e pronto.'”’

Os rituais de béncaos da agua, das flores, das velas, dos alimentos, das lavouras e
sementes, das frutas e dos falecidos continuam sendo realizados, ora na lingua ucraniana ou
em negociacdo com a lingua portuguesa. Mas as representacdes desses rituais pré cristdos que
foram posteriormente cristianizados e incorporados ao calendério litrgico bizantino sofreram
alteracbes em suas significacBes. O discurso religioso em torno dessas préaticas rituais esta
associado a tradicdo e ndo somente a demonstracdo de crengas. Mas, para muitos fiéis
participantes desses rituais, o ato de rezar e benzer continua tendo significacdes vinculadas a
fé. A crenca de que aquilo que é abencgoado torna-se sagrado é persistente, principalmente
entre os fiéis das areas rurais. Essa constatacdo € evidente nas palavras do Senhora Estefanina
Muzeka de 76 anos. Ao explicar as representacdes dos rituais de béncgdos vinculados a

natureza, a descendente de ucranianos fala:

Eu levo préa benzer todo tipo de flor. O que tiver eu levo. Levo também plantas da
horta. E sabe que quando é preciso, essas plantas do quintal que sdo bentas, servem

197 Entrevista concedida autora em 21 de junho de 2013.
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de remédio. Eu tenho fé... Quando vem chuva forte se a gente queimar as flores
secas e acender a vela benta, pode saber: a chuva desvia e logo se acalma! *®®

Mesmo com o progresso cientifico que através de pesquisas, experimentos,
investigacbes e comprovagdes nos apresentam um mundo explicado pela ciéncia e néo
somente pela crenca e pela fé, o rito continua sendo reconhecido como um ato de adoracdo,
um caminho ou uma acao para vincular ou aproximar o mundo profano do mundo sagrado. O
rito, num contexto religioso € necessario para ordenar a vida cotidiana desses sujeitos, como
aponta Terrin (2004, p. 19)

O rito nos permite viver num mundo organizado e ndo-cadtico, permite-nos sentir
em casa, num mundo que, do contrario, apresentar-se-ia a nés como hostil, violento,
impossivel. Se é verdade que o cosmo tem a forca de opor-se ao caos, isso se deve
ao rito e a sua forga organizadora.

As inovacdes cientificas e tecnoldgicas que passaram a conceber um mundo mais
cognoscivel contribuiram para que a religido deixasse de ser a Unica responsavel pelas
explicagfes do mundo. E neste contexto, a religido deixou de ser o aspecto cultural que agrega
e identifica os individuos. Mas, a transferéncia de explicacdes sobre o0 mundo para outros
setores ndo ocorreu na totalidade, pois a religido continua presente na sociedade e nas
experiéncias pessoais de cada individuo. E como as instituices religiosas também sdo
tensionadas pela modernidade que impde negociagcdes constantes entre o que é tradicional ou
moderno, entre 0 “crer ¢ o ser”, a Igreja sente a necessidade de realizar adaptacdes e
modificagdes no discurso religioso incorporando novos significados, mesmo que sejam
distanciados dos signos que eram concebidos anteriormente. Apesar de toda secularizacéo, o
fendmeno religioso continua presente no mundo globalizado, ora impregnado por crencas e

rituais sagrados, ora explicado pela cultura.

4.2. TRADICAO E TRADUCAO: ENTRE TENSOES E CONFLITOS

Sob a alegacdo de tornar as oragGes entendiveis a um maior numero de fiéis, a
Eparquia Ucraniana permitiu a traducdo das cerimonias religiosas, mas deixou explicita a
recomendacéo de seu uso somente nas igrejas e comunidades onde a maior parte dos fiéis ndo
entende a lingua ucraniana. Com o objetivo de exercer um controle sobre o uso dos
cerimoniais traduzidos e também demonstrando a aceitagdo das reivindicacdes de padres e
fiéis, na apresentacdo do formulario de oracGes denominado Trébnek (Eucoldgio), o entdo

Eparca Dom Efraim B. Krevey, escreve:

108 Entrevista concedida a autora em 23 de fevereiro de 2014.
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O presente Eucologio — liturgia dos sacramentos, béncédos e oragdes [...] vai ao
encontro das solicitacGes de todos os presbiteros desta Eparquia. Queremos salientar
a nossa obrigacdo de administrarmos os Sacramentos, as Béncdos e Oragdes
prioritariamente e em consciéncia na tradicional lingua ucraniana. E nosso sagrado
dever preservarmos a tradicdo. Considerando-se, no entanto, a nossa realidade
pastoral podemos utilizar em portugués. (EPARQUIA UCRANIANA DE SAO
JOAO BATISTA, 2000. p. 01)

Sabendo que a lingua trazida pelos primeiros imigrantes ucranianos ndo era mais
unanimidade entre os fiéis das comunidades de descendentes e também discordando de
traducdes ja realizadas de forma localizada e individual por alguns padres, 0 mesmo Eparca,

declara aos sacerdotes:

Aprovamos em definitivo e recomendamos 0 uso obrigatoério do presente
EUCOLOGIO em toda a nossa Eparquia, ficando, consequentemente, cancelado e
proibido'® o uso de quaisquer traduges e adaptacdes anteriores. Exercamos nosso
ministério com amor e num espirito de unidade e uniformidade em toda a Eparquia.
(EPARQUIA UCRANIANA DE SAO JOAO BATISTA, 2000. p.02)

Impondo regras e normas para a utilizacdo das orac6es traduzidas, a Igreja, enquanto
instituicdo que detém o controle sobre a linguagem autorizada exerce o poder de elaborar e
explicitar os discursos instituidos, bem como a forma que estes discursos devem ser

utilizados. Esta imposicao e controle objetivam que os discursos nao sejam somente

compreendidos, mas também obedecidos, acreditados, respeitados, reconhecidos.
Dai a definicdo completa da competéncia como direito a palavra, isto é, a
linguagem legitima como linguagem autorizada, como linguagem de autoridade. A
competéncia implica o poder de impor a recepc¢do. (BOURDIEU, 1983, p. 161)

Mas a recep¢do dos discursos € subvertida. Mesmo que a instituicdo produza e
controle o discurso, existem tensdes entre o que é dito e o que é praticado. Essa situacdo
podemos verificar no depoimento do Padre Atanasio Kupicki de 83 anos que realiza diversos
rituais de béncdos. Alegando que nas traducdes oficiais muitas oragdes foram reduzidas, ou
entdo, excluidas, o referido padre usa tradugfes proprias para continuar fazendo oracfes de
béncdos. Ndo concordando, muitas vezes, com a exclusdo dos rituais de exorcismo retirados
oficialmente do Trébnek quando da traducdo, o padre continua realizando essas praticas
religiosas que agora denomina como “ora¢des de libertacdo”. % Sdo taticas de subversdo
frente as imposicdes da Igreja que atualmente considera desnecessario o uso de oracgdes
exorcistas. “Ordenado em 1957 como padre exorcista”,'*' o sacerdote vive o conflito
constante entre as imposic¢oes da igreja que se remodelou frente a modernidade e as crengas e
concepcdes que ele ainda defende. Vive em um mundo profundamente dependente de valores

e crengas constituidos na sua experiéncia e que orientam as suas agoes.

199 Destaque nosso com o objetivo de relacionar a citagdo com o pensamento exposto na sequéncia do texto.
19 Entrevista concedida a autora em 03 de agosto de 2013.
11 Entrevista concedida a autora em 03 de agosto de 2013.
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Assim, ao aceitar as normas instituidas pela Eparquia da qual ele é membro, o
referido padre para ser reconhecido e aceito nessa coletividade, oscila entre as regras impostas
e a sua identidade individual. Suas acbes devem expressar e reproduzir o discurso
institucional reformulado frente as mudancas ocorridas, mas ao aceita-lo, ele tornar-se o
outro, aquele que a instituicdo define, mas que ndo consegue exercer um controle sobre suas
taticas subversivas adotadas no cotidiano. Ao construir uma representacdo da sua histéria, o
padre exorcista constréi uma identidade, na qual a sua vida esta ligada a tradicao de praticas e
rituais que ndo tem mais coeréncia perante a instituicéo.

Assim, as modificacOes e adaptagdes nas crencas e na forma de como elas devem ser
realizadas desestruturam um mundo que se expressa em rituais que sustentam a experiéncia, o
simboélico e o mistico, pois “no rito se fundem o éthos e a visdo do mundo, o ‘mundo
imaginado’ e o ‘mundo vivido’”. (TERRIN, 2004, p. 31). Essa convivéncia tensionada entre o
que € imposto e o0 que é praticado rearticula 0 modo de conceber 0 mundo e é perceptivel na
prética dos rituais religiosos, ora na traducdo e na exclusdo das ora¢Ges de béncdos, ora na
pratica reapresentada pelos fiéis verificaveis entre as geracdes de descendentes, ou entdo, na
tentativa de ainda manter a lingua ucraniana nas cerimdnias religiosas, como sentimento de
pertenca.

Referente as traducBes, o descendente de ucranianos de 91 anos de idade, senhor
Rafael Latyki relata que na comemoracdo do centenario da imigracdo ucraniana para Brasil,
no ano de 1995, o entdo Bispo Dom Efraim B. Krevei (in memoriam), comentou com ele que
logo tudo o que se rezava em ucraniano seria traduzido. E ele, discordando das traducdes,
disse: Cem anos passou bem! Mas se for traduzido, esté tudo perdido! Esté tudo perdido! **2.
Alegando que a identidade ucraniana esta relacionada ao uso da lingua e também a
religiosidade dos imigrantes e descendentes ele reclama das mudancas e reducdes dos rituais e
cerimdnias religiosas ocorridas apds o Concilio Vaticano Il. Assim, ele diz: Depois do Il
Concilio Vaticano eles diminuiram (referindo-se ao tempo de duracdo da missa) porque antes
disso, os poloneses estavam batendo o sino para o almogo e nos ainda estava na metade da
missa.'*® Percebe-se assim, que a reducdo do tempo nas cerimonias religiosas bem como o
fato de traduzir esses rituais para a lingua portuguesa, na visao dos descendentes mais antigos,
ocasiona a perda da identidade étnica, pois a lingua e o rito estdo associados a ela. Sobre isso
0 Senhor Demétrio Kolitski comenta que as tradugdes instituidas pela igreja além de

contribuir para o “esquecimento” da identidade étnica dos descendentes de ucranianos

2 Entrevista concedida a autora no dia 12 de agosto de 2013 na Linha Papanduvas de Baixo, Prudentépolis.

'3 Entrevista concedida a autora no dia 12 de agosto de 2013 na Linha Papanduvas de Baixo, Prudentépolis.
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também ocasionam o esvaziamento do sentido religioso. Quando perguntado sobre essa
vinculacdo entre a lingua, a religiosidade e o rito bizantino, ele responde: a lingua é a parte
principal do rito.***

Mas discordando da vinculagdo intrinseca entre a lingua ucraniana e o rito bizantino,
o Padre Eufrém Kréfer, paroco da Igreja de Séo Josafat explica: O idioma n&o € o rito. Vocé
pode traduzir para outro idioma. O idioma em si pode ser mudado, mas o rito permanece.'*®
Mas quando ocorrem as traduc6es dos rituais religiosos consequentemente o rito em si, como
acao ritual, é modificado. As expressdes e gestos também sdo traduzidos, pois deixam de
expressar o sentimento étnico e religioso que anteriormente era sentido. O rito modificado a
partir das traducGes, para os fiéis que participam dele, deixa de expressar a relacdo entre o
natural e o sagrado, pois como afirma Oro (2013, p. 31), “o sagrado torna-Se reconhecido
pelos rituais que o cercam, bem como pelos gestos e atitudes das pessoas”.

Quando questionado sobre as discordancias entre os fiéis no contexto das traducdes,
o referido padre busca explicar os motivos dessas mudancas.

Houve a necessidade, nos anos 90 de traduzir a divina liturgia, a santa missa. Essa
necessidade se deu pelo fato do Bispo Dom Efraim, do conselho presbiterial junto
com as comissdes existentes dentro da eparquia e partindo das comissoes liturgicas
e das comissGes de catequese terem percebido que uma geracdo ndo estava mais
entendendo o ucraniano. N&o adiantava... Ele ia 14 decorar. Nao estava
entendendo. Ent&o, houve a necessidade da tradugéo.™®

Essa percepcdo a partir da igreja demonstra a preocupacdo em fazer com que 0s
descendentes de ucranianos de quarta e quinta geragdes, mesmo nao utilizando o idioma
materno, continuassem a participar da Igreja Greco Catélica Ucraniana. Ao relacionar a
etnicidade ucraniana com o rito bizantino, o Padre Eufrém inicia a sua explicagdo,

questionando:

Por que a pessoa se identifica com o seu rito? E ele mesmo responde: Porque foi
criado, foi educado pelos seus pais dentro de uma igreja de rito oriental. E a
crianca desde pequena aprende a valorizar esse rito e a crescer na fé dentro das
celebragdes desse rito. Ai vem a importancia de que os pais, mesmo néo entendendo
mais o idioma, 0 ucraniano, permanecer no rito. Porque o rito ndo pode ser
trocado. Se n6s nascemos e fazemos parte do rito oriental, nds devemos permanecer
neste rito. **

O rito bizantino ao qual o padre se refere consiste em um conjunto de expressoes
rituais diferenciadas do rito latino pelo calendario litargico, por celebragdes religiosas, rituais

de béncdos, dias santificados, gestos, simbolos, saudagdes e crencas particularizadas.

' Entrevista concedida a autora no dia 05 de junho de 2014 em Prudentépolis.

15 Entrevista realizada pela autora em 11 de julho de 2013.
16 Entrevista realizada pela autora em 11 de julho de 2013.
Y7 Entrevista realizada pela autora em 11 de julho de 2013.
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Durante as cerimonias litargicas, as formas de exteriorizagdo da religiosidade dos
descendentes de ucranianos sdo singulares e perceptiveis nos gestos utilizados pelos fiéis
como simbolos de fé. O sinal da cruz, gesto cristdo catolico, para os fiéis da Igreja Ucraniana
consiste em unir os trés dedos da méo direita como representacdo da Santissima Trindade e os
outros dois dedos sdo apoiados na palma da m&o. Esse gesto é sempre realizado da direita
para a esquerda numa relacdo com o mundo oriental. Esse gestual, constantemente repetido
durante as celebracdes religiosas € explicado pela catequista Nadir Vozivoda: “Nossa
espiritualidade ¢é trinitaria. Entéo, € Pai, Filho e Espirito Santo! E sempre fazemos isso, trés
vezes. O sinal da cruz, trés vezes. Tudo é trino! E os dois dedos representam Jesus que foi
Deus e Homem. Representam as duas naturezas de Jesus Cristo.”**® Também faz parte das
celebraces religiosas, 0 uso constante do incenso queimado num recipiente denominado
“kadélo”. O padre celebrante incensa primeiramente os icones de Jesus e Nossa Senhora que
sdo considerados exemplos a serem seguidos. Posteriormente o incenso é direcionado aos fiéis
que durante esse gesto, inclinam suas frontes numa confirmacdo e aceitagcdo do exemplo de
Jesus, de Maria e dos santos que estdo representados no Iconostase da igreja. Esse ritual,
geralmente acontece no inicio da celebracdo e também em alguns momentos da cerimdnia
religiosa.

Outro diferencial do rito bizantino é a ndo utilizacdo de instrumentos musicais e de
aparelhos sonoros durante as celebragdes. Os cantos religiosos sdo entoados por todos os fiéis

participantes somente com o uso da voz. Sobre isso, a catequista Nadir relata:

Como é o povo que canta, € mais emotivo. As pessoas nao se preocupam muito com
o espetaculo da melodia, mas querem fazer a expressao espiritual daquilo que estéo
sentindo. E uma forma mais introspectiva. Por isso nés ndo usamos tanta mésica e
gestos de exteriorizagdo. Nossa forma de canto e todo o ritual é sempre centrado. E
para concentrar e ndo para dispersar. E para interiorizar. E no rito ocidental é
diferente. E exteriorizar. Entdo, sdo formas diferentes de fazer uma celebracéo. **°,

Também ainda € comum, entre os fiéis ucranianos e descendentes, o uso de
saudacBes gque vinculam etnicidade e religiosidade. A saudacdo Slava Issussu Khestl — Slava
na Vike (Gloria a Jesus Cristo — Gléria para sempre) para os fiéis da Pardquia de Séo Josafat é
usada muitas vezes para substituir o bom dia ou boa tarde ou ainda, boa noite, conforme a
situacdo. E a aclamacgéo utilizada apos as celebracOes pascais, em destaque a Liturgia da
Ressurreicdao de Cristo que ocorre no Sdbado de Aleluia, passa a ser relacionada a essa Festa
Cristd. O cumprimento passa a ser Xrestos VVoskrés — Voistene Voskrés (Cristo Ressuscitou —

Realmente Ressuscitou). Assim como, no periodo natalino a saudacéo é Xrestés Rachdiatcha

18 Entrevista realizada pela autora em 29 de julho de 2014.
19 Entrevista realizada pela autora em 29 de julho de 2014.
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— Slavimo loh6 (Cristo Nasceu — A Ele, saudamos). Toda essa simbologia ritual marcada por
gestos e saudacOes usadas em periodos e dias santificados e especificos do ano liturgico
bizantino, mesmo com as traducoes, a Igreja alega que foi mantida.

Nas celebracdes religiosas realizadas na lingua portuguesa, o rito bizantino continua
sendo vivenciado, ainda que com algumas ressignificagcdes e incorporagdes. Mas a aceitacédo
dessas alteracOes e também a participacdo nos rituais traduzidos, ndo sdo consensos. Muitos
descendentes de ucranianos s participam dos rituais religiosos quando realizados na lingua
ucraniana. Resistem a essas mudancas provocadas pela modernizacdo e reivindicam a
permanéncia da tradicdo, pois para os descendentes mais antigos, participar das ceriménias
religiosas e dos rituais de béncdos praticando a lingua aprendida com os antepassados é uma
maneira de ser ucraniano, é fazer parte de um grupo e se sentir pertencente e vinculado a ele.
E reafirmar a identidade étnica em torno da religiosidade. E manter a tradicéo.

Quando discute o conceito de tradicdo, Eric Hobsbawm (2012, p. 08) afirma que a

tradicao ¢ “inveng¢ao”. Para o autor, a tradi¢do inventada ¢ um

conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente
aceitas; tais préaticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e
normas de comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente,
uma continuidade em relacdo ao passado. Alids, sempre que possivel, tenta-se
estabelecer continuidade com um passado historico e apropriado. (HOBSBAWM &
RANGER, 2012, p. 08)

Sempre voltada ao passado a tradi¢do de rezar na lingua ucraniana é reforcada por
alguns depoentes como continuidade de praticas familiares que devem ser repetidas e
mantidas. “Assim como os pais faziam, também os filhos devem fazer. Porque noés
ucranianos, o que nds aprendemos devemos passar para 0s nossos filhos e mais tarde, para
os netos Devemos ensinar eles a participar de tudo isso”. 120 Mesmo reconhecendo que as
relagOes sociais com o outro, com o diferente se intensificaram na modernidade e que esse
processo contribui para a reconfiguracdo das identidades, estes descendentes buscam
referéncias de ligagdo com suas raizes étnicas e consideram a religido, um ponto marcante de

etnicidade.

Contudo, na medida em que ha referéncia a um passado histérico, as tradi¢oes
‘inventadas’ caracterizam-se por estabelecer com ele uma continuidade bastante
artificial. Em poucas palavras, elas sdo reacGes a situacbes novas que ou assumem a
forma de referéncia a situagOes anteriores, ou estabelecem o seu proprio passado
através da repeticio quase que obrigatoria. E o contraste entre as constantes
mudancas e inovagdes do mundo moderno e a tentativa de estruturar de maneira
imutavel e invaridvel ao menos alguns aspectos da vida social. (HOBSBAWM &
RANGER, 2012, p. 8)

120 Entrevista realizada pela autora com o Senhor Demétrio Kolitski em 05 de junho de 2014.



127

E a religido catdlica de rito bizantino praticada pelos fiéis da Paroquia de Séo Josafat
através de rituais e cerimonias singulares, remete a um passado vinculado a imigragéo.
Considerada como heranca dos antepassados, essa religiosidade relacionada a lingua
ucraniana € concebida por parte dos descendentes de ucranianos como tradicdo que deve ser
preservada e praticada, mesmo que com incorporagdes de elementos constitutivos de uma
nova realidade que se impGe. Sobre essa tentativa de manutencao da identidade étnica através
da lingua e da religido varios descendentes de ucranianos defendem a continuidade do uso da
lingua ucraniana nas cerimdnias religiosas. 1sso pode ser constatado no depoimento do senhor
Demétrio Kolitski. O descendente de terceira geracdo, ao ser questionado sobre sua

concordéncia ou contrariedade nas tradugdes, contesta:

Olha, os antigos padres batalhavam muito nessa parte e forcavam o povo a
participar da igreja e hoje em dia ndo tanto quanto aqueles. Eles queriam preservar
tudo, segurar, manter e ndo perder tudo isso: a religiosidade dos ucranianos, da
igreja, de tudo. E hoje em dia uma coisa que os padres estdo perdendo, esquecendo,
é a lingua ucraniana.’*

Preocupados com essa situacdo de discordancia nas tradugdes, os padres que
realizam as cerimonias religiosas e atuam como produtores de discursos nas igrejas e capelas
pertencentes a Paroquia de Séo Josafat buscam conciliar o uso da lingua ucraniana e da lingua
vernacula nas cerimonias e rituais religiosos. Alternam as oracGes e béncdos usando os dois

idiomas, como nos fala o Padre Tarcisio Zaluski:

Eu geralmente fago misturado porque existem pessoas de idade que gostam de ouvir
0 ucraniano. Entdo eu faco assim e um pouco assim. Até quando eu falo o serméo,
eu sempre introduzo umas frases em ucraniano também, porque tem gente que
gosta. Nao gosta que a gente fale somente em portugués. Os antigos... eles se
acostumaram assim. E até os jovens. Até os jovens, muitos deles, gostam de ouvir
uma ou outra palavra, uma ou outra frase em ucraniano.'*

Também é importante lembrar, que nem todas as Igrejas que congregam a Pardquia
de Sdo Josafat adotaram a pratica das cerimonias religiosas traduzidas para o portugués.
Muitos padres que atendem os fiéis dessas comunidades interioranas, distribuidas nas Linhas
Coloniais do Municipio, continuam praticando somente 0 uso da lingua ucraniana nas
cerimonias religiosas, inclusive nos rituais de béncédos. Isso se deve ao fato de que a religido
vinculada a linguagem, ainda sustenta um sistema de comunicacdo que compde valores
simbolicos e étnico entre os descendentes que conhecem e usam o idioma ucraniano no
cotidiano. Considerando que a lingua ucraniana “é um elemento indispensavel pelo que ela
expressa na celebracéo e também porque é a identidade do povo, ela tem que ser conservada.

Por isso, a tradugéo precisa ser muito bem pensada. Ela tem que ser coerente para ndo gerar

'?! Entrevista concedida a autora no dia 05 de junho de 2014 em Prudent6polis.

122 Entrevista realizada no dia 21 de junho de 2013 em Prudentépolis.
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0 esvaziamento das celebracdes”.** Ao explanar esta opinido, a descendente de ucranianos,
Nadir Vozivoda, se refere as traducdes ja realizadas e argumenta que elas ndo podem ser
utilizadas em todas as cerimdnias religiosas. Tanto que na Igreja Matriz de S&o Josafat
(visualizada na Figura 31) que congrega as demais igrejas e capelas da Paroquia, somente
uma das missas dos finais de semana é realizada em portugués. As demais celebracoes

ocorrem com o uso tradicional e habitual da lingua ucraniana.

FIGURA 31: Igreja Matriz de S&o Josafat ap6s restauragédo em 2011.

FONTE: Acervo da Gréfica Prudentdpolis — Padres Basilianos

Assim, a Igreja tenta conciliar resisténcias e mudangas.

Referente as tentativas de conciliagdo e também enfatizando a necessidade das
tradugBes num contexto em que a lingua ucraniana ndo € mais entendivel para um grande
numero de fiéis, a descendente de 68 anos, Nadia Morskei Stasiu, integrante da equipe
litirgica da divina liturgia traduzida, opina:

as tradugdes s@o necessarias e vieram em boa hora porque a juventude nao estava
mais t8o presente na Igreja. Eles estavam indo, alguns na Igreja Latina, outros nédo
estavam indo e outros ainda, iam s6 por ir. Porque se a pessoa ndo entende o que

123 Entrevista realizada no dia 29 de julho de 2014.
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esta ouvindo, s6 pela fé ndo vai adiantar. Ela tem que entender o sentido daquilo
que esta falando porque ela tem que estar em conex&o com Deus.'?* .

Ao demonstrar a preocupacdo com o resgate dos jovens gque estavam deixando de
frequentar os rituais religiosos pelo empecilho da lingua ucraniana, a entrevistada deixa
transparecer que um dos objetivos das traducdes é recuperar o numero de fieis que se
afastaram da Igreja Ucraniana. Isso também ficou evidente nas palavras do Padre Eufrém

r

guando destacou que muitos descendentes de ucranianos “ja estavam aderindo a igreja do
rito latino e deixando a sua igreja, porque nio entendiam nada” **

Mas o impasse em utilizar as celebrag¢Oes traduzidas ou manter os rituais religiosos
na lingua ucraniana foi sentido, sobretudo, nas igrejas da area urbana, pois na maioria das
comunidades rurais, o idioma trazido pelos antepassados ainda é constantemente adotado. A
lingua ucraniana ainda € usual no cotidiano desses descendentes que estabelecem uma relagéo
intrinseca entre a identidade étnica e a religiosidade. Sendo assim, a Igreja manteve o idioma
ucraniano nas celebracfes conforme o que preconizava as orienta¢es do Bispo Dom Efraim
ao apresentar o formulario de sacramentos e oracdes traduzido pelos liturgistas da entdo
Eparquia de S&o Jodo Batista. Sobre esta situacdo, o paroco da Paréquia de Séo Josafat
explica:

Nas comunidades do interior ainda se reza em ucraniano. As criancas ainda tem
catequese em ucraniano. Os jovens falam o ucraniano. Entdo, seria um crime nés
introduzirmos o portugués nas celebragdes. Seria destruir o que eles tém de mais
valioso. Ap6s 120 anos de imigragéo, ainda se mantém. %

Essa constatacdo é reforcada nas palavras do senhor Antonio Muzeka, morador da
comunidade rural de Nova Galicia, quando é questionado sobre a realizacdo de cerimdnias
religiosas na lingua portuguesa: “Ndo! Aqui é tudo em ucraino”**’ E ao relatar que a
comunidade considera a igreja como referéncia para a manutengdo da lingua ucraniana, o
descendente fala: “Mas aqui, se vocé for perto da Igreja, vocé ndo escuta ninguém falar em
brasileiro, sabe. Todo mundo fala em ucraino”. 128 Essa demonstracdo de afetividade e de
religiosidade vinculada a lingua ucraniana, bem como ao rito bizantino que é diferenciado por
gestos, simbolos e oragdes, fica evidente quando o senhor Antonio Muzeka relata a tentativa
de um padre da igreja latina celebrar uma missa na comunidade, utilizando-se da lingua

portuguesa:

124 Entrevista concedida a autora em 24 de julho de 2014.

125 Entrevista concedida a autora no dia 11 de julho de 2013.

126 Entrevista realizada pela autora no dia 11 de julho de 2013.

127 Entrevista realizada pela autora em 23 de fevereiro de 2014, na comunidade de Nova Galicia, Prudentopolis.
128 Entrevista realizada pela autora em 23 de fevereiro de 2014 na comunidade de Nova Galicia, Prudentépolis.
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Dai aqui chegou o padre brasileiro para rezar uma missa, sabe. Foi a primeira
missa brasileira que saiu na nossa igreja, aqui. Mas, ja faz anos, sabe. Mas o que
adianta? Nds ia 14 e o padre... coitado! Rezava sozinho. Nés ndo respondia nada,
porque nés somos ucraino, sabe. Se perdia tudo, pois ndo sabia 0 que o padre
estava rezando. Se a missa tava terminando ou se tava comecando. Porque em
ucraino, é ucraino! A gente sabe tudo!**°,

Essa vinculacédo entre religido, lingua e etnicidade ndo esta desarticulada do contexto
vivenciado pelos descendentes de ucranianos. Existe uma reafirmacdo constante da etnicidade
ucraniana a partir das diferencas reafirmadas e praticadas por esses sujeitos a partir da relacao
com o outro. A interacdo social interétnica e inevitavel. Mas, as diferencas reafirmadas nas
celebracGes religiosas embasadas no rito bizantino e a fixacdo de simbolos identitarios que
fundam a crencga de uma origem comum, permitem que os descendentes de ucranianos, fiéis
participantes da Igreja Greco Catdlica Ucraniana se identifiguem a partir de suas praticas

religiosas. Portanto,

as distingdes étnicas ndo dependem de uma auséncia de interagdo social e aceitagéo,
mas sdo, muito ao contrario, frequentemente as préprias fundacgdes sobre as quais
sdo levantados os sistemas sociais englobantes. A interacdo em um sistema social
como este ndo leva a seu desaparecimento por mudanca e aculturacdo; as diferencas
culturais podem permanecer apesar do contato interétnico e da interdependéncia dos
grupos. (BARTH, 2011, p 188)

Nota-se que mesmo tendo ocorrido um processo de construcdo e transformacao
identitaria a partir das relagdes sociais com demais grupos, 0s descendentes de ucranianos
ainda tentam manter sua cultura religiosa, que foi aos poucos sendo marcada por
ressignificacGes observaveis nos costumes e praticas religiosas conforme as necessidades ou
as dificuldades que se apresentavam. Esse processo de redefini¢do identitaria, inevitavel e
constante, faz com que nenhuma identidade seja fixa e imutavel, e sim, concebida como fruto
das modificagdes culturais que resultam do contato e do convivio entre pessoas de diferentes
culturas. E o fato de traduzir as oracdes e celebracdes da lingua tradicionalmente usada pelos
antepassados para a lingua portuguesa, também contribuiu para ressignificar esses rituais
religiosos que foram “transportados” para as novas geragoes.

Relatando as dificuldades em traduzir essas cerimonias religiosas, o Padre Soter
explica que muitas “expressoes que existem na nossa liturgia ndo tem tradugdo. Temos
grande dificuldade em traduzir porque esse vocabulario ndo existe. Entdo, a gente precisa
criar um vocabuldrio”. *** E mesmo assim, concorda que muitas palavras e termos utilizados
nas tradugdes ndo conseguem expressar 0 mesmo sentido quando rezadas na lingua ucraniana.

Além das discordancias com as traduc@es, o padre alega que os fiéis que entendem a lingua

12 Entrevista realizada pela autora em 23 de fevereiro de 2014 na comunidade de Nova Galicia, Prudentépolis.

130 Entrevista realizada pela autora no dia 27 de agosto de 2013, em Curitiba.
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ucraniana preferem participar das celebragdes nesse idioma por questdes de afetividade e
identificacdo com a lingua e com o rito. Mas além dos descendentes que ndo sabem esse
idioma e que concordam e solicitam as traducdes, existem muitos descendentes que nao falam
e nem entendem a lingua ucraniana, mas por estarem habituados a sempre rezar e benzer em

ucraniano ndo concordam com essas alteracdes e adaptagdes. Assim, o padre Soter explica:

Entre os que entendem e 0s que ndo entendem o ucraniano, tem um terceiro grupo:
Ndo entende nada do que esta rezando e cantando, né? Mas aprendeu de cor,
decorou. Isso vem desde crianga. Ele aprendeu. Entdo, ele esta muito aferrado
aquilo. E mais pelo lado estético, por achar bonita a cerimonia.**

Essa questdo “estética” destacada pelo entrevistado tem uma relagdo com o rito
bizantino que é diferenciado nas expressdes, nos gestos e na maneira de exteriorizar o
sentimento religioso. Relembrando a fala da catequista Nadir VVozivoda, o rito bizantino é
mais introspectivo “e toda celebra¢do, qualquer que ela seja, ela tende a centralizar o
individuo. E uma meditacdo”.*** Por isso, mesmo néo entendendo a lingua, muitos jovens que
frequentam os rituais religiosos preferem participar dessas celebraces quando realizadas na
lingua ucraniana.

Assim, as praticas rituais que fazem parte do rito bizantino ainda desenvolvem um
sentimento étnico que estd vinculado a religiosidade. Num entrelacamento de crencas e
tradicGes, onde os rituais de béncdos sdo praticas constitutivas de uma realidade construida e
alicercada nos discursos da Igreja Greco Catdlica Ucraniana a identidade étnica persiste entre
os fiéis que participam dessas ceriménias religiosas. E essa etnicidade é reafirmada na lingua

ucraniana e no rito bizantino.

31 Entrevista realizada pela autora no dia 27 de agosto de 2013, em Curitiba.
132 Entrevista concedida a autora em 29 de julho de 2014.
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CONSIDERACOES FINAIS

Entender a religido como um conjunto de discursos que contribui para a construgéo de
uma realidade social € uma maneira de perceber um mundo imaginado e recriado na vivéncia,
no cotidiano, nas experiéncias e nas representacdes que uma comunidade faz de si.

Assim, ao estudarmos os rituais de béncdos como praticas religiosas dos descendentes
de ucranianos de Prudentdpolis buscamos interpretar uma realidade reconstruida a partir de
elementos culturais trazidos pelos imigrantes e vinculados a um passado tido como comum
pelos seus descendentes. Esse vinculo com o passado que € reafirmado no uso da lingua
ucraniana e nas praticas religiosas do rito bizantino contribuiu para a constru¢do de uma nova
realidade vivenciada a partir da etnicidade em um novo espago social que foi marcado pela
presenca e pela atuacdo da Igreja Greco Catdlica Ucraniana.

A referida instituicdo que acompanhou a trajetoria dos primeiros imigrantes a partir de
seus agentes religiosos, desempenhou as fungdes de articular e de integrar os seus fi€is a partir
de discursos elaborados na etnicidade e na religiosidade do rito bizantino. E esse discurso
ainda persistente entre os descendentes de ucranianos continua e estabelecer relagcdes de
pertencimento identitario a partir da religido e do rito.

Baseado em rituais particularizados, o rito bizantino como um conjunto de préaticas
religiosas que expressam crengas, costumes, simbolos, tradi¢cGes e tracos culturais de uma
comunidade contribui para reafirmar a identidade étnico-religiosa dos descendentes de
ucranianos. Mas, a0 mesmo tempo, esses rituais religiosos também se constituem como
praticas demarcadoras de fronteiras étnicas. O rito atua como elemento de coesdo e de
identificacdo entre os individuos do mesmo grupo étnico fortalecendo lagos culturais e de
pertenca. Entretanto, essa imposicao da diferenca ritual perante os demais grupos sociais é
excludente quando afasta individuos que nao se identificam etnicamente.

Como a reafirmagdo da etnicidade, conforme Poutignat e Streiff-Fenart (2011, p. 13)
ocorre com a “fixacdo dos simbolos identitarios que fundam a crenga em uma origem
comum”, os descendentes de ucranianos de Prudentopolis se utilizam da religido e da lingua
para reafirmar a pertenca étnica.

A concepcao de uma origem comum é construida a partir de um passado representado
na memoria coletiva dos individuos que partilham uma mesma cultura baseada na lingua
ucraniana e nos rituais de béncdos. Assim, “a lingua e a religido desempenham papel

importante, talvez porque elas autorizam a comunidade de compreensdo entre aqueles que
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compartilham um codigo linguistico comum ou um mesmo sistema de regulamentag&o ritual
da vida”. (POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 2011, p. 38).

Ao considerarmos que o rito € uma maneira ordenada de conceber o0 mundo, os rituais
de béncdos praticados entre os fiéis da Paroquia de S&o Josafat explicam uma vivéncia
religiosa construida na relagdo com um passado comum reafirmado na religiosidade. E
mesmo que a etnicidade seja reafirmada na lingua e no rito, a identidade étnica ndo
permanece fixa. Ela é reformulada nas relacGes sociais com outros grupos étnicos fazendo
surgir assim, novas identidades variaveis e multiplas que contribuem para a construcéo de um
hibridismo cultural. Sdo identidades traduzidas e transplantadas que inevitavelmente sofrem
transformaces. Ainda que demarcadora de fronteiras identitarias, a reafirmacéo da etnicidade
ndo consegue isolar o individuo de outras influéncias sociais. Sendo permeéaveis e fluidas,
essas fronteiras identitarias ora dispersam a identidade ucraniana pela incorporacdo de
elementos culturais “do outro”, ora reafirmam-na através da lingua e da religido, pois as
relages sociais estabelecidas numa sociedade culturalmente diversa contribuem para a
negociacdo constante entre elementos culturais reconhecidos como étnicos e tracos culturais
assimilados a partir das relagdes com o diferente.

No passado imigrante encontramos elementos referenciais para a vivéncia religiosa
presente entre os descendentes ucranianos a partir da ritualidade. E este passado, mesmo
estando distante temporalmente ainda é reencontrado em préaticas rituais verificadas no
cotidiano dos fiéis numa articulacdo dindmica entre permanéncias e ressignificacoes.

Assim, “os ritos continuam simbolicamente, a criar e a ordenar mundos, a significar
tempos e espacos, identidades e pertencas, sem 0s quais nos perderiamos em anomia
desorientada”. (VILHENA, 2005, p. 157). Mesmo que os rituais de béncéos sejam concebidos
por alguns fiéis como simbolo de crenca e fé e por outros como representacdes de costumes
em comum constitutivos de uma tradicao, o rito bizantino associado a lingua ucraniana e a um
calendério litargico particularizado em cerimonias religiosas continua sendo o referencial de
manutencgéo da identidade étnica dos descendentes de ucranianos de Prudentopolis.

Sendo a religido um produto histérico condicionado culturalmente pelo contexto
vivenciado, a religido greco catdlica ucraniana baseada no rito bizantino também se adapta e
se remodela de acordo com as necessidades que a propria transformacédo da sociedade impde.
Essas adaptagdes vistas como necessarias para dar plausibilidade religiosa num mundo
globalizado e racionalizado ndo descarta a religido do contexto social. Mesmo com a
secularizacdo e com a racionalizagdo de um mundo mais cognoscivel, a religido através do

rito continua explicando vivéncias e experiéncias religiosas.
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Na modernidade, como aponta Magalhédes & Portella (2008, p. 24):

A religido ndo perdeu a forga, a fé cristd ndo foi banida, a experiéncia religiosa
negou a ideia de que é expressdo somente da alienacdo. A ideia de que a
modernidade se implantaria a medida que a religido se retirasse de cena nao vingou.
A modernidade avancou, mas a religido também. A modernidade agoniza, a religido
recupera espacos perdidos.

Assim, os rituais de béncaos continuam a elaborar e significar um mundo que através
da religiosidade expressa pertenca, crencas e tradicoes.

Os rituais religiosos praticados pelos fiéis da Pardquia de S&o Josafat sofrem
reinterpretacGes e reconstrucdes a partir da simbologia e das representacdes do sagrado. Mas,
ainda que ressignificados, esses rituais religiosos baseados em crencas e cerimonias singulares
desse grupo étnico, demonstram além da fé, sentimentos de unido e de pertenca. Essa relacao
intrinseca entre etnia, religido e rito contribui para a reconstrucdo e para a reafirmacéo da

identidade ucraniana em Prudentépolis.
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ROTEIRO DE ENTREVISTAS
RELIGIOSOS DA PAROQUIA DE SAO JOSAFAT

“REZAR E BENZER”: RITUAIS SAGRADOS E IDENTIDADE ETNICA
EM PRUDENTOPOLIS - PR (1990-2014)

- NOME:

- IDADE:

- IMIGRANTE OU DESCENDENTE: QUAL GERACAO:

- PAI E MAE SAO UCRANIANOS OU DESCENDENTES DE UCRANIANOS:

- NATURALIDADE:

- CONGREGACAO:

- ANO DA ORDENACAO/CONSAGRACAO:

1-

Como vocé explica a relacéo entre a lingua ucraniana, o rito bizantino e a religiosidade
dos descendentes de ucranianos que sdo fiéis participantes da Paréquia de S&o Josafat
de Prudentdpolis?

Como vocé explica o rito bizantino?

Durante as cerimonias religiosas, os fiéis participantes da Igreja Greco Catélica
Ucraniana de rito bizantino fazem gestos, rituais e oracdes que os diferenciam dos
fiéis da Igreja Catolica do rito latino. Qual o significado desses gestos?

Sinal da Cruz com os trés dedos e inicialmente no ombro direito;

Uso do incenso nas cerimdnias religiosas;

Inclinacdo da fronte;

Em pé;

Ajoelhado;

Juntar as méos;

Sentado;

Canticos sem instrumentos musicais;

ProstracOes

O que esta representado no Iconostas da Igreja de Sdo Josafat?

Vocé conhece o calendario litirgico da Igreja Greco Catdlica Ucraniana de rito
bizantino? O que esse calendéario define?

Qual é a simbologia e o significado dos rituais de béncdos que fazem parte do
calendario litargico da Igreja Greco Catdlica Ucraniana de rito Bizantino?



7-

8-

O-

10-

11-

12-

13-

14-
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06 de janeiro: Bencdo das Aguas;

02 de fevereiro: Bengéo das Velas;

Bengédo dos Ramos

Bencao dos Alimentos — Pascoa

Bencdo dos Falecidos — Domingo de S&o Tomé

06 de agosto: Bengéo dos Frutos e sementes

15 de agosto: Bencao das Flores

Bencao das Lavouras (geralmente em setembro ou outubro)

A Pascoa é considerada a maior festa do calendario litargico, mas antes do dia da
Ressurreicdo de Cristo, durante a Quaresma, sdo realizadas muitas cerimdnias
religiosas. Qual a simbologia dessas cerimonias?

Via Sacra

Liturgia dos Dons Pré Santificados

A maioria dos autores que discutem a religiosidade do povo ucraniano concorda que
os imigrantes e descendentes de ucranianos de Prudentopolis sempre foram muito
religiosos. Essa religiosidade presente é influenciada pela atuacéo constante da Igreja
e das CongregacOes das Irmas Servas de Maria Imaculada e das Catequistas do
Sagrado Coracéo de Jesus?

O uso da lingua ucraniana na celebracdo da Divina Liturgia e nas demais ceriménias
religiosas é uma forma de manter a identidade ucraniana entre os descendentes?

A partir da década de 1990 a Divina Liturgia e as demais oracGes de béncédos
comecam a ser traduzidas da lingua ucraniana para a lingua portuguesa. Mesmo que
ocorra a manutencdo do rito bizantino, essas traducdes, na tua opinido, fazem com que
ocorra uma perda de identidade ucraniana?

Vocé concorda com essas tradugdes e com o uso delas nas cerimdnias religiosas?

Vocé concorda com o uso da transliteracdo da lingua ucraniana? Por que esse recurso
é usado?

No trabalho de evangelizacdo que vocé realiza € perceptivel a aproximacdo e/ou o
afastamento dos jovens descendentes de ucranianos da Igreja Greco Catolica
Ucraniana de rito bizantino?

Existem muitas mudancas e ressignificagdes nos rituais de béncaos, nas crengas e na
fé dos fieis participantes da Pardquia de Sao Josafat?
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ROTEIRO DE ENTREVISTAS
FIEIS DA PAROQUIA DE SAO JOSAFAT

“REZAR E BENZER”: RITUAIS SAGRADOS E IDENTIDADE ETNICA
EM PRUDENTOPOLIS - PR (1990-2014)

- NOME:

- IDADE:

- IMIGRANTE OU DESCENDENTE: QUAL GERACAO:

- PAI E MAE SAO UCRANIANOS OU DESCENDENTES DE UCRANIANOS:

- NATURALIDADE:

- PROFISSAO:

PARTE 1: IMIGRACAO:

Vocé tem conhecimento sobre o processo de imigracao do qual sua familia faz parte?
Seus antepassados falavam sobre a vinda e a instalacdo dos imigrantes ucranianos em
Prudentdpolis? O que eles contavam?

De qual regido da Ucrania vieram? Vocé sabe 0 ano em que eles imigraram? E para
onde foram direcionados pelas companhias de imigragdo?

Quais os motivos que fizeram 0s seus antepassados emigrarem para o Brasil?

PARTE 2: PARTICIPACAO DA IGREJA

5-

10-
11-
12-

Vocé acha que a participacdo da Igreja no processo de colonizagdo de Prudentdpolis
contribuiu para a manutencdo da lingua, da religiosidade e da cultura dos imigrantes e
descendentes de ucranianos?

Qual a importancia da Igreja ucraniana na vida dos imigrantes e descendentes de
ucranianos?

E atualmente, vocé acha que a Igreja Ucraniana ainda exerce uma forte influéncia
religiosa e cultural sobre os seus fiéis?

Vocé é participante das cerimdnias religiosas na Pardquia de Sao Josafat?

Para vocé, existe diferenca em participar das cerimonias religiosas na Igreja Catdlica
Ucraniana de rito bizantino e da Igreja Catolica de rito latino?

Vocé conhece o calendario litargico adotado pela Igreja Ucraniana de rito bizantino?
Vocé participa dos rituais de béncédos que fazem parte do calendario litargico?

Vocé “guarda” os dias santos prescritos nesse calendario liturgico do rito bizantino?
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PARTE 3: RITUAIS DE BENCAOS

O ano litargico bizantino é marcado pelas chamadas 12 festas cristds. E em algumas dessas
festas ocorrem os rituais de béncdos, entre eles: a bengdo das aguas, das casas, das velas, dos
ramos, dos alimentos, dos falecidos, das frutas e sementes, das flores e das lavouras.

13- Para vocé, qual é a importancia no ato religioso de benzer?

14-Por que é importante benzer a 4gua no dia 06 de janeiro? Qual o significado desse
ritual? E qual a utilidade da &4gua benta no decorrer do ano?

15- Qual a representacéo e o significado da bencao das casas?

16- Para que servem as velas bentas no dia 02 de fevereiro de cada ano?

17-Vocé participa da Bencdo dos Ramos que antecede a Pascoa? E vocé tem o costume
de guardar os ramos bentos? Para que vocé utiliza esses ramos bentos?

18- No sabado de Pascoa as familias de descendentes de ucranianos preparam e levam até
a Igreja uma Cesta com Alimentos que serdo bentos. Vocé participa desse ritual?

19- Quais séo os principais alimentos que compdem essa cesta e qual a simbologia de cada
um deles?

20-No domingo posterior a Pascoa, chamado de domingo de Sdo Tomé, os fiéis em
procissdo com os religiosos se dirigem até o cemitério para a bencéo dos timulos dos
falecidos. VVocé participa dessa cerimonia religiosa? Qual a importancia desse ritual?

21- No dia 06 de agosto ocorre a Bencdo das Frutas e das sementes. Vocé sabe explicar o
significado e a simbologia dessa cerimonia religiosa que é uma particularidade dos
ucranianos?

22- A Bencdo das Flores no dia 15 de agosto também é uma particularidade dos
ucranianos de rito bizantino. VVocé participa desse ritual? Para que sdo utilizadas essas
flores bentas nesse dia?

23-E vocé usa esses elementos da natureza como a agua, os ramos, as flores no seu
cotidiano? E o uso das velas bentas esta presente na sua vida diaria?

24- A Bencdo das Lavouras ainda é uma pratica religiosa nas comunidades rurais de
descendentes de ucranianos de Prudentdpolis. Vocé participa ou ja participou desse
ritual de bencdo? Sabe explicar como essa bencdo é realizada? Qual é o significado
dessa cerimonia religiosa?

25-Vocé considera essas cerimbnias de béncdos um ato de fé e crenca nos elementos
bentos ou vocé participa desses rituais por tradi¢ao?

PARTE 4: TRADUCOES

26- Nas cerimdnias religiosas da Paroquia de Sdo Josafat geralmente é usada a lingua
ucraniana. Vocé acha que a lingua interfere na manutencdo da cultura e da
religiosidade dos fieis descendentes de ucranianos?

27-Vocé prefere participar dessas cerimonias religiosas na lingua ucraniana ou na lingua
portuguesa?

28-VVocé concorda com as traducdes das cerimonias religiosas do idioma ucraniano para o
portugués? Por que?
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29- Em sua opinido, abandonar a tradi¢cdo do uso da lingua materna nos rituais religiosos
pode gerar um sentimento de perda de identidade étnica?

30-E 0 uso do rito bizantino nas cerimonias religiosas, com suas diferencas e
particularidades em relacéo ao rito latino, é um diferencial étnico e identitario?

31- A lingua, o rito bizantino e essas praticas rituais diferenciadas sdo produtoras e
reafirmadoras da identidade ucraniana?

32-Vocé acha que a religiosidade pode ser considerada uma referéncia de coesdo do
grupo étnico ucraniano em Prudentopolis?

33- Qual o papel dos rituais de béngdos na manutencdo das identidades dos imigrantes e
descendentes de ucranianos?

34-Vocé percebe diferencas, mudangas e ressignificagdes na pratica dos rituais religiosos
entre as geracBes de descendentes de ucranianos de Prudent6polis? Como era a
participacdo dos fieis e as cerimonias religiosas na sua infancia e juventude?

35-Para vocé, sdo perceptiveis as diferencas nas praticas rituais e nas cerimonias
religiosas no decorrer das Ultimas décadas, principalmente ap6s o inicio das
traducbes?



150

ANEXO A — Carta dos imigrantes ucranianos [19027]
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ANEXO B - Carta do Bispo da Diocese de Curitiba Dom José de Camargo Barros
(1898)



DOM JOSE DE CAMARGO BARROS
por merecé de Deus e da Santa Sé Apostolica
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