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RESUMO

O presente trabalho, vinculado a linha de pesquisa Histéria, cultura e cidadania, do
Programa de Mestrado em Ciéncias Sociais Aplicadas da Universidade Estadual de
Ponta Grossa, tem por objetivo analisar as transformag¢des ocorridas na cultura
brasileira e suas interferéncias no modelo de sacerdote na Ordem dos Frades
Menores Capuchinhos da Provincia de Sdo Lourengo de Brindes, entre o Vaticano Il
e o0 ano 2008. Para isso, caracteriza aspectos da Histdria do Brasil durante o periodo
estudado, além de resgatar caracteristicas do surgimento do franciscanismo até a
sua atuagdo na sociedade brasileira do século XXI| e explora as experiéncias e
vivéncias dos egressos da congregagao capuchinha e a influéncia exercida pela
identidade franciscana no seu cotidiano pds seminario.

PALAVRAS-CHAVE: Histéria da Igreja, religiosidade, franciscanismo, Brasil,
identidade.

ABSTRACT

The present work, linked to the History, culture and citizenship line of research, of the
Program of Master's degree in Applied social sciences of the State University of
Ponta Grossa, has for objective to analyze the transformations happened in the
Brazilian society and their interferences in the model of priest in the Ordem dos
Frades Menores Capuchinhos of the Province of Sdo Lourengo de Brindes, between
Vaticano Il and the year of 2008. For that, it characterizes aspects of the History of
Brazil during the studied period, besides rescuing characteristics of the appearance
of the franciscanism till its performance in the Brazilian society in XXI century and
explores the experiences and existences of the exits of the Capuchinhos
congregation and the influence exercised for the Franciscan identity in their daily
pos-seminar.

KEY WORDS: History of the Church, religion, franciscanism, Brazil, identity.
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INTRODUCAO

O texto apresentado é fruto de um trabalho de pesquisa que tem
como objetivo compreender como as transformagdes no modelo de sacerdote
catdlico, ocasionadas pelas mudancas de relacionamento entre Estado e
Igreja, durante o século XX, influenciaram no processo de acompanhamento
vocacional, na Provincia Capuchinha de Sao Lourenco de Brindes, no periodo

de 1965 a 2008.

Todavia, é necessario para uma melhor compreensao do texto, fazer
alguns esclarecimentos acerca das fontes utilizadas na pesquisa, as quais sao
compostas por fichas de inscricdo de novicos no seminario, histérico escolar
dos seminaristas, cartas de recomendacao escritas por sacerdotes aos
superiores dos seminarios, além de entrevistas com ex-seminaristas
capuchinhos que freqlientaram as aulas durante o periodo analisado por este

estudo.

Esta documentacdo, bem como as entrevistas orais, sdo recursos
essenciais para a analise e reconhecidos como uma ampliacao das fontes
histéricas, através de novas formas de abordagem que possibilitaram uma
melhor compreensao das relagcdes humanas e de seu “tempo”, através de um
olhar que reune, seleciona e agrupa as fontes de tal modo que as transforma

em historia. (CERTEAU, 1979, p. 29 e 30)

O periodo escolhido para esta pesquisa se deve as mudancas

impressas a Igreja Catolica a partir de 1962, com o inicio das atividades do
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Concilio Vaticano Il, que implanta uma série de novas diretrizes, as quais

causaram significativas transformagdes as estruturas da Igreja.

O Concilio Ecuménico Vaticano |l representou um novo modo de
pensar da Igreja Catodlica, buscando um aprofundamento no debate sobre as
estruturas eclesiais, discutindo a necessidade da Igreja de se adaptar as
transformagbées da sociedade, sem se apartar do patriménio sagrado da
verdade, mas com vistas para o momento presente, para os novos problemas e

condi¢bes de vida da populagédo. (SCHACTAE, 2005. p. 45)

A ordem dos Frades Menores Capuchinhos, uma ordem religiosa
franciscana, originaria da Italia e presente no Brasil desde o periodo colonial,
escolhida como recorte para esta pesquisa, permite revelar possiveis
transformacgdes ocorridas no modelo de sacerdote idealizado pela Igreja e pela
Ordem Franciscana Capuchinha, através das mudancas de relacionamento
entre a Igreja e a sociedade ambiente, no periodo estudado, bem como,
analisar o quanto estas mudancas interferiram no processo de recrutamento

vocacional.

Para tanto, foi necessario analisar as transformagbdes da sociedade
brasileira durante o século XX, desde o campo politico, social, econémico,
como também no campo religioso, onde alguns eventos como o Concilio
Ecuménico Vaticano Il e, na América Latina, as Conferéncias do Episcopado
Latino Americano (CELAM), realizadas em Medellin (1968) e Puebla (1979),
foram também responsaveis pelo novo modo de se pensar a Igreja. Em alguns
momentos desta analise primou-se pelo uso de fontes catdlicas, com o objetivo
de se demonstrar o ponto de vista da Igreja em relagao a situagao social vivida

no pais.
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Também houve a necessidade de se recuperar alguns conceitos
acerca do processo de romanizagao da Igreja Catdlica, iniciado em fins do
século XIX, ganhou novo impulso a partir do Concilio e das Conferéncias, pois,
0 pais passava, desde meados da década de 1950, por uma série de
mudancas politicas influenciadas pelas disputas em torno da bipolarizagao

mundial iniciada com a Guerra Fria.

Este quadro politico, no Brasil, onde as elites econbmicas
direcionaram o pais para um alinhamento com o capitalismo estadunidense,
chegou ao apice a partir do golpe militar de 1964, onde o projeto econémico
visava o desenvolvimento industrial do pais, em detrimento dos salarios e
politicas sociais, levou parte da Igreja a um posicionamento de defesa dos

“pobres”, gerando assim, uma série de movimentos religiosos nesse sentido.

Portanto, a fim de compreender este processo politico brasileiro se
fez necessario descrever no 1° capitulo as mudangas ocorridas no pais,
resgatando alguns aspectos das primeiras décadas de historia republicana do

pais, mas principalmente tragando sua trajetéoria a partir da década de 1960.

No 2° capitulo, o objetivo foi descrever desde a origem do
franciscanismo até a criacdo da provincia capuchinha de Sao Lourenco de
Brindes, no Parana e Santa Catarina, bem como o trabalho desses religiosos
na regido e a influéncia do processo de romanizagédo da Igreja no Brasil, do
Concilio Vaticano Il e do quadro politico brasileiro na estrutura e no modelo de

formagao utilizado na ordem.

No 3° capitulo, fez-se uma analise das fichas de inscricdo e dos
histéricos escolares dos novigos franciscanos na Provincia, a fim de se obter

uma espacializagdo da atuagcdo capuchinha na regido, reconhecendo
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especificidades e generalidades no processo de recrutamento vocacional
como, origem, influéncia da familia e do meio no processo de descoberta
vocacional, presenga da ordem capuchinha na regido de domicilio dos

vocacionados, entre outros aspectos.

Em seguida, a fim de se compreender o modelo de sacerdote
considerado como ideal na ordem e confrontar este modelo com a pratica do
seminario e do cotidiano dos seminaristas, além de perceber possiveis
distorcdes, rupturas e permanéncias entre este ideal e o ensinado e meditado
no convivio diario, buscou-se analisar, através das cartas de recomendacgao
enviadas pelos sacerdotes ao seminario e a realizacdo e andlise de entrevistas
com egressos da Ordem capuchinha, residentes em Ponta Grossa, Parana, a
fim de verificar a possivel continuidade e a influéncia do ideal franciscano na

vida pos-seminario.

Como Ponta Grossa é a cidade onde sao realizados os estudos de
filosofia e teologia da maior parte dos seminaristas da Provincia e, portanto,
reune vocacionados de todas as regides, é natural que uma parte dos egressos
permaneg¢a Nno municipio mesmo apds a saida do seminario. Sendo assim,
escolheu-se como fonte para as entrevistas, ex-seminaristas residentes no
municipio.

Sendo que uma das fontes principais deste trabalho sera a pesquisa
oral, faz-se necessaria uma reflexdao sobre o conceito de Memdria, visto que
“historia oral € a interpretacdo da histéria e das mutaveis sociedades e culturas
através da escuta das pessoas e do registro de suas lembrangas e
experiéncias”. (THOMPSON, 2002, p. 9-28). Portanto, quando partimos da
histéria oral, estamos trabalhando com a memodria, a qual pode ser construida

coletiva ou individualmente, sendo ela seletiva e direcionada pela relagcdo entre
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o individuo e suas lembrancgas.

De acordo com M. Pollak, memoria é:

(...) Um fenbmeno construido coletivamente e submetido a
flutuagdes, transformagdes, mudancas constantes. (...) A
memoria é seletiva. Nem tudo fica gravado. Nem tudo fica
registrado. (...) E um fenémeno construido. Os modos de
produgdo podem tanto ser conscientes como inconscientes. O
que a memoéria individual grava, realga, exclui, relembra, é
evidentemente o resultado de um verdadeiro trabalho de
organizagao. (POLLAK, 1992, p.201-204).

Segundo Thompson (2002, p. 10), como um método interdisciplinar,
a Histéria Oral nos permite obter registros, que n&o se encontram
documentados na comunidade e nem na literatura, sobre as formas como seus
participantes narram e percebem suas experiéncias e do espagco em que

vivem.

Sendo assim, a producao de um documento sobre o modelo de
sacerdote através da histéria oral torna-se um instrumento cientifico importante
para o estudo da memodria coletiva em um determinado contexto. A utilizacao
da histdria oral constitui uma forma de pesquisar até que ponto este modelo se
encontra presente na memodria da comunidade e em que medida ela contribui

para a construcao social do espaco em que foi implantado.

Baseado nas entrevistas e dados coletados nas fontes escritas é
necessario fazer o cruzamento destas informagdes e sua posterior analise para

garantir a consisténcia adequada.

Outro foco do trabalho é um aprofundamento nas questbes de
identidade, tanto para o grupo de seminaristas, seus formadores e sacerdotes
quanto para a comunidade que acolhe estas pessoas, isto por se tratar de uma

analise de tradigdes e relagdes sociais entre individuos, grupos de individuos e
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comunidades.

Na poés-modernidade, a identidade, conforme definida por Hall
(2005), pode ser interpretada segundo as idéias de Bauman (2001), como uma
‘identidade liquida” em que as fronteiras entre as coisas, entre as pessoas,
entre as cidades, entre os paises, em suma entre os mais diversos espacos
encontram-se em um movimento permanente e paradoxal de enfraquecimento
e fortalecimento. Com o estabelecimento da globalizagdo diversos elementos
passam a pertencer a varios lugares de diferentes culturas ao mesmo tempo
em que os diferentes lugares conferem especificidades a fenbmenos que sao
globais. Portanto, nesse sentido, ao analisar as especificidades da Provincia
de Sao Lourenco de Brindes, pode-se perceber que, dentro deste universo
regional, alguns dos problemas tem, segundo Elias (2000, p.15) “... um carater
paradigmatico:langavam luz sobre problemas comumente encontrados, em

escala muito maior, na sociedade como um todo.”

Para um embasamento tedrico especifico sobre o a Ordem Religiosa
em questdo, faz-se necessario a leitura de obras relacionadas ao
franciscanismo, a ordem dos capuchinhos e a sua presenca no Brasil, além das
fontes originais da provincia. Para tanto, LE GOFF', apoiando-se numa vis&o
historiografica, ao invés do comum sentimento e admiragédo tipicos da religiao,
demonstra e comenta sobre fatos marcantes da vida de Sao Francisco de
Assis, o ambiente, o contexto social onde vivia, as crises, 0o encontro da
vocagado, os seguidores e o processo de institucionalizagdo da ordem
franciscana. Além disso, retrata os principais modelos culturais do século Xlll e

a relacao estabelecida, na época, entre franciscanos e estes modelos. O texto

'LE GOFF, Jacques. Sao Francisco de Assis. Rio de Janeiro/Sdo Paulo. Record, 2001.
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faz uma bem elaborada analise de conjuntura do periodo em que Francisco de
Assis viveu e como esse mundo influenciou na sua decisdo e na “construcao”

da ordem franciscana.

Outra obra de fundamental importancia € “Capuchinhos no Brasil”,
organizada pelo Frei ZAGONEL? onde s3o retratados os processos de
implantacao e desenvolvimento inicial das provincias capuchinhas espalhadas

pelo Brasil, suas dificuldades, entraves e conquistas.

Também o Padre D’ABBEVILLE® narra algumas passagens da
missdo capuchinha na llha do Maranhao, desde a vinda da Franga, no século
XVI, passando pela Inglaterra, até a chegada e estabelecimento em solo
maranhense, da missdo, o contato com os indios e o cotidiano dos padres e da

missao no Brasil.

PRETO OFMCap* retrata, com o olhar de um capuchinho inserido na
obra, o processo de implantacao da Provincia Capuchinha de Sao Lourenco de
Brindes, desde a chegada ao Brasil, vindo de Veneza, na Italia, para comecar a
missdo no Parana e Santa Catarina, passando por todas as dificuldades,
tornando-se Custédia em 1937, os anos de trabalho na Custddia, que so6 se

tornara uma Provincia anos mais tarde, em 1968.

Também a coletanea organizada por SANCHIS, em trés volumes,
intitulada Catolicismo, pode-se discutir com varios autores sobre questdes

ligadas a Igreja, suas relagbes com a sociedade ambiente, com as

2 ZAGONEL, Frei Carlos Albino. Capuchinhos no Brasil. Porto Alegre. CBB, 2001.

°® D'ABBERVILLE, Padre Claudio. Histéria da missdo dos padres capuchinhos na llha do
Maranhao e suas circunvizinhang¢as. Sdo Paulo. Siciliano, 2002.

4 PRETO OFMCap, Frei Inacio de Ribeirdo. A Custdédia Provincial dos Padres
Capuchinhos: nos Estados do Parana e Santa Catarina de 1920 aos nossos dias. Santo
Antonio da Platina. Convento de Santo Anténio, 1948.
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comunidades, suas certezas e contradicdes. No primeiro volume®, o leitor é
levado a um transito pelos processos de permanéncia e/ou ruptura nas
estruturas da Igreja, as mudangas ocorridas e suas consequéncias, a
manutencédo do poder, tanto no campo material quanto ideolégico (simbdlico)
da Igreja. O segundo volume® trata do cotidiano da Igreja, os movimentos e
pastorais, sua atuagdo junto a sociedade, o engajamento da comunidade
nestes movimentos e a participagdo da Igreja na vida social da comunidade
laica. Ja o terceiro volume’ trata tas mudancas culturais e como estas afetam o
cotidiano da Igreja, como a Igreja vem tentando manter a unidade frente a este

mundo em acelerado processo de mudancas.

A partir da analise da bibliografia, entrevistas, coleta e analise das
fontes anteriormente citadas, além de outras obras, se buscou atender as
expectativas com relacao a este trabalho e responder a questao de partida que

norteou todo este processo de pesquisa.

® SANCHIS, Pierre. Catolicismo: modernidade e tradigdo. Rio de Janeiro. Loyola, 1992.
6 SANCHIS, Pierre. Catolicismo: cotidiano e movimentos. Rio de Janeiro. Loyola, 1992.

" SANCHIS, Pierre. Catolicismo: unidade religiosa e pluralismo cultural. Rio de Janeiro.
Loyola, 1992.
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CAPITULO | - SOCIEDADE BRASILEIRA E IGREJA CATOLICA: de

1962 ao terceiro milénio

No periodo situado entre o Concilio Vaticano Il, com inicio em 1962 e
a década de 1980, onde a Ordem dos Frades Menores Capuchinhos decidiu
extinguir os Seminarios Menores®, optando-se por uma modificacdo nas
estratégias de recrutamento vocacional, a sociedade brasileira passou por uma
série de mudangas politicas, econémicas, culturais, ideolégicas e também
religiosas. Estas transformagdes ocorridas na sociedade interferiram
significativamente nas estruturas da Igreja Catdlica brasileira em varios
setores, desde o modelo de recrutamento vocacional, passando pela formagao
e principalmente pelas formas de atuacao em meio as novas realidades sociais

que surgiram no pais.

Para compreender o processo histérico citado anteriormente, faz-se

necessario resgatar algumas caracteristicas anteriores.

O retorno do regime autoritario

No Brasil, a historia politica republicana, que tem inicio em 1889,
com a retirada do apoio das elites agrarias a monarquia (SCHNEIDER, LENZ,
PETRY, 1990, p. 232) e a tomada do poder pelas forgcas armadas, segue, ja

neste periodo, a influéncia do modelo federalista norte-americano. Este

® Seminarios mantidos pela congregagdo dos Frades Menores Capuchinhos para fornecer a
formacao escolar basica e religiosa as criangas nas regides atendidas pela Ordem.
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periodo de 1889 a 1930, de carater constitucional formal, € marcado pelo

dominio das oligarquias rurais (SCHNEIDER, LENZ, PETRY, 1990, p. 232).

A estrutura constitucional da 12 Republica inspirava-se na ordem
legal da constituicdo americana que € mais flexivel em funcédo da
predominancia do Direito Consuetudinario, ao contrario da tradi¢do lusitana.
Hauriu igualmente muitos principios do positivismo, corrente filoséfica entéo
em plena vigéncia na Europa. Era formal porque divorciada da nossa realidade
politico-social (Cf. Ibid., p. 232). Durante a Velha Republica funcionavam todos
0s mecanismos do sistema de representacdo democratica, com a existéncia da
oposicao e outras garantias. Apenas o povo nao participava. Até 1930, o
numero de votos nas eleicdes presidenciais representava 3% da populacao do

pais. (RODRIGUES, 1966, p. 115-157)

Nos primeiros quarenta e um anos de republica, as estruturas socio-
econbmicas brasileiras pouco foram alteradas, permanecendo como base
econdmica o setor agro-exportador, tendo como principal produto o café. Como
os governos, foram exercidos pelas elites agrarias, num sistema de alternancia
entre nomes indicados pelos dois Estados mais influentes do pais (Sao Paulo e
Minas Gerais), toda a administracéo federal se fez visando beneficiar a esta
classe. Salvo alguns momentos quando, devido a manutengao da riqueza dos
grandes cafeicultores, garantida pelo Convénio de Taubaté (1906), ocorreram
investimentos isolados numa primeira tentativa de industrializagdo, sem
sucesso devido a fatores como a falta de incentivo por parte do governo, a falta
de planejamento estratégico e até mesmo de estrutura, pode-se dizer que as
primeiras quatro décadas de histéria republicana brasileiras prestaram-se a

manutenc¢do e aprimoramento do setor agro-exportador.
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Com a Revolugcdo de 1930, foi implantado no Brasil, um sistema
politico ditatorial, comandado por Getulio Vargas, no qual ocorreu um grande
incentivo ao desenvolvimento econdmico industrial brasileiro, através de uma
politica nacionalista e intervencionista. Esta politica visava, além da
modernizacao, a diversificacdo econémica e a urbanizacao do pais, superar a
crise econ6mica mundial gerada pela crise de 1929. Em 1937, com a
implantacao do Estado Novo, foi decretada a extingao dos partidos politicos no
pais e, ao final deste periodo, j4 em meio a Segunda Guerra Mundial,
“sobretudo no ultimo periodo do conflito, vemos um revigoramento da
economia nacional, basicamente no que se refere as exportagdes, que ha
algum tempo estavam semi-estacionarias. Nesse periodo, verifica-se um
aumento das exportagdes em detrimento das importagdes” (MAZZEO, 1995, p.

35), conforme pode ser observado nas informagdes contidas na tabela abaixo:

Anos Importagcao | Exportagao Saldo
(em milhares de cruzeiros)
1940 4.964 4.461 -3
1941 5.514 6.726 +1.212
1942 4.693 7.500 +2.857
1943 6.092 8.729 +2.567
1944 7.997 10.727 +2.730

Fonte: LIMA, Heitor Ferreira. Histéria politico-econémica e industrial do

Brasil. Sdo Paulo: Nacional, 1973.
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Apesar da fase positiva na economia, o governo enfrenta forte
oposicao popular, devido a sua falta de posicionamento em relacdo a 22
Guerra, além de pressdes externas, principalmente por parte dos EUA, as
quais levam o pais a entrar no conflito ao lado dos aliados, representados
principalmente pela Inglaterra, Franga, URSS e EUA e contra o eixo nazi-
fascista, liderado pela Alemanha e Italia. Este fato causa nova crise politica no
pais, pois, um presidente que governava num sistema ditatorial,
antidemocratico resolve entrar na guerra ao lado das nagdes ditas
democraticas, contra um grupo com o qual a politica e ideologia do governo
brasileiro se assemelhava. A partir dai, a crise politica do governo Vargas se
torna explicita, a oposigdo e antigos grupos de apoio passam a conspirar
contra o governo, o que torna a manutengdo do sistema inviavel, levando a

renuncia do presidente, em 29 de outubro de 1945.

Durante o periodo que se iniciou logo apos a Segunda Guerra
Mundial (1945), com o advento do processo de bipolarizacdo mundial
conhecido como Guerra Fria, Estados Unidos e URSS, paises considerados
poténcias econbmicas, disputavam a hegemonia econdmica, politica e
ideoldgica no cenario mundial. Coube aos demais paises a possibilidade de

escolher o modelo a seguir, cedendo a pressao de um ou de outro lado.

O Brasil, recém saido de um periodo de repressao politica, embora
com saldo econémico positivo, optou pelo alinhamento com a ideologia e
economia capitalista, liderada pelos EUA, iniciando assim um processo de
industrializagao ligado ao capital internacional e uma estrutura politica que se
autoproclamava liberal e democratica, ao contrario do governo anterior, onde a
economia comandada pelo presidente Getulio Vargas valorizava a industria e o

capital nacional e o governo era exercido de forma ditatorial.
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Com este processo de transformacdao econdmica, que afetou
intimamente as esferas politica e social, o Brasil comecou a sentir as profundas
e complexas mutagdes advindas do novo modelo. A urbanizacdo, a
industrializacdo, as novas estruturas de poder e dominagdo aos quais a
populagdo foi submetida, o desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, todas
estas novas realidades conduziram a sociedade a um cientificismo, a um
racionalismo inconsciente, a um verdadeiro caos social e, na esfera religiosa,
ao inicio de um processo de secularizagdo, o que refletiu diretamente nas
estruturas da Igreja Catolica que, frente a esta nova realidade, sentiu a
necessidade de uma mudanga de postura, uma nova forma de agir dentro

deste novo contexto de sociedade ao qual estava inserida.

Esta nova realidade afetou a sociedade em todo o mundo e a Igreja,
como parte desta sociedade, também sofreu a interferéncia deste processo. As
consequéncias destas mudancas foram sentidas principalmente nos paises de

“terceiro mundo”®

e de forma muito intensa na América Latina onde,
paralelamente ao novo modelo econdmico implantado se tem o retorno, em

alguns paises, como é o caso do Brasil, de governos ditatoriais.

Entre 1946 e 1964, a histéria politica brasileira passou por um
periodo onde os governos se aliaram ao capital internacional, buscando um
alinhamento constante com o capital e a ideologia estadunidense. Este periodo

contou com grande processo de industrializagdo e expansao urbana, baseados

° O termo “terceiro mundo” foi utilizado pela primeira vez pelo demografo francés Alfred Sauvy, que
escreveu um artigo, publicado em 1952, no qual fez uma comparacdo entre os paises
subdesenvolvidos, no pds-guerra, e o Terceiro Estado, na época da Revolugéo Francesa. Concluiu
o artigo intitulado “Trés Mundos, um planeta” com a seguinte frase: “Pois enfim esse Terceiro
Mundo, ignorado, explorado, desprezado, tal como o Terceiro Estado, também quer ser alguma
coisa”. Sauvy parafraseou a frase do Abade de Sieyes (politico francés simpatizante do movimento
revolucionario), que em 1789, ao se referir ao grupo de deputados eleitos pela burguesia e pelos
camponeses, qualificou esse grupo de Terceiro Estado, em contraposicdo a Nobreza (Primeiro
Estado) e ao Clero (Segundo Estado).
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em empréstimos e incentivos ao capital internacional, o que gerou certo
crescimento no pais, mas o custo deste crescimento tornou-se alto, pois, a
inflagcdo e a divida externa aumentavam constantemente, enquanto os salarios
permaneciam congelados e o poder aquisitivo da populagdo minguava a cada
dia.

Em margo de 1964, uma coalizdo entre grupos militares e civis,
representantes dos principais grupos oligarquicos e das classes médias
urbanas, opositores do entdo presidente Jodo Goulart, aproveitando-se de
circunstancias favoraveis criadas pelo proprio governo, depuseram o
presidente e instaurou no pais um novo periodo autoritario, que se prolongou

até 1985 (STEPAN, 1988, p. 27). Porém,

esta tomada do poder estatal foi precedida de uma
desestabilizagdo que envolveu corporagdes multinacionais, o
capital brasileiro associado-dependente, o governo dos
Estados Unidos e militares brasileiros — em especial, um grupo
de oficiais da Escola Superior de Guerra (ESG). (ALVES,
1989, p. 23).

A justificativa para esta tomada de poder e mudancga nas estruturas
politicas e sociais brasileiras estava na DSND (Doutrina de Segurancga
Nacional e Desenvolvimento) (ALVES, 1989, p. 23-24), formulada pela ESG
(Escola Superior de Guerra), com a colaboragdo do IPES (Instituto de
Pesquisas e Estudos Sociais) e o IBAD (Instituto Brasileiro de Acgéo
Democratica) e tratava-se de um corpo tedrico abrangente, constituido de
elementos ideoldgicos e de diretrizes para infiltragao, coleta de informacgdes e
planejamento politico e econdmico de programas governamentais. A DSND, a

partir do seu carater totalizador, conduziu o Estado brasileiro a uma dindmica

de controle absoluto, em busca de uma seguranga absoluta. Em nome da luta
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contra o comunismo, apelou-se para o abuso de poder, prisbes arbitrarias,
tortura e supresséo total da liberdade de expressdo. Como forma de garantir a
continuidade desta politica, foram impostos os Atos Institucionais, como forma

de proteger a Nagéo da subversdo e corrupgao.

Paralelamente a esta politica, porém, no mesmo periodo, o Brasil
passou por uma crescente dependéncia econdmica, tecnoldgica, financeira e
comercial em relagdo ao exterior que, mesmo passando por um periodo de
grande crescimento econdmico chamado “milagre brasileiro”, ndo conseguiu
superar as conseqliéncias de uma politica econbmica dependente e com bases
frageis, tendo como consequéncia principal o aumento das dividas externa e

interna do pais.

Em 1964, quando os militares assumiram o poder, o Brasil passava
por uma elevada crise econbmica, somando uma divida externa de
aproximadamente US$ 3 bilhdes e uma inflagdo girando em torno de 100% ao
ano (SKIDMORE, 1988, p. 68-69), o que levou o novo governo a concentrar
seus esforgcos na situacao econdmica nacional, visto que a DSND afirmava
que: “nao pode haver Seguranga Nacional sem um alto grau de
desenvolvimento econdmico” (ALVES, 1989, p. 48). Tal modelo politico e
econdbmico, de acordo com Alves (1989, p. 49-51), congrega os seguintes

principios fundamentais:

1. modelo de desenvolvimento capitalista baseado numa alianca

entre capitais de Estado, multinacionais e locais;

2. a seguranga, como elemento do conceito de “desenvolvimento

com seguranga”, implica necessariamente em controlar o meio



25

politico e social para garantir o investimento das

multinacionais;

3. o desenvolvimento econbébmico nao esta voltado para as
necessidades fundamentais da populacdo, mas sim para
enquadrar o Brasil como poténcia mundial. E, para isso,
segundo as orientagdes da ESG, podera ser necessario o

sacrificio de sucessivas geragoes.

A implantacdo do modelo definido pela ESG, no inicio apresenta
bons resultados, chegando a um crescimento econémico médio do PIB
(Produto Interno Bruto) de 11,2%, durante o periodo de 1967-73. Este periodo,
conhecido como milagre econémico, foi também o periodo em que o pais
contraiu grandes empréstimos no exterior, aumentando de forma consideravel
a divida externa e interna que, aliado a uma série de eventos internacionais
como os choques do petrdleo de 1974-79, o aumento dos juros do mercado
eurododlar de 8,7% em 1978 para 17% em 1981 e a recessdo mundial que
reduziu drasticamente as exportagdes brasileiras (SKIDMORE, 1988, p. 458-

460), contribuiram para o esgotamento econémico e o fim do “milagre”.

O milagre econémico, ao mesmo tempo em que foi um periodo de
crescimento econdmico, privou a populacao dos mais elementares recursos, foi
um dos periodos de menor indice de crescimento sécio-econémico nacional,
principalmente devido a politica econdmica voltada ao pagamento da divida
externa e a concentragao de renda, justificado pela necessidade de assegurar
o crescimento do mercado interno. Dentro desta politica, o governo elevou a
participagcdo dos membros mais ricos da populagao na renda global e diminuiu

a dos 80% mais pobres (ALVES, 1989, p. 149).
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Frente a realidade politica e econdmica brasileira exposta acima,
verifica-se reflexos na economia e sociedade, momento em que surgiram focos
de resisténcia, liderados por setores diversos da sociedade, tais como, a
Ordem dos Advogados do Brasil (OAB), a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), alguns grupos organizados do Movimento Democratico
Brasileiro (MDB), entre outros. Estes grupos, apoiando-se em sua posigao
privilegiada no quadro social do pais, conseguiram ampliar seu espacgo politico
através da midia, movimentos sociais, sindicatos, enfrentando o poder estatal,
utilizando-se principalmente de questionamentos quanto a legitimidade deste
poder (ALVES, 1989, p. 255). Dentre estes grupos, a Igreja Catdlica ocupou o

maior espago de oposigéao institucional (SKIDMORE, 1988, p. 269).

No inicio do regime, os catdlicos mais propensos a choques contra o
aparelho de repressédo estatal eram os que militavam em grupos como a Agéao
Popular (AP), a Juventude Universitaria Catdlica (JUC) e a Juventude Operaria
Catolica (JOC) (SKIDMORE, 1988, p. 270). A partir do inicio da década de
1970, com a organizagdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), que
chegaram a um numero de aproximadamente 80.000 em todo o pais, a
hierarquia eclesiastica brasileira surgiu como uma das alternativas de
resisténcia das camadas populares do pais (STEPAN, 1988, p. 232). Em 1977,
a CNBB publicou um documento intitulado “Exigéncias Cristds de uma Ordem
Politica”™®, no qual exigia o desmantelamento do aparato repressivo, a

elaboracdo de uma Constituicdo e a mudanga no modelo econémico vigente

(ALVES, 1989, p. 255).

' Documentos da CNBB — 10, Diretrizes Gerais da Acéo Pastoral da Igreja no Brasil — 1987-
1990. 32 ed., Sao Paulo, Ed. Paulinas, 1997.
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A partir da década de 1980 o processo de redemocratizagao
brasileira tem inicio e em 1985 foi eleito, de forma indireta, o novo governo
civil. Comecgou também uma mobilizacdo popular e institucional em prol da
Assembléia Nacional Constituinte, este movimento teve a duracdo de
aproximadamente dois anos e conta com ampla participacdo e mobilizacao de
todos os segmentos da sociedade, representando os mais diversos interesses
econdmicos e sociais, além das diversas tendéncias politico-ideoldgicas, até
que, em 5 de outubro de 1989, os 559 Constituintes promulgaram a Nova

Constituicdo Federal (SCHNEIDER, LENZ, PETRY, 1990, p. 244).

Durante o periodo em que o Brasil viveu a ditadura militar, outros
paises latino-americanos passaram por situagbes semelhantes, atingidos por
crises econbmicas e sociais, repressao politica, alinhamento econbmico e
politico, endividamento, entre outros problemas e consequéncias, que
acabaram por despertar movimentos de resisténcia e questionamento em

varias esferas da sociedade.

A posigcao da Igreja Catdlica frente a realidade latino-americana

A partir da Conferéncia Episcopal Latino-Americana/CELAM (1955),
realizada no Rio de Janeiro e do Concilio Vaticano Il, se inicia a agao efetiva
da Igreja Catdlica nas questdes sociais da América Latina e do mundo; do Il
CELAM, em Medellin (1968) e da Conferéncia de Puebla (1979), na qual a
Igreja latino-americana reafirmou sua “opg¢édo pelos pobres”, comegou uma
acdo mais séria e institucionalizada no Brasil, de contestagdo e
conscientizagdo perante as desigualdades sociais e a politica dependente e

excludente do Estado brasileiro.
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Tal afirmacdo pode ser observada através dos subsidios para

Puebla, onde a CNBB declarou que:

A iniqua reparticdo das rendas vem propiciando um perigoso
afrontamento das classes sociais. Enquanto, por um lado, uma
minoria pode permitir-se padrées requintados de consumo, por
outro lado, a grande maioria dos marginalizados se extenua na
luta pela sobrevivéncia. E na América Latina que se encontram
0s paises de mais amplo leque de dispersdo salarial, que
constitui o mais grave escandalo social de um continente que é

tido por cristdo. (Documentos da CNBB - 13. 1979, p. 9)

A Igreja Catolica brasileira, no auge do milagre econdmico,
denunciou a situagao que a populagao brasileira estava submetida pelo regime

militar como pode-se observar no texto:

Foi imposto a Sociedade Brasileira um tipo de
desenvolvimento  inspirado num  modelo  puramente
quantitativo, orientado para o lucro com exploragdo predatéria
dos recursos naturais. Isto mantém e até acentua uma
situagdo estrutural de injustica, na qual, formas de produgao
estdo ligadas a interesses multinacionais do capital, da
sociedade de consumo e do mercado de exportagdo.
(Documentos da CNBB — 15. 1979, p. 11)

A sociedade brasileira passava por um processo cujas classes
sociais e regides mais ricas tinham seu crescimento favorecido pela politica
estatal, em detrimento de uma crescente pobreza das camadas e regides mais
pobres do pais. Este quadro pode ser analisado a partir dos dados de
Distribuicdo de Renda de 1960 — 1987, que demonstra que, em 1960 na PEA
(populagdo economicamente ativa), os 1% mais ricos correspondiam a 11,9%
da participagdo na economia e os 90% mais pobres correspondiam a 60,4%, ja
em 1987 os 1% mais ricos tem sua participacao ampliada para 16,1% enquanto

que os 90% mais pobres passam a um quociente de 51,6% (MONTELLO,
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1981, p.13), o que demonstra claramente a politica de favorecimento e

exclusdo social adotada pelo governo federal.

Além disso, a dependéncia externa teve influéncia determinante
neste quadro politico, econdmico e social, visto que, ndo s6 no Brasil, mas em
aproximadamente trés quartos do mundo, a politica econémica privilegiava
uma pequena casta dominante, enquanto que, em nome do progresso
econbmico, a grande maioria da populagdo tem a sua qualidade de vida
reduzida, numa politica freqlientemente vinculada aos interesses de paises

centrais da Europa e dos Estados Unidos.

A Igreja declara, nos subsidios a Puebla, que

a posse dos meios de produgdo concentra-se nas maos de
grupos poderosos ou do Estado, ao mesmo tempo em que se
acelera a desnacionalizacdo das economias nacionais, pelo
dominio constante das multinacionais”. (Documentos da CNBB
-15.1979, p. 9)

Os bispos reunidos em Puebla indicaram como uma das principais
causas dos problemas sociais latino-americanos, segundo consta nos
Documentos de Puebla, n. 66, que a dependéncia dos paises latino-
americanos se da a partir dos interesses das multinacionais instaladas que
velam por seus proprios interesses, explorando a matéria-prima dos paises
onde se instalam, comprando-as a prec¢os baixos, enquanto que os produtos

manufaturados mantém um custo elevado.

Apesar da crise econbmica brasileira ter raizes histdoricas muito
anteriores a década de 1960, é neste periodo que houve grandes movimentos
de contestagcdo a situagdo imposta a populagdo. Com o golpe de 64, as

correntes politicas popular-reformistas sdo afastadas do poder e substituidas
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pelas forgas reacionario-conservadoras, vinculadas aos interesses estrangeiros
e representadas pelas Forgas Armadas em conjunto com a burguesia industrial
e estrangeira e os latifundiarios, que optaram por uma coalizao entre o governo
brasileiro e as multinacionais, o que permitiu ao capital estrangeiro, implantar
no Brasil suas estratégias de deslocamento para outros mercados, nos paises
chamados periféricos, seja pela escassez de matéria-prima nos seus paises de
origem ou pela necessidade de investir seus excedentes financeiros em outros

mercados.

Como o Brasil optou pela industrializagdo como modelo econémico,
endividou-se além do limite de credibilidade, o que levou o pais a dependéncia

e submiss&o ao capital estrangeiro.

A CNBB, que estava atenta a este processo de transformacao social,
econbmica, politica e cultural brasileiro, nas suas Diretrizes Gerais de 1987-

1990, fez saber que:

a divida externa cresceu a ponto de tornar-se extremamente
onerosa. A Igreja através da Pontificia Comissdo “Justitia et
Pax” advertiu os povos ricos que, em razdo do seu maior
poder econdmico e em vista das condi¢des por vezes
profundamente injustas que deram origem a essas dividas,
eles tém em relacdo aos paises endividados, uma
responsabilidade mais séria que devem reconhecer e
respeitar. (Documentos da CNBB - 38, 1979, p. 28)

Portanto, o modelo econdmico e social implantado no Brasil a partir
da década de 1980 representou um retorno efetivo da burguesia consevadora

que estabelece no pais um sistema baseado no

individualismo nas relagdes sociais, a reducdo da carga
tributaria, o corte dos direitos sociais e trabalhistas, a
desregulamentagcdo dos mercados financeiros e das
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economias, a privatizacdo macica das estatais e um Estado
minimo. (ARAUJO, 1998, p. 4)

Esta politica foi possivel no pais devido as altas taxas inflacionarias,
a forte repressao estatal e a situacao de pobreza da maioria da populacao, que
garantiram o apoio popular ao projeto dos neoliberais para o Brasil, pois a
promessa era de “se garantir a estabilidade econdmica e a inflagdo baixa.”

(ARAUJO, 1998, p. 4)

No governo Fernando Collor de Mello (1990 - 1992), se iniciou
efetivamente a implantagcdo do neoliberalismo no Brasil, que teve seu auge no
governo Fernando Henrique Cardoso (1995 - 2003), com uma grande
quantidade de privatizagdes, ampla abertura comercial, reforma administrativa,
entre outras medidas que, segundo Araujo (1998, p. 9), tiveram graves
consequéncias para o pais, sejam elas, altas taxas de juros, especulagéao
financeira, fim da estabilidade dos servidores e desestabilizacdo dos direitos

trabalhistas e previdenciarios.

A partir destas transformagbes econdOmicas e sociais, também
ocorreu no Brasil um processo de mudanga de mentalidade, com as facilidades
trazidas pelo mercado globalizado, os novos modelos culturais, baseados no
marketing dos grandes grupos capitalistas transnacionais, surgiram novas
necessidades, novas utopias, novas maneiras de interpretar o cotidiano, novas
crengas e objetivos, ndo mais assegurados por uma instituicao tracicional

como, por exemplo, a Igreja.

Portanto, segundo Gonzaga'', “a religido ndo & mais, como nas

sociedades e culturas pré-modernas, a grande produtora e socializadora de

" GONZAGA, Samuel. Neoliberalismo e Religiao. Disponivel em:
http://samuelgonzaga.blogspot.com/2008/01/neoliberalismo-e-religio.html. Acessado em 22/01/2009.
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sonhos e ilusdes (ou utopias).” Esta fungdo, no mundo neoliberal, é exercida

pelo mercado.

O que ocorre, entdo, € um processo de laicizacdo também nos
modos de pensar, nas crencas e necessidades, no cotidiano da sociedade
brasileira, processo este que é consequéncia da implantacdo do modelo
neoliberal. Esta readequacao nas crengas, no pensamento e no cotidiano da
sociedade, a partir da implantacido dos novos modelos politicos e econémicos

conduz a um novo modelo social, onde ocorre o fenébmeno da secularizagao.

Sociedade brasileira, sociedade secularizada

A secularizacdo pode ser definida como um processo histérico pelo
qual o mundo toma consciéncia de sua autonomia e pelo qual o homem, a
sociedade e a cultura se libertam da tutela e controle do sagrado, tem sua
causa no melhor conhecimento da natureza e no seu maior dominio
(SCHNEIDER, LENZ, PETRY, 1990, p. 373). Portanto, a secularizagdo de uma
sociedade pode ser entendida, como um processo pelo qual a religidao deixa de
ser o0 aspecto cultural agregador, transferindo para uma das outras atividades
desta mesma sociedade este fator coercitivo e identificador. Como reflexo

dessa nova diregdo a sociedade ja ndo esta mais determinada pela religiao.

Atualmente pode se perceber um processo de
secularizacdo/dessecularizacdo na sociedade brasileira e mundial, um declinio,
“mercadorizagao” ou privatizagdo da religido, como conseqUéncia do
desenvolvimento cientifico e tecnoldgico. A andlise desta situagdo pode se

realizar a partir da perspectiva weberiana dos processos de racionalizacao,
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secularizacdo e desencantamento do mundo, onde a sociedade moderna,
regida pela razdo instrumental, caminha para um processo de crescente
racionalizacdo da acao. O complexo modo de vida das sociedades ocidentais
exigiria um Estado burocratizado e organizado, no qual os especialistas
tomariam o controle da sociedade. O homem liberto do poder da religiao
através do processo de desencantamento do mundo, que o distanciou do
sagrado estaria submetido ao mundo da razdo que o levaria a construir sua

propria gaiola de ferro (WEBER, 2004, p. 135).

Dessa forma, a racionalizacao crescente se torna um instrumento de
poder, onde o homem acredita dominar a sociedade através da
intelectualizagdo. O mundo, concebido dessa forma passa a ser controlavel
racionalmente e a expressao ideal dessa forma de dominacao é a burocracia.
Esta interpretagdo da analise weberiana nao se trata da visdo marxista classica
que condena a religido ao desaparecimento, aqui ela estaria simplesmente em

declinio.

Segundo o pensamento marxista, a critica da religido é um elemento
de grande importancia, pois a religidao é ideologia (consciéncia invertida da
realidade), € uma espécie de “teoria geral de explicagdo do mundo”, e é
funcional para a sociedade como forma de justificar a realidade de opresséo. O
homem cria a religido e ndo o inverso (MARX, 1989, p. 54). Vista enquanto
instrumento de “fetichizacdo” das relagbes sociais a religiao precisa ser
superada e sua superacao s6 pode se dar a partir da destruicdo das relacdes
sociais que criaram a necessidade da religido, através da praxis. A importancia
da critica da religido estda em que ela é o pressuposto de toda critica, pois

critica a realidade social que a criou. E a partir do momento em que a religido
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fosse superada, questdes como a busca de um sentido para a vida e para a

histéria perderia a razdo de ser.

Ao contrario do pensamento marxista classico, as interpretagcoes
atuais afirmam a substituicdo do monopdlio pelo pluralismo, na qual a religido

perde seu papel moralizador tomando atitudes pragméticas”.

Nesse sentido, a religidao perderia, nessas visdes, o papel de

aglutinar e moralizar a sociedade, como defendem Durkheim e Tocqueville.

Para Durkheim, a religido se define como um sistema de crengas e
praticas relacionadas ao sagrado, que une a todos os que a ela aderem a uma
mesma comunidade moral (DURKHEIM, 1983, p. 79). Assim, ela possui um
forte aspecto moral. E como para Durkheim sé pode haver moral se a
sociedade possuir um valor superior a de seus membros, um ato sé sera moral

se tiver por objeto algo que ndo o seu autor.

Essa realidade superior sé pode ser Deus ou a sociedade, o que
para o autor sdo a mesma coisa, pois a religido nao passa de adoragao da
sociedade transfigurada. A religido, portanto, serve como instrumento de

controle social e manutengao da ordem, agregando os individuos a sociedade.

Também Tocqueville, ao estudar a democracia nos Estados Unidos,
atribui esse papel a religido. Para ele a religido contribui para a manutengéo da
ordem a partir do momento em que contribui para evitar todo tipo de excesso,
especialmente o gosto pelos prazeres materiais. A religido é, na visao de
Tocqueville, peca-chave na conservacao das instituicdes politico-democraticas

(TOCQUEVILLE, 1987, p. 393).

'2 Cf. PIERUCCI, A. F. (2000). Caderno Mais! Jornal Folha de SP, 31/12/2000.
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No Brasil, devido as transformacdes que ocorrem constantemente
nos tecidos sociais, devido a industrializacdo e a urbanizacao, este processo
de secularizagdo atingiu a sociedade, de modo geral e trouxe consequéncias,
como o relativismo que prega uma religiosidade como mera conveniéncia, ou a
aproximagao da Igreja na devesa dos direitos humanos e na promogao social,
ou ainda, as novas formas de ateismo, antropocéntrico, ndao abstrato e
metafisico, mais pratico e militante. Nasceu uma civilizagdo de consumo, de
hedonismo, vontade de poder e de dominio, de discriminagdo. (Documentos da

CNBB - 13, 1979, p. 435)

Segundo a analise dos bispos de Puebla com relagdo ao contexto
urbano e industrial e sua consequente influéncia na racionalizagdo e

secularizacdo da sociedade brasileira,

o advento da civilizagao urbano-industrial acarreta igualmente
no plano ideolégico e chega a ameacar as préprias raizes de
nossa cultura, uma vez que esta civilizagdo nos chega de fato,
em seu real processo histérico, impregnada de racionalismo e
inspirada em duas ideologias dominantes: o liberalismo e o
coletivismo marxista. Em ambas se aninham a tendéncia nao
sO a uma legitima e desejada secularizagdo, mas também ao
secularismo. (Documentos da CNBB — 13, 1979, p. 418)

A Igreja do Brasil, a partir do Vaticano Il, continua um processo de
renovagao doutrinal, mudangas liturgicas, renovagao das pastorais e a
participagao do leigo no cotidiano da Igreja que ja estava em andamento desde

a década de 1950.

A Segunda Conferéncia Geral do CELAM (Conselho Episcopal Latino
Americano), em Medellin, 1968, resultou do encontro de duas frentes: a
primeira era a aplicacdo das renovagbes propostas pelo Vaticano Il na

realidade da América Latina, enquanto que a segunda frente buscava um novo
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modo de ser Igreja, um compromisso com o processo de libertagdo, as

comunidades de base, as praticas sociais.

Medellin diagnosticou a realidade da maioria das pessoas,
habitantes da América Latina e vitimas da injustica estrutural, de onde foram
definidas algumas linhas de agdo pastoral que visavam a chamada libertagao

integral. Entre estas linhas podemos citar:

1. a opgao pelos pobres, empenhar a doutrina, pastoral e poder
institucional da Igreja na defesa dos direitos humanos e

denunciar toda forma de violéncia social;

2. a opgao pela libertagao integral, para denunciar o capitalismo
como causa geradora do empobrecimento e para reforgar o

processo social de libertagcao a partir das proprias bases;

3. a opgao pelas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), para
favorecer o ato politico de poder, organizando e recompondo o

tecido social rompido pelo processo capitalista.

Medellin representou uma virada historica para a Igreja latino-
americana, uma mudanc¢a de postura quando a Igreja, a partir dos bispos,
resolveu atuar junto as classes dominadas, através de uma acgao pastora
efetiva, de movimentos leigos e do engajamento social e politico,
ultrapassando a esfera do sagrado e partindo para uma vivéncia preocupada
com o cotidiano da sociedade e com as relagbes e estruturas de poder

impressas nesse cotidiano.

Passados pouco mais de dez anos de Medellin, no ano de 1979, a
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano se reuniu novamente, em

Puebla. Este encontro foi a convergéncia das experiéncias pastorais nascidas
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ou confirmadas em Medellin, pois reuniu o episcopado para uma revisao e
atualizagdo acerca do que a Igreja havia efetivamente colocado em pratica

depois das decisdes tomadas em Medellin .

Segundo Leonardo Boff,

Puebla foi uma surpreendente conversdo do episcopado. Os
bispos em Puebla tomam posi¢cao a partir e na defesa dos
pobres e explorados, analisam a realidade sécio-econémica e
religiosa, detectam o profundo e crescente abismo entre ricos
e pobres, e proferem uma palavra profética e evangélica,
postulando inovagdes estruturais em nossa sociedade...
Puebla confirmou Medellin, aprofundou suas grandes opgdes e
avangou especialmente pelos lados, alargando as bases do
conselho eclesial. (BOFF, 1988, p. 81)

Portanto, Puebla foi onde a Igreja Catdlica latino-americana refinou
suas estratégias e campos de atuacado politica e social, de acordo com a

realidade de cada pais envolvido neste processo.

No Brasil, a Igreja estava em processo de mudanga durante o

Concilio Vaticano Il, trabalhando dentro de um Plano de Pastoral de Conjunto

(PPC). O Concilio traz um direcionamento, baseado em Medellin e Puebla, em
trés direcdes:

e a primeira, uma nova visdo de realidade sécio-cultural e da

misséo da Igreja nas transformacgdes sociais;

e a segunda, uma nova compreensdo da missdo da Igreja na

sociedade em conflito e;

e a terceira, uma nova estratégia pastoral, a partir da visdo da
realidade, tentando articular a missado evangelizadora baseado

na opcao pelos pobres.
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A partir destes direcionamentos, a Igreja Catdlica no Brasil pode
tracar as metas de atuacao frente a realidade social e politica que estava se

implantando no pais.

Medellin e Puebla, o novo lugar da Igreja na sociedade

Com a implantagcdo do Estado ditatorial no Brasil, o ambiente
repressor e o enfraquecimento (ou “desaparecimento”) dos canais institucionais
de participacdo popular (CORREA, L.A.; DIAS, M. F., 2007, p. 3), a auséncia
de espagos democraticos para discussdo de assuntos considerados
importantes naquele periodo histérico, houve um crescimento consideravel nas
contestagdes e questionamentos que exigiam, mesmo que de forma implicita, a
mudang¢a no sistema politico vigente, além de um novo modo de atuagao dos
movimentos sociais, pois o Estado mantinha uma relacao de fiscalizacao,
perseguicdo e repressao violenta a qualquer movimento de contestagédo ao

regime.

A relagdo dos movimentos com o Estado era visto em termos
de antagonismo e oposi¢do. Enfatiza-se o carater extra-
institucional das praticas populares — e por isso elas nao
estavam contaminadas pelos vicios da politica oficial —assim
como sua autonomia em face de partidos politicos e dos
aparelhos do Estado em geral. (GOHN, 1997, p. 149)

A sociedade, representada pelos movimentos sociais e religiosos
estava desatrelada das politicas oficiais, 0 que por um lado garantia um carater
de legitimidade para estes movimentos, pois nao representavam os interesses
da maquina estatal, porém, caracterizava-os como uma ameaca ao poder

oficial, pois questionavam e combatiam os atos impostos pelo governo.



39

O que caracterizou o caminhar da Igreja desde Medellin foi
uma mudanga de lugar social e, a partir dai, uma redefinigédo
de sua missdo e de sua presenga na sociedade dos sub-
homens. As grandes opgdes que constituiram o perfil do rosto
da Igreja foram e continuam sendo sua insergdo no povo, nos
pobres e no movimento de libertagdo, o fortalecimento da
Igreja particular e a criagdo e ampliagdo das Comunidades
Eclesiais de Base. (BOFF, 1988, p. 20-21)

A Igreja muda de dentro para fora e os fenbmenos histéricos séo
uma face visivel deste processo de mudanca. Como conseqiéncia de sua
postura em Medellin e Puebla, a Igreja se desloca para a sociedade civil,
distanciando-se do Estado e do sistema social vigente, assumindo uma postura
critico-profética, o que representa uma mudanga no discurso institucional da
Igreja, assumindo uma atuagédo pratica e, em alguns momentos, questionadora
e até contraria as decisdes politicas estatais. (Estudos da CNBB - 45, 1986,

p.22)

Os movimentos sociais e religiosos percebem que as causas da
pobreza se localizam nas estruturas da sociedade e, a partir desse contexto
surgiu uma nova praxis, o povo em organizagao e luta cobrava apoio da Igreja
enquanto instituicdo. A estrutura hierarquica comecou a perder forca e se
fortaleceu o poder leigo, a Igreja instituicao foi atraida pelas bases e comegou
a assumir um carater popular, afastando-se das elites de poder, inseridas
numa légica de alinhamento ao sistema capitalista e dependéncia econdmica
externa, que gerava um aumento substancial no processo de desigualdade

social, exploracao e pobreza.

A insercdo cada vez mais crescente do pais no sistema
capitalista mundial, a internacionalizacdo cada vez mais
intensiva do capital e o controle de nossa economia pelas
companhias transnacionais tém agucado as contradi¢des na
sociedade e deteriorado a qualidade de vida do povo. Tal fato
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ajudou a hierarquia a compreender o carater intrinsecamente
nefasto do sistema capitalista, sua dindmica antipopular e
excludente. (BOFF, 1988, p. 71)

A lIgreja brasileira, anos antes do Vaticano Il, frente a realidade
brasileira, seus conflitos e contradicdes no campo politico, econémico e social,
iniciou a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), antecipando a
decisao do préprio Concilio de fundamentar as Conferéncias Episcopais como
local para troca de experiéncias e tomada de decisdo da Igreja frente aos
problemas da sociedade. Em 1962, na 52 Assembléia da CNBB, teve inicio a

Pastoral de Conjunto, com a aprovacao do “Plano de Emergéncia” que:

assumiu o planejamento como sistema de acdo da Igreja
unida, e superou o sistema de improvisagao e acao isolada.
Deu novo dinamismo a Igreja, criou estruturas novas,
possibilitando iniciativas e ag¢des mais amplas, abrindo
espagos para a renovagao pregada pelo Concilio. O Plano de
Emergéncia trouxe o planejamento, como espirito e técnica, e
a coordenacdo, como servico a unidade na variedade.
(Estudos da CNBB — 35, 1983, p.12)

Em 1965, durante a ultima sessdo do Concilio, em sua 72
assembléia, a CNBB aprovou o “Plano Pastoral de Conjunto” (PPC) para ser
aplicado nos quatro anos seguintes, com objetivo de “criar meios e condi¢des
para que a Igreja no Brasil se ajustasse mais rapida e plenamente possivel a
imagem da Igreja do Vaticano II’. (Estudos da CNBB - 35, 1983, p. 14) Este
objetivo deu origem as linhas de agado pastoral que constituiram as “Diretrizes

Gerais” da pastoral na Igreja do Brasil.

Analisando o periodo proposto, as mudancas e permanéncias na
sociedade, 0 que se pode perceber é que, apesar da aparente secularizacao

desta sociedade e da pluralizagéo religiosa, a Igreja Catdlica manteve, num
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esforgo continuo, a tentativa de se reinventar, de se manter como reguladora

moral, como porta-voz dos grupos que representa.

Referindo-se a este contexto, Pierucci (1997, p. 99-117), cita que a
religido perdeu seu sentido ético e moral, mas, discordando desta afirmacéo,
pode-se dizer que a Igreja reformulou este sentido, pois contribuiu para e na
formacao da vida social, que compde o sentido da ética e da moral da

sociedade.

Portanto, a Igreja ndao pbéde ficar inerte frente as transformacgdes
sociais, econbmicas e politicas ocorridas nos ultimos tempos. Ela
experimentou, sim, um periodo de incertezas com o advento da modernidade,
no momento em que a razao e a ciéncia representavam a verdade absoluta.
Mas com o questionamento que a razdo, a ciéncia e a tecnologia vém
sofrendo, em decorréncia do caminho que elas tém levado o homem a
percorrer, ressurgiu enquanto um novo tipo de moral, com novos valores, uma
nova ética que dialoga criticamente com a raz&do e da ciéncia, ndo mais como
ideologia de dominagéo, mas enquanto religiosidade buscou um novo modo de
relacdo entre homem e natureza e tem se inserido como uma possivel

alternativa para a sociedade contemporanea.

Neste contexto, além das mudancas, das readequacdes
institucionais, a Igreja Catdlica também passou por uma série de contradi¢cbes
quanto ao seu lugar na sociedade e estes questionamentos tem influéncia
direta no processo de formagéo e na conduta dos sacerdotes e religiosos, pois,
0S Novos papéis sociais da religido exigem um novo modelo de formagao, uma
nova postura e um diferente preparo para se adequar as novas exigéncias

deste mundo em transformacao.
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O sacerdote e a questao da identidade na pés-modernidade

A identidade é “produto da construcdo da sociedade e da histéria
onde mantém-se a relacao de poder de acordo com o0 modelo essencialista”.

(HALL, 2005, p.12)

Portanto, a identidade estd em constante constru¢cdo, dependendo
necessariamente das relagdes sociais, onde o individuo se vé imerso e forcado

a constantes adaptacdes, construindo, dessa forma, a sua prépria identidade.

A identidade é construida, transformada, pois nao existem
identidades que ndo passaram por mudangas ao longo dos
anos e quando isso ocorre, ela muda de acordo como é vista e
interpretada pelos outros. Pois as transformacgdes sociais sao
tdo alarmantes quanto as tecnoldgicas, politicas e econémicas,
entdo as identidades que encontram-se em conflito entdo no
interior dessas transformagdes. (HALL, 2005, p.12)

Partindo-se desta definicdo de identidade, proposta por Hall (2005),
pode-se compreender a existéncia de uma crise do sacerddcio na Igreja
Catdlica, a partir de uma série de dificuldades de adaptacdo das estruturas
hierarquicas institucionais da Igreja ao cotidiano pés-moderno que vem se
estendendo durante o século XX, pois, devido as constantes e rapidas
transformagdes sociais, tecnolégicas, cientificas e culturais do mundo pds-

moderno ha, paralelamente, uma constante incerteza teoldgica

(...) sobre a esséncia e as fungdes especificas do sacerddcio
ministerial cristdo; sobre a natureza da diferenga entre o
sacerdécio comum dos batizados e o especifico dos padres;
sobre o carater do sacramento da Ordem; e sobre a propria
instituicdo divina do ministério apostolico. (KLOPPENBURG,
1972, p. 1)

No mundo pés-moderno, a fungdo do sacerdote dentro da sociedade
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passa por uma série de incertezas, pois o papel social da Igreja Catdlica sofreu
diversas transformacdes, buscando se adaptar as diferentes realidades sociais
impostas a sociedade brasileira durante o século XX. Estas mudangas atingem
o homem, “seus juizos, seus desejos individuais e coletivos, seu modo de
pensar e seu comportamento com relagdo as realidades e aos homens”
(KLOPPENBURG, 1972, p.11), de tal forma que o sacerdote viu ampliar seu
campo de atuacdo, vendo-se entre a inadequacdo da Igreja frente as
necessidades deste mundo em constante transformacao e a necessidade de
uma interagcao social frente a comunidade. Isto fez com que muitos sacerdotes
se dedicassem mais a um trabalho temporal, reduzindo o ministério espiritual,
a evangelizagcao e a promog¢ado humana para o qual foi formado. Agindo deste
modo, o sacerdote torna-se meramente um ator politico, um agente social,

perdendo a sensibilidade para a vida espiritual.

O mundo pods-moderno, em contraposicdo com as estruturas
rigidamente sacralizadas existentes no mundo medieval, geridas pela Igreja,
também se diferencia da modernidade, onde a ruptura com o sagrado, essa
secularizagdo ja substitui o teocentrismo medieval, pois é mais dinamico a

medida que as transformag¢des ocorrem mais rapidamente.

O homem ¢é colocado como centro e fim da sociedade moderna
tirando, portanto, o sagrado do foco. Esta transformag¢do cultural mantém
relacdo direta com a economia mercantil nascente, ao mesmo tempo em que
interfere em toda a estrutura politica da sua época, rompendo com a hierarquia
estabelecida e, desta forma, alterando o papel da Igreja enquanto instituicao
politica, econdmica e religiosa dominante. Este processo de transformagdes
inicia um repensar das estruturas eclesiasticas e este movimento surge de

dentro da Igreja, a partir de uma parcela dos sacerdotes catélicos, portanto,
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neste momento, ainda na chamada ldade Moderna, ja se tem uma primeira
crise na identidade dos sacerdotes catdlicos, uma crise que ultrapassa os

limites do catolicismo, culminando com a Reforma Protestante.

Ja na pdés-modernidade, as mudancgas estruturais nas sociedades
ocidentais se ampliam e multiplicam de modo mais complexo que no periodo
histérico anterior, onde existia uma relativa unidade politica, social, econémica,
cultural e religiosa. As diferengas de classe social, a reconfiguragcdo das
estruturas de poder e dominagao, aliados a uma sociedade mais racional e
laicizada e, a0 mesmo tempo, mais carente de um ambiente religioso onde
pudesse se refugiar do cotidiano a que estava submetida, isso tudo somando-
se a uma multiplicidade de instituigdes religiosas, disputando espago dentro
desta sociedade em constante e, cada vez mais rapida transformagao, conduz
a Igreja Catdlica a uma nova crise, antes mesmo da anterior ser plenamente

resolvida.

Portanto, as estruturas do catolicismo se tornam ainda mais
complexas e carentes de uma readaptacido a estas novas realidades que
insistem em mudar constantemente e sempre mais rapidamente, antes mesmo
que a lIgreja consiga perceber. Esta necessidade passa, novamente, pelo
campo da formagdo e relacionamento entre clero e comunidade laica, a
reestruturagdo do papel do sacerdote enquanto lider espiritual e agora

também, social.

O sacerdote, enquanto homem pds-moderno, percebe-se frente a
uma diversidade de contextos neste mundo em constante transformacao, as
novas ideologias, as novas descobertas cientificas, a crescente secularizacao
da sociedade, as desigualdades sociais, disputas politicas e religiosas, entre

outros. Este impasse dificulta a harmonizagdo entre os valores previamente
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conhecidos e as novas descobertas. “O espirito cientifico produz um sistema
cultural e modos de pensar diferentes dos tempos anteriores”
(KLOPPENBURG, 1972, p.11), quando as transformag¢des na sociedade né&o
ocorriam de maneira tido acelerada, permitindo uma melhor adaptacao aos

novos contextos.

Mais que nunca o individuo torna-se livre, autbnomo também
na esfera simbdlica, tornando a identidade social (inclusive
religiosa) algo privado, embora tal liberdade pouco tenha a
dizer e influenciar, em suas escolhas éticas ou cognitivas, o
todo social e as instituigdes sociais. (MARTELLI, 1995, p. 302)

As mudancgas estruturais nas relagées humanas, nas mentalidades,
estabeleceram novos tipos de dependéncia, como as novas tecnologias, o
consumo, a moda, entre outras, colocando em questdo os valores recebidos.
Os valores herdados do passado “ja nao se adaptam bem ao estado atual das
coisas, causando graves perturbacdées no comportamento e nas préprias
normas de conduta” (KLOPPENBURG, 1972, p.12). Isto influi diretamente na
vida religiosa, pois distancia o homem, através de um espirito critico mais
desenvolvido, da fé mitica e supersticiosa da religiosidade popular', exigindo
da prépria religido uma postura que se adéque mais a esta nova fé, mais

racional.

Para Berger (2004, p.38), a religiao € um “empreendimento humano
pelo qual se estabelece um cosmos sagrado”. Entdo, o homem pds-moderno,
em geral, ndo reconhece esse “cosmos sagrado” ancorado as tradigdes
religiosas, as instituicdes religiosas, ele busca estas tradi¢gbes, mas o faz “a

partir da subjetividade de suas experiéncias, sem fidelidades e identidades

A Religiosidade popular, ou religiosidade vertical “indica um relacionamento direto ou imediato do
homem com Deus ou o mundo sobrenatural, caracterizando assim uma consciéncia passiva,
individualista, negativista, pietista e penitente.” (BAKKER, 1974, p. 546-547)
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fixas, ultrapassando fronteiras antes bem delimitadas e borrando-as.”

(PORTELLA, 2006, p. 74).

A pos-modernidade traz, ao mesmo tempo, uma sociedade
secularizada e uma busca pela religiosidade, mas uma religiosidade diferente,
adaptada as necessidades dessa nova sociedade em constante transformacao
e que, justamente por ndo ter ainda se adaptado a esta nova dinamica,

enfrenta um processo constante de crise, principalmente identitaria.

Segundo Kloppenburg (1972, p.12), a crise da Igreja Catdlica foi
provocada pela crise da sociedade, porque a Igreja ndo estava preparada para
as novas necessidades do homem desta nova era, chamada pelo autor de “era
secularizada”. Os sacerdotes acabaram, em parte, ficando a margem da Igreja,
formando um “terceiro homem” (KLOPPENBURG, 1972, p.18), nem
conservador nem progressista, mas um homem desinteressado na igreja
institucional. Esta crise se acentua ainda mais no tocante as relacbes entre
padres e bispos que é, na maioria das vezes, simplesmente uma relacdo de
obediéncia hierarquica. “Entre padres e Bispos ha desconfiancas,
distanciamentos, mondlogo (...)” e “(...) o relacionamento é frio, formal e

diplomatico.” (KLOPPENBURG, 1972, p.19)

Este desencontro dentro da prépria instituicdo religiosa aumentou
ainda mais o abismo entre a formacdo dada aos futuros sacerdotes e a
sociedade em transi¢gao do mundo pés-moderno e, no centro deste abismo esta
a questdao de identidade em transformacao em que se encontram estes
sacerdotes, preparados para a vida sacramental, mas, ao mesmo tempo, em

uma luta constante com a tradicao institucional e as necessidades sociais.

Na analise da relacdo e contradicdes entre a tradicdo e relagdes
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sociais dos individuos, grupos e comunidades locais, enfrentadas por estes
sacerdotes, € necessario um aprofundamento nas questbes de identidade,
tanto para o grupo de seminaristas, seus formadores e sacerdotes quanto para

a comunidade que acolhe estas pessoas.

Para Hall (2005, p.11), de acordo com a concepgao sociolégica, “a
identidade é formada na “interagao” entre o eu e a sociedade”. Ou seja, o
sujeito tem a sua esséncia, o seu eu real, que é transformada, modificada no
cotidiano, no contato com “mundos culturais ‘exteriores’ e as identidades que

estes mundos oferecem”.(HALL, 2005, P. 13)

Mas, com as mudancas estruturais e institucionais do mundo pds-
moderno, o0 homem nao possui mais uma, mas varias identidades, “muitas
vezes contraditérias e mal resolvidas”. (HALL, 2005, p. 12), em constante

transformacéao e readequacao frente a sociedade.

A identidade torna-se uma “celebracdo movel”: formada e
transformada continuamente em relagao as formas pelas quais
somos representados ou interpelados nos sistemas culturais
que nos rodeiam. E definida historicamente, e néo
biologicamente. O sujeito assume identidades diferentes em
diferentes momentos, identidades que ndo sdo unificadas ao
redor de um eu coerente (...) (...) a identidade plenamente
unificada, completa, segura e coerente é uma fantasia”. (HALL,
2005, p.13)

Seguindo as pistas de Certeau (1994, p. 14), pode-se dizer que as
identidades sao forjadas na ag¢do, nos usos e costumes, ou seja, na

apropriacao.

Na poés-modernidade, a identidade, conforme definida por Hall
(2005), pode ser interpretada segundo as idéias de Bauman (2001), como uma

“identidade liquida” em que as fronteiras entre as coisas, entre as pessoas,
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entre as cidades, entre os paises, em suma entre os mais diversos espacos
encontra-se em um movimento permanente e paradoxal de enfraquecimento e

fortalecimento.

Com o estabelecimento da globalizagéo, diversos elementos passam
a pertencer a varios lugares de diferentes culturas, ao mesmo tempo em que
os diferentes lugares conferem especificidades a fendmenos que sao globais.
Portanto, nesse sentido, ao analisar as especificidades destes sacerdotes,
mesmo em um pequeno recorte territorial como a provincia capuchinha do
Parand e Santa Catarina, se pode perceber que, dentro deste universo
regional, alguns dos problemas tém, segundo Elias (2000, p.15), “(...) um
carater paradigmatico: langavam luz sobre problemas comumente encontrados,
em escala muito maior, na sociedade como um todo.” Portanto, dentro deste
mundo pdés-moderno globalizado, as especificidades regionais sao mais

“globais” e mais comuns do que parecem.

As identidades, enquanto formadas a partir das relagdes sociais “que
garantem as definicdes de realidade e o reconhecimento de valores” (SILVA,
2000), compde o que Bourdieu (1989, p.14) chama de “poder simbdlico”.

Segundo o autor,

O poder simbdlico como poder de construir o dado pela
enunciagdo, de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de
transformar a visdo do mundo e, deste modo, a agédo sobre o
mundo e, desse modo, a ag¢do sobre o mundo, portanto o
mundo; poder quase magico que permite obter o equivalente
daquilo que é obtido pela forga (fisica ou econdémica), gragas
ao efeito especifico de mobilizagdo, s6 se exerce se for
reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrario. Isto significa
que o poder simbdlico ndo reside nos “sistemas simbdlicos”
em forma de uma “illocutionary force”, mas que se define numa
relacdo determinada — e por meio desta — entre os que
exercem o poder e os que lhe estdo sujeitos, quer dizer, isto €,
na propria estrutura do campo em que se produz e se reproduz
a crenga. O que faz o poder das palavras e das palavras de
ordem, poder de manter a ordem ou de a subverter, € a crenga
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na legitimidade das palavras e daquele que as pronuncia,
crenga cuja produgdo nao é dada pela competéncia das
palavras. (BOURDIEU, 1989, p. 10)

Para Bourdieu (1989), a produgdo simbdlica estd associada as
relagcbes sociais e a idéia de poder integrada a constituicdo de universos
simbdlicos. O que “permite pensar “capitais simbolicos”, isto é, definicdes de
realidade consolidadas através de um processo historico e que legitima e

valoriza determinados grupos sociais.” (SILVA, 2000, p.20)

Aliado a questao da construcdo do poder simbdlico, pode-se refletir
sobre o que Berger (1998) chama de “a construgdo social da realidade”, pois
para o autor, a construcdo da realidade esta situada no cotidiano, onde, de

fato, acontece a construcao social.

Portanto, nesta nova realidade que se apresenta, enquanto
construcdo social em um mundo onde este processo é tdo rapido e
heterogéneo, tdo secularizado e racional, o papel do sacerdote, enquanto ser
humano e, a0 mesmo tempo, representante de uma instituicdo tradicionalmente
sacralizada, passa por um processo de reflexdo e transformacao que,
inevitavelmente, frente a esta dindmica social, gera uma crise de identidade, se
forem analisadas as divergéncias entre a logica pdés-moderna e a tradigao

religiosa.

O sacerdote pés-moderno esta no centro de um processo de
transformacao estrutural no campo da sua formacao e atuagcdo na sociedade
pés-moderna, processo este que, inserido em uma sociedade que sofre
constantes e rapidas alteragdes, € dinamico e imprevisivel, gerando, portanto,
continuas e inevitaveis crises e duvidas que, enquanto ndo houver uma

transformacdo no modelo e na dindmica da sociedade ocidental, tendem a
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continuar e se intensificar de modo cada vez mais intenso.

Portanto, nesta sociedade atual, com caracteristicas divergentes e
transformacodes rapidas e constantes, torna-se uma tarefa complexa afirmar a
existéncia de uma identidade social comum, e esta afirmacido é ainda mais
incoerente no tocante a identidade do sacerdote, pois as diferencas locais,
regionais, temporais e morais que permeiam a formagao destes individuos
interferem, mesmo que, de forma inconsciente, em todo o processo de
aprendizagem e, depois deste, em todo o cotidiano destes sacerdotes e na sua
atuacao, pois, mesmo o modelo de formagao sendo padronizado na Igreja
Catdlica e havendo padronizagdes também nas especificidades e regras de
cada Ordem Religiosa, as interferéncias da sociedade ambiente devem ser

consideradas no processo de formacao e atuacao destes sacerdotes.
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CAPITULO Il - DE FRANCISCO DE ASSIS A SAO LOURENGO DE

BRINDES E A ROMANIZAGAO NO BRASIL

Origens do franciscanismo

Para responder a proposta desta pesquisa, faz-se necessario
conhecer alguns elementos que dizem respeito ao contexto histérico, a origem
e desenvolvimento da Ordem Franciscana, bem como sua divisdo, o
surgimento da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, sua expansao e
trajetoria até a chegada e fixagdo na regido sul do Brasil, com a criagdo da
Provincia de Sdo Lourengo de Brindes, inseridos no processo de romanizacao

da Igreja Catédlica, iniciado no Brasil em meados do século XIX.

A congregacao franciscana surgiu oficialmente na Italia, no ano de
1209, apos “trés entrevistas entre Francisco e o papa” (LE GOFF, 2001, p. 71)
quando o Papa Inocéncio Ill aprovou a regra franciscana, um documento que,
segundo Tomas de Celano™, “Francisco escreveu para si e para seus irmaos,
presentes e futuros, simplesmente e em poucas palavras uma formula de vida

e uma regra essencialmente composta de citagées do santo Evangelho”.

" Tomas de Celano foi o primeiro hagiografo oficial de Sdo Francisco de Assis. Era natural de
cidadezinha de Celano, nos Abruzos, Italia Central e escreveu varias obras sobre Francisco, como:

- Vida | - Escritas logo apds a canonizagdo de Francisco, a pedido do papa Gregério IX (1227 -
1241). Tratava da divulgagdo de um novo santo e o culto.

- Legenda Coral - ( resumo da Vida | para fim litargico ).

- Vida Il - Escritos de Francisco, e outros dados que passaram despercebidos na Vida |, por ndo
terem conhecimento e, ainda testemunhos de pessoas que viveram com Francisco.

- Tratado dos Milagres - era um acréscimo de milagres de Francisco, ja publicados nas biografias
anteriores por Tomas de Celano.
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Francisco era um jovem burgués, filho de um grande comerciante de
tecidos da cidade de Assis, que havia abandonado todos os bens e o estilo de
vida da familia e decidido seguir de forma radical e pregar a todos o estilo de
vida dos Evangelhos, nasceu em Assis, na Italia, no ano de 1182, em meio a
um periodo de profundas transformagdes e questionamentos politicos, sociais,
econdmicos e principalmente religiosos no ocidente medieval. Por ser filho de
comerciante, conhecia as estratégias utilizadas pela burguesia emergente para
expandir seu poder econdmico e politico, como também para impor sua

influéncia na sociedade da época.

Observando os modos de vida, as injusticas da época em
comparagdo com os textos biblicos, se decidiu a despojar-se dos bens que

herdaria; fator decisivo, frente a sua converséo, e de toda sua vida apostdlica.

Em seu contato com as Escrituras, que Ilhe eram ensinadas pelos
clérigos de entdo, Francisco interpretava as leituras com grande rigor,
sobretudo os Evangelhos e analisava o cotidiano da sociedade onde vivia, as
transformacgdes, os problemas sociais, a Igreja, sempre a luz da interpretagao

que fazia dos seus estudos biblicos.

A Italia do século Xll passava por profundas transformacdes
econbmicas e sociais que, direta ou indiretamente, influenciaram no
pensamento de Francisco e na sua postura frente a sua realidade. Assis era
uma prospera cidade comercial no centro da Italia, em meio a tantas outras, do
centro e norte do pais que, desde o século X, havia se tornado independente e,
a partir do século Xl, passaram por uma série de disputas politicas entre o
clero e a nobreza que teve como resultado o enfraquecimento das duas
classes e o consequente crescimento da burguesia, que fortaleceu o processo

de urbanizagao e desenvolvimento econdmico da regido.
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A duzentos e cinglienta quildmetros de Assis, em Bolonha, foi
fundada, no século Xl, a Universidade de Bolonha, a primeira da Europa. Isso
demonstra o desenvolvimento cultural da regido, o que, dentro do contexto das
Cruzadas'®, pode ser considerado um sinal da crise em que se encontrava a
economia feudal e, conseqlientemente, um momento no qual o contato com a
cultura oriental inicia uma série de questionamentos sobre os dogmas e
imposi¢cdes da Igreja Catdlica, o que, por certo, conduziu ao desenvolvimento
de uma nova mentalidade e, a partir dai, desencadeou uma série de rupturas

frente as estruturas de poder instituidas no ocidente cristao.

Francisco, como jovem burgués, encantado com os ideais da
cavalaria, participou de uma série batalhas entre Assis e Perusia, quando foi
preso, na Batalha de Ponte San Giovanni, em 1202. Adoecido apds a guerra,
Francisco, permaneceu durante varios dias, enclausurado em seu quarto. Este
periodo de recuperacao foi um momento de reflexdao sobre todo o contexto
vivenciado por ele em sua cidade e também na experiéncia junto aos conflitos
militares, quando pode contrapor os valores que faziam parte do seu cotidiano
enquanto jovem burgués, catélico e uma nova perspectiva e cultura conhecidas

durante as viagens e combates que participou.

Como jovem de sua época, Francisco estava impregnado dos valores
religiosos pregados pela Igreja Catdlica e buscava nestes valores, a solugao
para as suas angustias, sustentado pela meditagdo dos textos evangélicos,
estrutura toda a sua estratégia de atuagdo e negagdo a sociedade, as

desigualdades e injusticas que faziam parte do seu cotidiano. Despojou-se dos

'* As cruzadas foram movimentos militares europeus, com ideais parcialmente cristdos que partiram
para a regido da Palestina com o objetivo principal de conquistar a regido da Terra Santa para a
Igreja Catdlica. Este movimento se iniciou a partir do Concilio de Clermont (1095), quando o papa
Urbano Il convocou a todos os fiéis que libertassem a terra santa das méaos dos Infiéis mugulmanos.
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seus bens e passou a viver como eremita, reconstruindo igrejas e cemitérios
abandonados, vivendo de esmolas e acolhendo leprosos e miseraveis
excluidos pela sociedade e Igreja da regido. Logo os ideais, o exemplo e a
proposta de Francisco atrairam homens que queriam segui-lo e, pelo menos no

inicio, se inspiraram em viver como ele.

Permaneceu leigo, sem ostentar a “honra” de ser clérigo, assim como
grande parte dos que o seguiram. Segundo Le Goff (2001, p. 74), o papa
Inocéncio Il “sem lhes conferir as ordens maiores, mandou tonsurar todos

eles, que eram leigos, e conferiu, sem duvida o diaconato a Francisco.”

Desprezo e desapego por honrarias que apresentou, também, ao
rejeitar os estudos para si e para os seus; o motivo para esta decisdo surgiu da
observacao que fez dos comerciantes e contadores que trabalhavam com seu
pai, quando percebeu o quanto eram “gananciosos e afastados de Deus”, ou,

também, por achar que a intelectualidade levava a sobreposigao de classes.

Francisco foi um homem do seu tempo, que sofreu as influéncias e
modas da época, como os ideais de eremitismo'®, peregrinacdo e peniténcia, o
modo cortés, a preferéncia a vida laica, entre outros aspectos, tipicos da
cavalaria da época, bem como a igualdade entre os frades, comparada pelo
proprio Francisco, aos cavaleiros da Tavola Redonda, ele teve a imagem
forjada pelo “poder da midia” catdlica da época, portanto, é praticamente

impossivel se tragcar um perfil deste jovem, pois as fontes de época e também

'® Eremitismo significa busca pelo isolamento. Foi um movimento comum na fase inicial do

cristianismo, nos séculos Il e IV e ressurgiu nos séculos Xl e Xlll, permeado pelo retorno as fontes,
o ideal da vida apostélica e da Igreja Primitiva. Ou seja, os eremitas desejavam imitar rigorosamente
os preceitos espirituais presentes no projeto de vida religiosa de Jesus. (PASSOS, Elisabeth da
Silva. O eremitismo nos séculos Xl e XIll. http://www.ifcs.ufri.br/~frazao/eremitismo.html.
Acessado em 08/02/2009)
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as mais recentes estdo impregnadas de valores do “S&o” Francisco da Igreja e

dos seus seguidores, deixando o “homem” Francisco praticamente esquecido.

Francisco, no inicio de sua conversao, por volta de seus vinte anos
de idade, pbés-se em peregrinagdo, um costume comum de sua época; depois
optou pelo eremitismo, bem como o ideal de pobreza. Ora, estas experiéncias
religiosas comegaram a tomar forga em meados do século Xl, quase dois
séculos antes do nascimento de Francisco, quando no Ocidente, abria-se
caminho a exigéncia de aprofundamento do campo religioso, e se observava
um grande numero de experiéncias que se caracterizavam pela vontade de
voltar a pureza original do cristianismo; porém, muitos desses grupos que se
formavam como os Cataros'’ e Valdenses'®, ndo caminhavam conforme a
orientacdo da lIgreja. Os Valdenses, por exemplo, que nao respeitavam a

proibicdo aos leigos de pregar, foram considerados heréticos.

Francisco se apropriou, quase meio século depois, desses ideais
leigos de viver o Evangelho, porém, de forma intimamente ligada a Igreja.
Nesse sentido ele foi inovador, conquistando do papa Inocéncio Il, como leigo,

segundo Le Goff (2001, p.74), inclusive a permiss&o para pregar.

Ao contrario dos primeiros grupos, procurou executar sua missao
apostolica com o aval da Igreja. Missdo apostélica esta que realizou no meio

urbano, onde estava se formando uma consideravel populagdo. Enquanto

' Seita crista surgida no Languedoc, sul da Franga, no final do século XI. Acreditavam na Biblia,
principalmente no Novo Testamento, porém, para eles Cristo era apenas um profeta importante e
néo o filho de Deus. Nao faziam distingdo entre homens e mulheres nos ritos religiosos, recusavam
a hostia e ndo reconheciam a autoridade papal.

18 Denominagéo cristd que teve sua origem entre os seguidores de Pedro Valdo, morto em 1217. Ele
era um comerciante de Lyon que encomendou a tradugdo da Biblia para a linguagem popular e
comegou a prega-la ao povo sem ser sacerdote. Ao mesmo tempo, renunciou a sua atividade e aos
bens, que repartiu entre os pobres. Defendiam o direito de cada fiel ter a Biblia em seu préprio
idioma, reuniam-se nas casas ou em grutas, negavam a supremacia de Roma e rejeitavam o culto
as imagens, considerando-o idolatria.
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outros grupos de penitentes viviam isolados no meio rural, ele optou por viver
em contato com as cidades, nos suburbios que se formavam, atendendo assim

as novas aspiragdes, espirituais e demograficas.

Ele aceitou as imposi¢cbes da Igreja, entdo sobre o papado de
Inocéncio Il (1198-1216); que elevou ao maximo o poder papal; e soube
perceber a necessidade da Igreja de adaptar-se aos novos tempos, frente aos
quais deveria se manter. Assim, usou da diplomacia e tentou ao maximo

coaptar os grupos e movimentos religiosos, de carater laico, que surgiam.

Por orientagcédo da Igreja, foi levado a preparar uma Regra para sua
recém-fundada Ordem, mas ndo achava necessaria uma Regra, pois
acreditava que o Evangelho por si s6 ja bastava, porém, teve que ceder para
se adaptar as imposi¢gdes da Igreja e assim, Francisco e seu movimento, foram

absorvidos pela Igreja.

Deu-se, assim, o inicio, em 1209, da Ordem dos Frades Menores,
que tinha como sede a Capela Porciuncula de Santa Maria dos Anjos,
localizada nos arredores de Assis. O numero de candidatos a ordem era
grande e, sendo assim, foi aberto outro convento, em Bolonha; porém, por toda
a ltalia, os irmaos conclamavam o povo, de todas as classes sociais, a fé e a
peniténcia. Recusavam posses, conhecimentos humanos e promocgao

eclesiastica; tanto que, poucos dentre eles se ordenaram sacerdotes.

Em 1212, ele e Clara, sua companheira assidua, fundaram a primeira
comunidade franciscana feminina. Devido ao grande numero de pessoas, tanto
homens quanto mulheres aderindo a Ordem, foi necessario a criagao de
provincias; grupos de frades foram encaminhados para elas e para fora da

Italia, inclusive para a Inglaterra.
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Francisco, em viagem ao oriente decidiu renunciar a lideranga da
ordem. Entretanto, durante sua auséncia, os irmdos criaram algumas
inovagdes e, em consequéncia disso, apoiado pelo Cardeal Ugolino
apresentou, em 1221, uma versao revista da regra. Tal versao reiterava a
pobreza, a humildade e a liberdade evangélica, objetivos iniciais de Francisco.
Mas, antes que a nova regra fosse finalmente aprovada, teve de sofrer

algumas alteragdes e ser formalizada para conciliar as diversas opinides.

Em 1224, enquanto pregava no Monte Alverne, nos Apeninos,
segundo as fontes da época, apareceram-lhe no corpo cicatrizes
correspondentes as cinco chagas do Cristo crucificado, fendmeno este
chamado de "estigmatizagdo". Os estigmas permaneceram e constituiram uma
das fontes de sua fraqueza e dos sofrimentos fisicos, que aumentaram,

progressivamente, até que, dois anos depois, causaram sua morte.

A histéria de Francisco de Assis foi, sem exagero, um marco do
cristianismo devido ao apelo popular que representou num momento que a
Igreja sofria profundos questionamentos e que, ao mesmo tempo arquitetava
sua supremacia, em meio a uma adaptacado estrutural, que incluia relativa
abertura aos leigos. Por isso, varias pessoas o0 seguiram; e ainda hoje, existem
grupos inspirados em sua espiritualidade, em varios niveis da vida religiosa e

laica, inclusive fora das estruturas relativas a Igreja Catdlica.

Os franciscanos sdo uma Ordem de irm&os e ndo uma Ordem
Clerical, o objetivo inicial era viver em fraternidade e pregar o Evangelho.
Desde o inicio, porém, houve o ingresso de alguns sacerdotes ja formados,
que desejavam ser franciscanos. Algum tempo depois, sobretudo quando
Santo Anténio, professor de Teologia, ingressou na Ordem, passou a ensinar

Teologia aos frades e alguns deles passaram a se ordenar sacerdotes. Mais
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tarde, devido principalmente as necessidades da Igreja, a maioria dos frades
comecaram a se ordenar. Mas, ainda nos dias de hoje, dentro da ordem
Franciscana, convivem como irmdos, em igualdade de condigdes, frades
sacerdotes e nao sacerdotes, cada um exercendo a sua funcao dentro destas

estruturas.

Nos anos que seguiram, apds a criagdo da ordem, devido as
divergéncias quanto a forma de seguir o carisma de Francisco, alguns
defendendo o seguimento literal da regra, outros convencidos da necessidade
de adaptar o estilo de vida as mudangas sociais, entre outras divergéncias, os
franciscanos se dividem em trés Ordens religiosas, a Primeira Ordem, dividida
em trés congregacgdes: a Ordem dos Frades Menores Observantes (OFM), a
Ordem dos Frades Menores Capuchinhos (OFMCap) e a Ordem dos Frades

Menores Conventuais (OFMConv).

A Segunda Ordem ou Ordem das Irmas Clarissas, destinada as
mulheres, seguidoras de Clara de Assis, a primeira mulher franciscana, é
destinada as religiosas reclusas contemplativas e a Terceira Ordem, dividida
em Terceira Ordem Regular (TOR), formada por congregagdes masculinas e
femininas de espiritualidade franciscana e Ordem Franciscana Secular (OFS),

destinada aos irmaos leigos, casados ou solteiros.

Assim, pode-se dizer que os franciscanos representam uma opc¢ao
particular do seguimento de Cristo. O rumo que a Ordem franciscana tomou,
fugindo dos seus ideais mais particulares, pode ter contrariado o fundador, mas
isso aconteceu porque esses ideais comecaram a receber influéncias externas
a eles, e passar de um plano pessoal, para um plano coletivo. Afinal, uma
Ordem religiosa ndo se faz de um homem s6, mas de uma coletividade e isto é

mais amplo e complexo, exigindo mudangas e adaptag¢des, de acordo com o
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tempo, desenvolvimento, sociedade entre outras realidades, o que, por certo
explica as transformagdes ocorridas nas Ordens Franciscanas a partir do

século XVI.

A Ordem dos Frades Menores Capuchinhos

Durante o século XVI, as Ordens Franciscanas (Conventuais e
Observantes) estavam ainda mais divididas. A Ordem dos Observantes se
dividia em varias familias entre as quais os Martinianos, Amadeitas, Coletinos,
Clareanos, Guadalupanos, entre outras. Em 29 de maio de 1517, o Papa Leéao
X se prop0s, através da constituicdo apostolica lte et vos a restabelecer a
unidade da Ordem franciscana. Esta bula papal, no entanto, dividiu
oficialmente a Ordem em Conventuais e Observantes e uniu as varias familias

na Ordem Observante, sob a autoridade de um unico ministro geral.

Enquanto a cupula da Ordem buscava manter a unidade da familia
Observante, na base sente-se a necessidade de uma maior fidelidade a Regra

de Francisco e ao modelo de vida definido por ele.

Em meio a estas contradigbes, na Provincia das Marcas, que
reivindicava o direito de observar a Regra literalmente, um frade da Ordem dos
Frades Menores, chamado Mateus de Bascio, diz ter uma visdo onde o préprio
Francisco confirmava sua atitude. Nesta visdo, observou também que o habito
usado pelo santo era diferente, feito de um tecido mais rustico e com um capuz
pontiagudo costurado a tunica. Imediatamente adotou esta veste, e deu-se a
pratica literal da Regra. Por ndo contar com a aprovagado de seus superiores,

uma noite saiu secretamente de seu convento de Montefalcone e foi para
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Roma. Obteve do papa Clemente VIl (1523-1534), a permissao para observar a
Regra segundo seus desejos, vestir o habito que ja levava e andar pregando
por toda a parte, mas, deveria apresentar-se anualmente ao seu superior
provincial. Como houvesse recebido apenas uma permissdo oral e ndo um
documento escrito e assinado pelo Papa, assim que se apresentou, o
Provincial Jodo de Fano mandou prendé-lo como fugitivo, no convento de
Farano. Quando estava preso havia uns trés meses, a noticia chegou a
Catarina Cibo, duquesa de Camerino, sobrinha de Clemente VII, que o
venerava, porque exercera a caridade junto aos afetados pela peste, em 1523,

e exigiu imediatamente sua libertacao.

No final de 1525, apresentavam-se ao mesmo provincial os irmaos fr.
Ludovico e fr. Rafael de Fossombrone, pedindo permissao para retirar-se a um
eremitério com outros companheiros, para observar a Regra em toda a sua
pureza. O pedido foi negado e os frades fugiram e foram refugiar-se entre os
conventuais de Cingoli. O provincial conseguiu um breve pontificio, declarando
Mateus de Bascio e os dois irmdos como apéstatas’. Os trés frades pediram
asilo no eremitério dos Camaldulenses de Massaccio e, para prevenir novas
investidas, Frei Ludovico, julgou mais conveniente passar para a dependéncia
dos conventuais, com a mediacdo da duquesa de Camerino. O Geral dos
conventuais os recebeu deixando-lhes livres para viver conforme suas

aspiracoes.

A duquesa de Camerino apresentou uma peticdo de Ludovico e
Rafael a seu tio, o papa Clemente VII, quando este se encontrava em Viterbo.

Depois de examina-la, o Papa expediu a bula "Religionis Zelus", em 3 de julho

"9 Segundo o Cédigo de Direito Candnico de 1983, atualizado em 1998, apostasia é o reptdio total &
fé crista, ou a recusa em submeter-se a autoridade do Papa ou a comunhdo com os membros da
Igreja a ele sujeitos (canon 751)
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de 1528, que dava existéncia juridica a nova fraternidade. A duquesa mandou
publicar imediatamente o documento na praga publica de Camerino, e em

todas as igrejas de seus dominios.

A bula era dirigida a Ludovico e Rafael de Fossombrone e continha
0s seguintes pontos, segundo Ferreira (1948, p. 83-84): faculdade para levar
vida eremitica, seguindo a Regra de Sao Francisco, para usar barba e o habito
com capuz piramidal, viver na dependéncia dos Conventuais, devendo assistir
ao Capitulo Provincial, porém sob o governo direto de um superior préprio com
autoridade semelhante aos dos provinciais, permitir a entrada de clérigos e
seculares na congregacgao e para pregar ao povo. Assim, estava oficialmente

criada a Ordem dos Frades Menores Capuchinhos.

Com a bula "Religionis Zelus", varios observantes e alguns novigos
se uniram aos Capuchinhos e, para abriga-los foi necessario multiplicar os
eremitérios e pensar numa nova forma de organiza-la. Em abril de 1529,
convocou-se o primeiro Capitulo (assembléia), formado por doze religiosos,
com o objetivo de eleger os superiores e redigir as Constituicbes (D’ALATRI,

1998, p. 17).

Como Vigario-Geral,

foi eleito por aclamagdo unanime o P. Mateus de Bascio, a
quem todos reverenciavam como ao pai da reforma. Todavia,
nao custou pouco fazé-lo aceitar o cargo, ao qual resistia.
(FERREIRA, 1948, p.88)

Este Capitulo foi realizado no eremitério de Albacina, no qual foram

escritas, com base na Regra de Sao Francisco, as primeiras Constituigdes,
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cujo conteudo pode resumir-se em oito pontos principais. De acordo com

website da Provincia Capuchinha de S&o Paulo?, sdo eles:
1. Recitagao simples do oficio divino;

2. Supressao de toda a fungdo publica para dar mais tempo a

oracao mental;
3. Uma s6 missa em cada convento, exceto nas festas;

4. Proibicdo de celebrar missas cantadas e de receber

estipéndios;

5. Proibicdo de acompanhar funerais e tomar parte em outras

procissdes a ndo ser a de Corpus Christi e das Rogagodes;

6. Disciplina (auto-flagelagéo) diaria depois das matinas da meia

noite;

7. Duas horas obrigatérias de oragcdo mental para os menos
fervorosos; entretanto, todos devem fazer oragao todo o tempo

em que nao estiverem envolvidos em outras ocupacoes e
8. Siléncio rigoroso em tempos determinados.

S6 podia servir um prato de alimento; era proibido pedir carne,
queijos e ovos como esmola, mas estes podiam receber estas coisas, quando
oferecidas espontaneamente; cada religioso tem a liberdade de, a mesa,
privar-se de carne, vinho e alimentos finos; ndo se farao previsdes para além

de dois ou trés dias, e diariamente se pedira esmola.

Permite-se uma segunda tunica, quando for necessaria por
causa do frio. O manto deve ser usado somente pelos
enfermos ou idosos; o habito sera estreito e ajustado; as

2 Acessado em 15/06/2008.
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sandalias sao permitidas, como exce¢do aos que nao podem
andar descalgos. %’

Estas, entre outras Regras definiam o cotidiano dos frades
seguidores da Ordem. Além disso, em cada casa capuchinha era proibido
abrigar mais de oito religiosos e em cada convento viviam, no maximo 12

frades.

A designacao de frades menores de vida eremitica, expressa na Bula
de aprovacao e adotada no cabecalho das Constituicdes de Albacina, nao

adquiriu carta de confirmagao.

Apos dois meses no cargo de vigario-geral, Frei Mateus visitou
quatro conventos e, em seguida renunciou, seguindo “suas proéprias inclinagdes
e 0 seu carater individualista” (FERREIRA, 1948, p. 90), para melhor seguir
sua vocagao de pregador ambulante. Sua fungdo passou para Ludovico de

Fossombrone, que era o primeiro definidor.

Quando os reformados apareceram, pela primeira vez, nas ruas de
Camerino com o novo habito e barba longa, os jovens os tomaram por ermitdos
errantes e os seguiam gritando: Scapuccini! Scapuccini! Romiti! Romiti! O povo
comegou a chama-los por esse apelido, devido ao longo capuz adotado; em

seguida, também os escritores e, desde 1534, os documentos pontificios.??

A Ordem dos Capuchinhos é organizada como um instituto misto,
isto é, uma fraternidade, em que clérigos e leigos buscam viver em comum a
mesma vocacgao religiosa, através da Regra e do espirito franciscano e

capuchinho.

21 Texto extraido de http://www.procasp.org.br/textos.php?id_texto=29, em 15/06/2008.
%2 Extraido do website da Provincia Capuchinha de Sao Paulo em 15/06/2008.
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E estruturada em diversas circunscricdes espalhadas por todo o
mundo. Dependendo do numero de frades e fraternidades, estas circunscri¢gbes
se chamam: missao (unidade menor), custddia, vice-provincia, ou provincia
(unidade maior). Atualmente, segundo o site portugués da Ordem dos Frades

Menores Capuchinhos (http://www.capuchinhos.org), em todo o mundo,

existem cerca de 11.000 frades, distribuidos em 08 vice-provincias e 83
provincias. As provincias, por sua vez, sdo organizadas em fraternidades

locais, sempre compostas de, pelo menos, trés frades.

O Governo Geral da Ordem esta localizado em Roma e é composto
por um Ministro Geral e oito definidores ou conselheiros, que representam as
diversas regides culturais e linguisticas do mundo. A cada seis anos, 0s
superiores das diversas circunscrigdes e outros delegados elegem um novo
governo. Nas provincias e unidades menores, o governo é composto de um
ministro provincial e quatro definidores, eleitos por sufragio direto ou indireto

pelo periodo de trés anos.

Capuchinhos na América

Durante os séculos XVII e XVIII, varios grupos de missionarios
capuchinhos viajaram para o Novo Mundo, vindos de Portugal, Espanha,
Franca e Italia, sendo aceitos ou banidos, conforme a sua nacionalidade, pelos
padroados régios. Estes grupos na América eram mantidos pela Congregagao

da Propaganda Fide (Propagagéo da Fé)%.

2 Congregacédo de Propaganda Fide nasceu no século XVII para dirigir e coordenar toda a
atividade missionaria da Igreja, procurando torna-la independente da tutela sufocante das poténcias
coloniais catdlicas da época, em particular Espanha e Portugal. E essa é sua tarefa ainda hoje.
Segundo a constituicdo apostolica Pastor Bonus, de 1988, a tarefa desse organismo & sempre
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A primeira frente de atuagao capuchinha na América foi a regiao da
Acadia, pertencente ao atual Canada. Os missionarios partiram da Franga, em
1632 e se fixaram em algumas regides na orla do Atlantico, dedicando-se ao
acolhimento e assisténcia de imigrantes e indigenas. A partir de 1650 estava
autorizada a entrada de missionarios na regiao da Virginia, quatro anos depois
esta regido foi ocupada pelos ingleses, que saquearam as casas de misséo e
assassinaram o superior Leonardo de Chartres. Diante desta situacado, os

outros missionarios foram obrigados a se retirar da missao.

Portanto, no periodo de dois séculos, a acdo missionaria capuchinha
se estendeu pela América do Norte e América Central, estabelecendo casas de
missdo e peregrinando pela regido, atuando na catequizagdo dos indigenas e

na manutenc¢do do catolicismo entre os colonizadores.

Em algumas regides, como é o caso das Antilhas, os capuchinhos
chegaram a administrar varias paroéquias. Segundo D’alatri (1998, p. 108), a
missdo dos frades nesta regido é conhecida mais pelos martirios e sofrimentos
do que pelos frutos, sabendo-se que varios freis foram martirizados e alguns

comidos pelos nativos.

Os capuchinhos tentaram implantar missées na América do Sul, de
dominagao espanhola, mas seus ideais foram, durante muito tempo, frustrados.
Além das dificuldades como falta de meios, ferocidade dos nativos,

interferéncias do padroado, ainda sofriam a oposicdo de outras ordens

“dirigir e coordenar no mundo inteiro sua obra da evangelizagdo dos povos e a cooperagao
missionaria”.

Propaganda, portanto, € o organismo vaticano que tem jurisdicdo sobre todos os territorios nos
quais as estruturas eclesiasticas ainda estdo num nivel tal que ndo permite a criagdo de uma
diocese, que, portanto, sdo subdivididos em vicariatos apostélicos, prefeituras apostélicas ou
missbes sui iuris.” (CARDINALE, 2005, http://www.30giorni.it/br/articolo _stampa.asp?id=9185,
acessado em 10/01/2009)
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religiosas que nédo desejavam a fundagcdo de conventos capuchinhos em

territério americano.

Em 03 de agosto de 1646, a congregacdo da Propaganda Fide
encaminhou uma carta ao nuncio em Madri, que o encarregava de conseguir
junto ao rei a liberagdo de uma missdo capuchinha no Panama. No ano
seguinte esta missao foi iniciada oficialmente e logo comegam a chegar os
primeiros missionarios. Em 1657, desembarcam mais missionarios em
Cumana, na Venezuela seguindo, entdo, para Caracas e Alhures. Criaram
reducdes onde reuniam os indios para catequiza-los. Estas reducdes foram o
nucleo de futuros centros urbanos. Na segunda metade do século XVIIl, havia
cerca de 100 cidades na regido, das quais 24 ainda eram governadas por

missionarios capuchinhos.

A partir desta expansdo da missdo capuchinha na América e das
consequéncias deste processo, pode-se considerar, além do carater religioso,
que ja indicava o inicio de um processo de romanizacdo?* catélica nas col6nias
inglesas e espanholas, uma transformagao politica e econdmica evidenciada
pelo surgimento de centros urbanos em regides administradas pelos

missionarios.

Missionarios no Brasil

No Brasil, desde 1612, os capuchinhos, vindos juntamente com a

expedigao francesa do almirante Francisco de Rasilly, que desembarcou no

* Para a Igreja Catdlica que via a ldade Média como “verdadeira civilizagdo” (MANOEL,
2004, p. 124), as mudancgas ocorridas feriam os bons costumes catélicos, com isso comeca
se idealizar uma volta a esta Idade de Ouro, pois demonstrava a verdadeira vontade de Deus
para a humanidade. Chamamos entdo este processo de romanizagdo, que como principio
basico viabilizava a evangelizagdo da sociedade nos moldes dos ideais medievais.
(NOGUEIRA, 2009, p.1)
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Maranhao, ja tentavam abrir uma missao, porém, foram expulsos do pais,

pelos portugueses, juntamente com seus outros conterraneos.

Em 1642, outro grupo de capuchinhos franceses que viajavam para a
Guiné foram presos pelos holandeses, submetidos a maus-tratos e, apesar

destes serem protestantes, foram levados até Pernambuco e utilizados

para catequisar os indios. Estes foram elogiados e aprovados
pelo Rei devido ao seu trabalho apostélico. “Construiram um
“Hospice” - Convento para servir de ponto de apoio a sua vida
missiondria rumo ao interior do Brasil. Idénticas constru¢des sao
encontradas em Olinda (1649), em Recife (1656) e Rio de
Janeiro (1656)”.(ZAGONEL, 2001, p. 8)

O crescimento da missao e a catequese dos indios logo converteu os
aldeamentos em vilas e, em pouco tempo em cidades, o que demonstra, além
do resultado religioso, também um desenvolvimento material. Contudo, esta
situacdo mudou entre os anos de 1694 e 1701, quando os capuchinhos
franceses foram expulsos do Brasil, devido a uma série de questdes

diplomaticas geradas entre Portugal e a Franga, influenciadas pela agéo de

corsarios franceses em aguas brasileiras.

Devido a expulsao dos capuchinhos franceses do Brasil, em 1705 o
Estado portugués que ja contava, desde 1648, com a presenga de capuchinhos
italianos, em Lisboa, autoriza a entrada destes missionarios que seriam
responsaveis pela “assisténcia aos indios através de aldeamentos, nucleos
originarios das futuras vilas e paroquias da Igreja do Padroado”. (ZAGONEL,

2001, p.8)

Estes novos missionarios restabelecem as antigas missdes deixadas

pelos franceses, dando-lhes novo impulso e, a partir de 1712 foram eregidas
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prefeituras na Bahia, em Pernambuco e no Rio de Janeiro e, em pouco tempo

estenderam sua acao aos estados limitrofes.

A partir das revoltas emancipacionistas do Brasil colonial, as
Prefeituras e missdes passaram por um periodo de crise e, mais tarde, durante

<25
(0]

o periodo regencial, no governo do Regente Feijé”, os capuchinhos italianos

foram expulsos do Pernambuco (1831).

Somente a partir de meados do século XIX é que os missionarios

capuchinhos foram novamente aceitos no pais e

Por volta de 1840 o governo solicitou a Propaganda Fide novos
missionarios capuchinhos. Em 1846 criava-se o Comissariado
Geral das missdes capuchinhas no Brasil. Este organismo
funcionou até 1893; entdo, em virtude do Estatuto das Missoes,
todas as missbes existentes no Brasil foram confiadas a
diferentes provincias capuchinhas, para prover ao melhor
cuidado delas. (FERREIRA, 1948, p. 155)

Estes missionarios deveriam dedicar-se exclusivamente a catequese
indigena, obedecer as ordens imperiais e observar as normas candnicas da
Santa Sé, o que demonstra ao menos duas realidades distintas, a primeira era
a submissdo ao padroado régio, existente no Brasil até a proclamagao da
Republica e que obrigava a Igreja Catdlica brasileira a se submeter ao Império;
a segunda demonstra o interesse da Igreja de Roma em adequar o catolicismo
brasileiro as estruturas eclesiasticas e a um alinhamento aos interesses

romanos, dentro de um processo mundial de reformulagcdo doutrinaria,

dogmatica e apostdlica da Igreja, a Romanizagao.

Os capuchinhos solicitados pelo governo brasileiro a Propaganda

Fide, reiniciam, entdo, a formacao dos aldeamentos, se dedicando a

% Padre Diogo Antdnio Feijo
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catequizagcdo dos indigenas. Os principais aldeamentos capuchinhos eram:
Séao Pedro de Alcantara, na Bahia; Missao do Baixo Paraguai, no Mato Grosso;
Miss&o de Itambacuri, em Minas Gerais e Aldeamento Sado Pedro de Alcantara
de Jatai, no Parana. Além dos aldeamentos, os capuchinhos também eram
responsaveis por missdes populares, administragcdo de paréquias e magistério

em seminarios como o Seminario Diocesano de Sao Paulo.

Em 1846, criam o Comissariado Geral das Missdes Capuchinhas do
Brasil, que permaneceu em funcionamento até 1893, quando, a partir das
exigéncias do Estatuto das Missbes, de 1887, todas as missdes capuchinhas

do Brasil sdo confiadas a diferentes provincias.

Com o fim do Império e, consequentemente, do padroado, a Igreja
Catdlica brasileira entra definitivamente no processo de romanizagao, que ja
havia se iniciado em meados do século XIX como forma de substituir o modelo
de Igreja de Cristandade® existente no pais desde o periodo colonial, além de

retornar a uma Igreja moralizada, com um clero exemplar, segundo a qual as

*® 0 modelo de Igreja-Cristandade foi resultante de uma concepcgéo que se estabeleceu pela
Idade Média Ocidental. Partindo do conceito de sociedade sacral, os “direitos de Deus”
pairavam acima dos direitos humanos. Uma sociedade sacral ou Cristandade, em que a fé e
nacionalidade eram conceitos mutuamente identificados e o catolicismo a religidao oficial de
Estado. A idéia de Cristandade, ou seja, de unidade entre fé e nacionalidade, foi mantida por
meio de dois mecanismos: da Inquisicdo em que possiveis rupturas na fé e, por extensao, na
unidade nacional eram coibidas; por meio da Guerra Santa em que se combatiam os inimigos
da patria e, por conseguinte, da religido. Embora a mensagem cristd fosse tratada como
universal, sucessivamente alguns povos passaram a atribuir dos privilégios de encarregados
de determinada missdo, que tomava as feicdes de uma auténtica “cruzada”. Essa idéia de
Cristandade era polarizada em determinados principios, que fundamentaram a ordem social
e simultaneamente garantiram a estabilidade e expans&o dos povos. No caso, a Peninsula
Ibérica a época da Reconquista foi terreno fértil para a retomada e consolidagao da idéia de
Cristandade, pela prolongada luta contra os arabes, tidos como infiéis. Assim, em vista dos
esforcos de Portugal para libertar dos mugulmanos a Peninsula, o Papa Alexandre Ill, em
1179, concedeu a D. Afonso Henrique (futuro Afonso 1) direito divino de monarquia,
garantindo ao pais a condigdo de Estado independente da Espanha. Os colonizadores
lusitanos sob o manto protetor do monarca, julgaram-se imbuidos da missdo de organizar a
Cristandade colonial como um apéndice da Cristandade lusitana. Que coube ao Rei de
Portugal, por delegagdo do Pontifice Romano, promover a implantagdo de desenvolvimento
da religido na coldnia. Eram os direitos do padroado régio, pelos quais a Igreja estaria
vinculada ao Estado portugués. ZULIAN, Roséngela W. Identidade e Experiéncia: uma
escola confessional na Republica Velha. Curitiba: Champagnat, 2005, p.p. 49-50.
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crengas e praticas religiosas retomassem o modelo romano.(OLIVEIRA, 1976.

p. 131)

A Igreja de Cristandade, presente no Brasil desde o periodo colonial,

confundia atribuicdes estatais e religiosas.

O gerenciamento da economia, a condugédo da sociedade, o
fomento a arte e a ciéncia... implicavam em preocupagoes de
natureza religiosa. Era a Igreja, por exemplo, que determinava
a taxa maxima de juros que podiam ser cobrados. Mandava
entdo a ldgica que também as autoridades civis ndo fossem
propriamente laicas. Elas administravam o lado aparentemente
material de suas sociedades, ja que a materialidade era de
fato apenas aparente, pois, inseria-se existencialmente numa
civilizagdo que na sua esséncia era religiosa. Concluia-se, dai,
que as autoridades civis necessitavam da investidura religiosa
para legitimar suas fungdes. Deduzia-se dessa situagéo,
também, que todo o poder sobre a sociedade civil emanava de
Deus. O poder era por Ele outorgado ao governante e ndo pela
vontade do povo. Neste caso, é legitimo perguntar em que
consistia a diferenca efetiva entre um principe da igreja e um
principe laico governando um povo? As fronteiras entre esses
dois mundos se diluiam e terminavam por se apagar. E nisto
que consiste o Regime de Cristandade. (RAMBO, 2002, p.
282)

Apos a proclamacao da republica e a separagéao oficial entre Igreja e

Estado, o catolicismo deixou de ser considerado religido oficial e o Estado

passou a ser considerado leigo. O clero ndo gozava mais do direito de

subvengado pelos cofres publicos e, entdo, a Igreja do Brasil reforgou sua

dependéncia da Santa Sé.

A partir de entao foram redefinidos os papéis do Estado e da Igreja

na sociedade brasileira.

Ao governo civil cumpre prover sobre o temporal dos Estados;
a Igreja cabe a administragdo das coisas espirituais; e ela tem
tanto mais direito de reivindicar esta sua independéncia na
esfera espiritual, quanto é a primeira a manter e sustentar
como inviolavel a independéncia do governo na esfera
temporal. O Estado deve, pois, usando de reciprocidade,
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respeitar a liberdade da Igreja na administragdo dos negocios
espirituais, e nao ingerir-se por forma alguma deles.
(LUSTOSA, apud AZZI, 1975, p. 689)

A fim de fortalecer a instituicdo clerical no Brasil, a Cudria Romana
desenvolveu atividades em trés setores especificos: multiplicacdo das
dioceses, reforma das antigas ordens religiosas e envio de novas
congregagbes para o Brasil. O pequeno numero de dioceses brasileiras no
periodo colonial cresceu pouco no império, quando foram criadas mais cinco:
Goias, Mato Grosso, Rio Grande do Sul, Ceara e Diamantina. As 12 dioceses

existentes no fim do império acrescentaram-se depois muitas outras, fundadas

nas primeiras décadas da republica.

Em 1909, Sdo Paulo tornou-se sede metropolitana, sendo seu
territério dividido entre cinco outras dioceses. Na escolha dos novos prelados,
deu-se preferéncia aqueles que haviam completado a formagcdo em Roma ou
em seminarios europeus. Esses bispos caracterizaram-se por uma fidelidade
irrestrita a Santa Sé e por uma observancia rigorosa das diretrizes da Cduria

Romana.

A Santa Sé decidiu, por conseguinte, enviar religiosos europeus para
que assumissem a direcao dos conventos, fortalecendo assim o processo de
romanizag&o da Igreja no Brasil. A Curia Romana incentivou também a vinda
de inumeras outras congregagdes masculinas e femininas destinadas a
colaborar com o episcopado na atividade pastoral, bem como atuar na area

educacional e assistencial.

Tanto nas paroquias como nos estabelecimentos educativos, a
atuacao dos religiosos europeus foi muito importante. As antigas irmandades e

confrarias leigas foram substituidas por novas associagdes religiosas,
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controladas diretamente pelos clérigos, como o Apostolado da Oragao, a
Associagao das Filhas de Maria e dos Marianos e a Liga Jesus, Maria e José.
As criangas foram chamadas a participar da Cruzada Eucaristica. Os religiosos
trouxeram também novas devocgbes, sendo que a principal caracteristica
dessas novas devocdes era a énfase na pratica da confissdo e da comunhao
freqUente. Nos internatos catdlicos estabeleceu-se a missa cotidiana, como

estimulo aos alunos para o recebimento dos sacramentos.

Enquanto a pratica do catolicismo luso-brasileiro continuou sendo
mantida pelas camadas populares do interior, as classes médias urbanas
passaram a adotar cada vez mais o catolicismo romanizado, mais compativel
com a aspiracdo de amoldar-se a cultura européia que |lhes era familiar. A
difusdo dos catecismos preparados pelo episcopado deu maior consisténcia
doutrinaria ao modelo de expresséao religiosa. Por isso, os bispos passaram a
referir-se ao tradicional catolicismo luso-brasileiro como manifestagbes de

ignorancia, supersticao e fanatismo.

Nesse sentido, de levar os valores romanos as populagdes do
interior, os capuchinhos tiveram papel fundamental, pois as missdes confiadas
a estes sacerdotes buscavam manter a fidelidade aos designios da Santa Sé,
combatendo os rituais e crengas do catolicismo popular brasileiro e a expansao
do protestantismo, principalmente em regides onde a presenga de imigrantes

europeus era constante, como € possivel observar na seguinte citagao:

Os empecilhos a vida catélica aqui, como alias em todas as
nossas paroquias com maior ou menor proporgao sdo as
seitas protestantes que teimam em fazer propaganda
arrancando a verdadeira Fé da gente simples tornando-a
fanatica religiosamente e semi imbecil mesmo na vida social. A
nota caracteristica do protestantismo aqui é a crassa
ignorancia, repisando objecbes comesinhas e mil vezes
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refutadas e propondo assergbes oriundas de mentes

alimentadas de preconceitos. (PRETO, 1948, p. 80-81)
Mesmo a ampliagdo das missdes catdlicas, a ampliacao da atuacao
dos sacerdotes no interior e o projeto romanizador ndo eram suficientes para
atingir a toda a populagéao, principalmente no interior, portanto, desamparados
pelo clero e marginalizados socialmente pelo avango do projeto capitalista em
areas rurais, diversos grupos populares se uniram em movimentos de
contestagao politico-religiosa, como em Juazeiro do Norte, Canudos e na
regiao do Contestado, entre o Parana e Santa Catarina. Tanto em Canudos
quanto no Contestado, os movimentos foram reprimidos pela forga militar, com

aprovacao tacita da Igreja.

O distanciamento entre a Igreja e o povo era uma realidade percebida
pela Instituicdo, portanto era necessario “recatolicizar” (MARCHI, 1997, p. 185)
o Brasil. Durante a 12 Reunido do episcopado Brasileiro, realizada em 1890, os
bispos firmam como principal meta, o processo de restabelecimento e
reorganizacgao do catolicismo oficial, em detrimento das festas e manifestagdes
do catolicismo popular?’. Decidiram retirar as irmandades leigas da
administracdo da Igreja e assumem o controle dos santuarios e centros de
devogao popular, entregando-os a institutos religiosos europeus, para
transforma-los em centros oficiais. Surgiram, nesse contexto, as Santas
Missbes, com objetivo de divulgar e incentivar a populagdo a uma religido

vinculada a hierarquia eclesiastica e a pratica dos sacramentos.

%" Existe uma religiosidade popular que consiste em cultivar principalmente os atos devocionais que
a Igreja considera secundarios, dando em tudo valor principal ao secundario, e vice-versa. Trata-se,
sobretudo da devogdo aos Santos, dos quais se esperam vantagens materiais e solu¢des para
problemas materiais: sdo como os judeus que Jesus censurava por procurarem antes o pdo material
que o pado espiritual. E a religiosidade das promessas e dos atos devocionais. Esse tipo de
religiosidade estd muito ligado com uma sociedade arcaica, rural e ndo industrial: devera
desaparecer na medida em que vier o desenvolvimento (COMBLIN, 1978: 199).
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Portanto, o inicio do periodo republicano se confunde com o processo

de consolidagao da romanizagao da Igreja brasileira, conforme destaca Azzi:

A mentalidade que domina a reforma é a necessidade de criar no
Brasil uma nova Igreja, de carater apostdlico-romano, e sob a
inspiracéo tridentina, em substituicdo a igreja luso-brasileira do
periodo colonial e imperial, dominada pelo Padroado. (AZZI,
1976, p. 117)

A lIgreja, neste periodo, precisava executar uma reforma capaz de
formar um clero piedoso e santo, com uma preparagao teolégica dos religiosos
e, onde estes, ndo assumissem cargos e fung¢des administrativas dentro do
aparelho estatal. Para tanto, aumentou o numero de seminarios em regime de

internato e dirigidos por religiosos europeus, considerados como a unica forma

de preparar sacerdotes

com espirito clerical de intensa vida espiritual, cortados dos
interesses familiares e politicos e que se dedicassem
exclusivamente aos servigos religiosos. O objetivo era formar no
Brasil um novo clero separado do ‘mundo’, isto é, mais
dependente do Bispo e da Igreja do que das suas familias de
origem e do poder politico local. (OLIVEIRA, 1976, p.132)
Quanto ao povo, era necessario afasta-lo do catolicismo popular e
devocional, tipico da tradicao luso-brasileira, orientando-o a praticar o

catolicismo romano, sacramental e doutrinario.

Este processo de romanizagdo, segundo Azzi (1974, p. 648), pode
ser caracterizado como tridentino, romanista, episcopal e clerical. Tridentino
porque o Brasil ndo havia participado do Concilio de Trento, pois os bispos
portugueses e das col6nias foram liberados do mesmo pelo papa Julio Il
(1550-1555), a pedido do rei D. Joado Ill e, a partir da romanizagao, era

implantado no pais, o espirito de Trento. E considerado como romanista devido
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a obediéncia ao Papa; episcopal e clerical porque o centro da vida pastoral e
paroquial seriam o0s padres e bispos, reconhecidos como ministros

incontestaveis dos sacramentos.

Para tanto, a Curia Romana desenvolveu atividades em trés frentes
essenciais: 0 aumento do numero de dioceses, a reforma das antigas ordens
religiosas e o envio de novas congregagdes para o Brasil. Esta organizagao
respeitava as fronteiras dos Estados, formando ao menos uma diocese em
cada unidade da federagdo. Dessa forma, a Igreja comegou a contar com uma
estruturagcdo da sua administragdo e uma capacidade de gerenciar recursos de
acordo com as necessidades de cada diocese e a implantacao de seminarios,

escolas, capelas, entre outros.

Novas associagbdes religiosas, como as Filhas de Maria, a Liga
Catdlica, o Apostolado da Oracado, a Cruzada Eucaristica, Conferéncias
Vicentinas, etc., foram criadas em substituicdo as antigas irmandades e
confrarias existentes desde o periodo colonial. A devocdo aos santos
tradicionais de origem portuguesa por outras, mais comuns na Europa, também
foi um artificio utilizado pela Igreja neste processo de ruptura com o catolicismo
popular. Entre as Congregagdes mais atuantes nesse processo de
reestruturagao da Igreja Catdlica brasileira, destacavam-se os lazaristas e os
capuchinhos vindos da Europa, com o objetivo principal de converter a

cristandade brasileira aos moldes da Igreja Romana.

As inumeras congregacbes européias vindas para o Brasil neste
periodo para colaborar com o episcopado brasileiro, estavam preparadas para
fortalecer o processo de romanizagdo, reorganizando, reestruturando e muitas
vezes, construindo uma tradicdo catdlica romana nas localidades onde se

inseriam.
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A partir de 1887, portanto, a missdao capuchinha, com o apoio de
outras Ordens e Congregacgdes religiosas, iniciou um processo de
reorganizagdo das suas atividades no Brasil. Sdo liderados pelo seu Ministro
Geral, Frei Bernardo de Andermatt e apoiados no “Estatuto das Missbes”. Este
documento contendo as normas a serem seguidas pelos missionarios, de
autoria do Frei Anténio de Rescchi foi aprovado pela Congregagao da
Propagagédo da Fé. Regionalizam as missbes e as entregam a Provincias,

responsaveis pela implantagédo da Igreja local e da prépria Ordem.

Cada Provincia seria responsavel pela manutencao da ordem de sua
missdo. A missao de S&o Paulo foi entregue a Provincia de Trento, a da Bahia,
a Provincia das Marcas, a do Maranhao a Provincia de Mildo, a Provincia de
Sabdia assumiu a missdo do Rio Grande do Sul, a de Siracusa assumiu a
miss&o do Rio de Janeiro, a missao de Pernambuco fica a cargo da Provincia
de Luca, a de Minas Gerais a cargo da Provincia de Messina e, por ultimo, a

miss&o do Parana foi entregue a Provincia de Veneza.

A primeira missao capuchinha na América a ser proclamada
Provincia foi a de Caxias, no Rio Grande do Sul, em 25 de julho de 1942 e
estava ramificada em 7 conventos, administravam 25 paréquias e 10

capelanias, além de 2 capelaes militares e a prelazia de Vacaria.

As demais missdes lideradas pelos freis capuchinhos no Brasil,
conforme alcangavam sucesso, também foram reconhecidas, ampliadas e

promovidas a Provincias.
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Os Capuchinhos no Parana e Santa Catarina

Parana

A primeira missao capuchinha no Parana ocorreu ainda no século
XIX, com frades os italianos. Em seguida, em 1911, outros trés religiosos, Frei
Timo6teo de Castelnovo, Frei Matias de Génova e Frei Luis de Cimitile, vindos
do Comissariado de Sao Paulo foram enviados para reativar o aldeamento de
Séo Pedro Alcéntara e o aldeamento em Sao Jerbnimo, na regiao de Jatai, as
margens do Rio Tibagi, porém, permaneceram na regiao apenas durante um
ano, sendo entdo removidos para outras regides, devido a grande extenséo
territorial e a falta de sacerdotes para atender a todas as necessidades do

Estado.

Nao faltou campo aos trés para se condecorarem de meéritos.
O tempo que tudo destréi e tudo solapa, ainda hoje conserva,
decorridos tantos anos, os nomes desses beneméritos.
(Elementos para a Histdria da Religido no Parana, P. Falarz no
A Republica, p. 78 Apud RIBEIRAO PRETO, 1948, p. 19)

A regido permaneceu até o ano de 1919 sem a presenga de
missionarios capuchinhos, quando, em maio do mesmo ano, o bispo de
Curitiba, Dom Joao Francisco Braga, em visita a Roma, marcou audiéncia com
o papa Bento XV (1914-1922), com objetivo de solicitar missionarios para
ocupar os postos da diocese que se encontrava carente de sacerdotes. Antes,
porém, se encontrou também com frei Lucas de Padua, pregador apostoélico
capuchinho em Roma, e este o aconselhou a conversar com o Provincial de

Veneza, frei Serafim de Udine. Sabendo do encontro, o papa autorizou Dom

Joao a fazer a peti¢cao ao prelado de Veneza em seu nome.
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Quando o bispo de Curitiba chegou a Veneza, frei Serafim convocou
os irmaos da Familia Capuchinha, espalhados nas diversas residéncias da
cidade para assistirem a uma Conferéncia proferida pelo religioso brasileiro
sobre a politica, a moral, o cotidiano e o trabalho apostdlico a ser realizado nas

areas de responsabilidade da diocese de Curitiba, no Parana.

Y

Apés a Conferéncia, quatro padres foram enviados a missado no
Parana e, em 17 de setembro de 1919, embarcaram em Génova rumo ao porto
do Rio de Janeiro, quando, ao desembarcar, foram recebidos pelos confrades
da Provincia de Messina. Permaneceram na entao capital federal até o més de
dezembro, quando partiram a Sao Paulo, para aguardar as ordens do bispo de

Curitiba e entdo tomarem posse da missao.

Chegados ao Parana os primeiros Capuchinhos foram lhes
confiadas pelo entdo bispo de Curitiba (que o era do Parana
inteiro) D. Jodo Francisco Braga, as Paréquias de Cerro Azul e
de Tomazina, pertencendo a esta a atual paréquia de Siqueira
Campos. (RIBEIRAO PRETO, 1948, p. 25)
Em janeiro de 1920, os frades venezianos iniciaram a missdo no
Parana e, com menos de um ano de permanéncia em solo brasileiro, outros
quatro frades foram enviados de Veneza para ajudar na obra paranaense, e
nos proximos anos, a missao recebeu outros nove frades, entre eles, cinco

padres. De 1931 até 1940, sdo enviados de Veneza um total de 26 religiosos,

incluindo padres, freis e estudantes.

Nesses primeiros anos de missao, a obra dos capuchinhos no Parana
enfrentou uma série de entraves como a falta de estrutura, a pequena
quantidade de missionarios para atender a todo o territério a eles confiado, a
falta de recursos econbmicos e, 0o mais grave, se considerado o objetivo

missionario, que era enquadrar a Igreja Catdlica brasileira no processo de
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romanizacdo, pois o interior estava repleto de representagcdes tipicas do
catolicismo popular e ainda, principalmente em areas de colonizacao alema, de
influéncias do protestantismo luterano, além de algumas regides onde a

religiosidade se caracteriza pelo

espiritismo com sua carga de trapagas e loucuras. A
Magonaria disfarcada e hipdcrita, afastando de Deus e da
Igreja a famigerada elite, envolvendo-a em suas malhas pelo
Rotary Club. Nao faltam os que desvirtuam a santidade do
Sacramento do matriménio, defendendo e propagando s6 o
contrato civil, sem Deus. Completam a fila os que passam a
vida em divertimentos mundanos, ridicularizando as almas
boas e religiosas. (RIBEIRAO PRETO, 1948, p. 81)
No inicio de 1938, seguindo a vontade do superior provincial de
Veneza, foi implantado na missdo do Parana, um centro de estudos filoséficos
e teoldgicos, com o objetivo de iniciar a formag&o de futuros religiosos em

territorio brasileiro.

Durante os anos da Segunda Guerra Mundial (1939 — 1945), a
Provincia ndo enviou missionarios para o pais, porém, logo que o conflito
terminou, mais cinco jovens foram enviados e, em 1947, uma ultima leva com
sete frades. Durante este periodo, ndo s6 chegaram franciscanos a Custddia
do Parana, mas outros regressaram a Provincia Veneta e outros faleceram em

terras brasileiras.

As paréquias

As primeiras pardquias confiadas aos capuchinhos no Parana foram
as de Cerro Azul e Tomazina, entregues ao frei Ricardo de Vescovana, pelo

bispo de Curitiba, entdo responsavel por todo o Parana.
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Faziam parte da paréquia de Cerro Azul, 35 capelas que eram
visitadas com freqUéncia e que, devido a distancia e dificuldades de acesso
exigiam a necessidade de mais sacerdotes. Apds a solicitagao do frei Ricardo,
foram enviados a pardquia mais dois franciscanos que, além das visitas e
celebragbes na matriz e nas capelas, também reformaram as igrejas e

construiram um hospital.

Em Tomazina, os freis reconstruiram a matriz € uma nova casa
paroquial, além de se dedicarem as celebragbes diarias e ao atendimento a
populacdo local. Faziam parte da pardquia, mais sete municipios, Ibaiti,
Pinhalao, Jaboti, Japira, Lavrinha, Anta e Patrimbnio de Souza, além das

capelas de Eusébio de Oliveira, Campinho, Café, Cerradinho e Sapé.

A pardquia de Jaguariaiva também foi entregue aos cuidados da
Ordem Capuchinha que, a partir de 1920, comegou seus trabalhos na regiao,
liderados por frei Ricardo de Vescovana. Esta compreendia uma regido vasta e
contava com 13 capelas, das quais a mais importante era a de Sengés. A
populacdo estava ha tempos sem a presenca de um sacerdote, portanto o
trabalho inicial na regido exigiu um grande esforgo por parte dos capuchinhos,
desde a parte material até a reconquista espiritual da populacao. O trabalho
perante a comunidade foi realizado a partir de convites pessoais, festas

religiosas, eventos paroquiais e celebragdes constantes.

Como a pardéquia era muito grande, o bispo Diocesano, Dom
Fernando Tadei, dividiu-a e anexou seis capelas a nova Pardéquia de Pirai.
Com a diminuigdo do territério, o trabalho foi facilitado, permitindo maior
atencao dos sacerdotes, principalmente as capelas de Sengés, Fabrica de

Papel, Sdo José e Cachoeirinha.
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Dom Fernando Tadei pensava na Igreja Catdlica como uma
“Sociedade Perfeita”, quando disse que “o primeiro cristdo e o
primeiro membro da Sociedade Perfeita, que Jesus Cristo
organizou, muitos séculos mais tarde, com o nome de Igreja
Catolica” (TADDEI, 1933, p.30).

Portanto, uma das agdes pastorais do bispo era a expansao da Igreja
Catdlica como forma de disseminar esta “Sociedade Perfeita” entre a

populagao da sua diocese, combatendo assim o avango das outras religides.

Em Sengés, por exemplo, boa parte da populagdo havia se tornado
protestante, pois havia um pastor residindo na regido, enquanto a visita dos
padres catolicos era esporadica. Em Fabrica de Papel e Sao José existiam
capelas pequenas, com uma populagdo pobre, porém muito religiosa, e
Cachoeirinha possuia uma populagado que, devido a situacdo de abandono até
entdo, ndo tinha o costume de frequentar as celebragdes religiosas. Portanto,
na paréquia de Jaguariaiva, a atuagdo dos freis aconteceu visando

principalmente cuidar das capelas mais necessitadas da sua atencéo.

Pode-se perceber, a partir da atuagdo junto as paroquias, a
preocupagao dos sacerdotes em edificar na regido uma “nova” Igreja, de
acordo com os designios romanos, recuperando, num primeiro momento, a
freqUéncia dos fiéis as celebragdes e, em seguida, as praticas e a relagédo com

os sacramentos e demais ritos oficiais.

Os padres, em seu grande zelo, periodicamente visitaram
sempre todas as capelas, pregando, ensinando o catecismo,
defendendo as almas dos erros ameagadores, e exortando a
todos a pratica da Santa Religido, recebendo os Sacramentos
da Confissdo e Comunh&o, nada se lhes dando das viagens
longas e dificeis, das chuvas, dos rios, das dificuldades e
peripécias a enfrentar, fiando-se unicamente Naquele que os
quisera para trabalhar em sua mistica vinha. (RIBEIRAO
PRETO, 1948, p. 28)
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Além disso, nas matrizes, mas, sobretudo nas capelas mais
afastadas, onde o catolicismo popular, por falta de visitas frequentes de
sacerdotes, era mais forte, estes assumiram o controle das confrarias e grupos
leigos que se formavam em torno dos rituais e festas religiosas populares e, a
partir dai, modificaram suas praticas, inserindo no cotidiano da populacao, os

movimentos e associagdes tradicionais da Igreja de Roma.

Em quase todas estas capelas foram instituidas as Irmandades
Religiosas do Apostolado da Oragao, dos Congregados
Marianos e Filhos de Maria. Na Matriz além destas
associacdes existe a dos Vicentinos... (RIBEIRAO PRETO,
1948, p. 35)

Foi fundado na pardéquia, também pelos capuchinhos, o Educandario
Bom Jesus, construido pelo frei Ireneu de Padua, com auxilio da populacao
local e entregue aos cuidados das Irmas da Sagrada Familia e, ja no primeiro
ano de funcionamento, mantinha um total de 160 alunos matriculados. Na
cidade baixa, foi construida uma capela, visando atender a populacado e,

principalmente evitar o crescimento do protestantismo na regiao.

Ibaiti, em 1943, foi promovida a Parbquia e entregue aos cuidados
dos capuchinhos. Esta pardéquia compreendia as capelas de Japira, Campinho,
Café e Eusébio de Oliveira. A primeira obra material realizada foi a construcao
da matriz e da casa paroquial, pois a igreja existente era de madeira e bastante

velha .

Ainda no Parana, foram confiadas aos freis capuchinhos vénetos, as
paroquias de Imbituva, Sao José da Boa Vista, Jacarezinho, Tamandaré, Rio
Branco do Sul, onde os religiosos realizavam visitas e celebragbes constantes

nas capelas e matriz, além de reformas e restauragdes nas igrejas, sempre
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contando com um contingente pequeno e, por muitas vezes, insuficiente para

atender as diversas capelas pertencentes a cada pardquia.

Em 1926, a Diocese de Curitiba é dividida, surgindo assim, trés novas
dioceses, a de Ponta Grossa, Jacarezinho e a Prelazia de Foz do Iguacgu. Na
Diocese de Jacarezinho, seis das oito paréquias eram de responsabilidade
capuchinha, Jacarezinho, Coldnia Mineira, Tomazina, Sao José da Boa Vista,

Barbosas e Jaguariaiva.

A capela de Santo Antdnio da Platina foi elevada a paréquia e
entregue aos capuchinhos que, em 27 de julho de 1937, recebem do bispo
diocesano toda a pardquia, que se estendia a todo o municipio, onde, com o
apoio da populagéao local, os frades construiram o Colégio Santa Terezinha e o
entregaram aos cuidados das Irmé&s Franciscanas Missionarias do Egito, que o
administraram de 1935 a 1946, quando, apdés sua desisténcia da obra, a
mesma foi entregue a Congregacéo das Irmas da Sagrada Familia de Curitiba.
Foram construidas também, na pardquia as capelas de Ribeirdo do Pinhal,

Cinzas, Abati e Galdinépolis, durante o periodo de 1932 a 1939.

Em Ponta Grossa, por ser um entroncamento ferroviario e, portanto,
passagem obrigatoria para se dirigir do interior a capital e também para Santa
Catarina, a Custddia Capuchinha desejava construir uma residéncia. Também,
D. Anténio Mazzarotto, bispo local, demonstrou interesse na instalagdo dos
capuchinhos na diocese, oferecendo aos mesmos uma paréquia em lIrati, uma
em Reserva e a Reitoria da Igreja de Nossa Senhora da Concei¢gdo, em

Uvaranas - Ponta Grossa, além da capelania®® do hospital 26 de Outubro.

8 A capelania hospitalar tem a fungdo de fornecer conforto espiritual aos doentes e familiares,
durante o periodo de permanéncia na instituicao hospitalar.
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O acordo entre a Custddia e a diocese de Ponta Grossa foi firmado
em fins do ano de 1947, entre o Frei Paulino de Premariacco e D. Anténio
Mazzarotto, iniciando em janeiro de 1948 o envio dos primeiros religiosos para

a diocese.

De 1921 a 1931, além das paroquias, hospitais, colégios, capelas
entre outras obrar erigidas pelos missionarios vénetos no Parana e Santa
Catarina, foi adquirido um terreno e levantada uma extensa obra em Curitiba,
pois havia a necessidade de se manter uma localidade central onde os
religiosos pudessem realizar seus encontros, retiros e atividades comuns a

Ordem.

Construiram, no bairro das Mercés, um convento e uma igreja,
batizada com o titulo de Nossa Senhora das Mercés. A igreja, em pouco tempo
estava repleta de fiéis, pois a distancia do bairro em direcao a catedral e as
outras igrejas dificultava a assiduidade do povo as celebragbes e aos
sacramentos, servindo, entdo, a nova igreja, para congregar a populagao do
bairro e vizinhangas e, também na capital, em realizar a obra missionaria ja
iniciada no interior, conduzindo também os fiéis da capital a uma religiosidade

que estivesse em conformidade com as definigdes romanas.

Foi construido também, em 1931, um colégio no mesmo terreno, para
ser utilizado na formagao das criangas da comunidade e, em 1938, o colégio é
transformado em curso noturno para os jovens do bairro e funcionou até 1942,
quando passou a ser utilizado para as reunides das associagbes catdlicas

existentes na comunidade.

Além da Igreja e do seminario das Mercés, por ordem do arcebispo

de Curitiba, os capuchinhos também exercem outras atividades na cidade
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como: atencdo aos doentes, capelania da Igreja da Ordem e do Instituto
Champagnat de propriedade dos Irmaos Maristas, do sanatério do Portdo e da

Igreja de Campo Comprido.

Com o desmembramento da Diocese de Curitiba e o aumento da
populacado no Estado, varias capelas foram elevadas a paréquia e, dentre elas,
muitas foram confiadas aos freis capuchinhos da Provincia de Veneza que, em
vinte anos de atuagdo no Parana foram obrigados a enviar para a regiao,
varios novos sacerdotes, com a missdo de suprir as necessidades cada vez
maiores das novas dioceses e pardoquias. As novas paroquias capuchinhas

eram Joaquim Tavora, Sao Jerénimo, Urai, Assai e Venceslau Bras.

Também visando uma formagdo mais centrada na fé e tradicao
romanas, os capuchinhos, no Parana, além da construgao de Igrejas, capelas e
hospitais, das visitas pastorais, celebracdes de missas, criagdo de irmandades
religiosas, estabelecimento de normas e instituicdo de sacramentos, também
se dedicaram a construgdo de varios colégios, sempre entregues aos cuidados
de ordens religiosas femininas, para que, dentro do processo de romanizagao

da Igreja, educassem as criangas para a sociedade e para a fé.

O desenvolvimento do trabalho capuchinho no Parana, atuando no
apoio e instituicdo de irmandades, bem como no direcionamento das mesmas,
para que seguissem uma conduta segundo as exigéncias da Igreja, desde a
sua chegada ao Parana, no inicio do século XX até o ano de 1948, pode ser

demonstrado a partir da tabela abaixo:
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Irmandades Religiosas implantadas pelos
capuchinhos no Parana (1919-1946)
Irmandades Total
Apostolado da Oracgao 5.924
Congregacao Mariana 2.040
Pia Unido das Filhas de Maria 1.124
Cruzada Eucaristica 896
Irmandade do Santissimo Sacramento 121
Vicentinos 53
Irmandade de Nsa. Sra. Aparecida 85
Veneravel Ordem Terceira 223
Unido do Transito de Sao José 3.800
Maes Cristas 139
Irmandade de Nsa. Sra. do Carmo 1.795
Irmandade de Nsa. Sra. das Dores 216
Arquiconfraria de Nsa. Sra. da Saude 260
Associagao de Santo Antbnio 160

Das irmandades acima, o Apostolado da Oragdo, a Congregagao
Mariana, a Pia Unido das Filhas de Maria e a Cruzada Eucaristica existiam em
todas as paréquias capuchinhas, enquanto que as demais atuavam somente
em uma ou duas pardéquias, o que demonstra além do empenho romanizador
uma veneragao por Maria, tipica do catolicismo popular brasileiro e também da

devocgao franciscana a Imaculada Conceigao.

Apesar do empenho missionario dos freis capuchinhos, a forma de
missdo na regido, por vezes desagradava aos missionarios, como pode-se

perceber na citagao:
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Por outro lado, segundo o meu modo de ver, a forma de
Miss&o imposta aos nossos Freis, com a cura exclusiva das
paroquias, ndo é conforme a nossa instituicdo, formagao e
tradicdo. Creio que faremos mais no Ministério, obteremos
mais frutos, manteremos o nosso espirito e a nossa fisionomia,
se conseguirmos deixar as paroquias, reunindo-nos em
centros dos quais possamos desenvolver nosso apostolado.
(ZAGONEL, 2001, p. 334)

O fragmento acima demonstra claramente o carater missionario e
itinerante caracteristico da formacgao capuchinha, mas, acima de tudo mostra a
obediéncia e submissao as ordens de Roma, abrindo méo, inclusive de toda a
sua tradicdo apostoélica para servir conforme as orientagbes dos seus

superiores.

O ano de 1946 pode servir como fonte de analise para o trabalho
cotidiano dos sacerdotes na ministragcdo dos sacramentos, visitas, pregacdes e
criancas freqlientadoras das aulas de catequese, pois representa o periodo
onde a missao capuchinha ja estava definitivamente estruturada no Parana e
as atividades eram regulares. Os dados da tabela abaixo representam a soma

das atividades em todas as paréquias capuchinhas do Parana.

Movimento Religioso nas pardéquias
capuchinhas no ano de 1946

Batizados 8.996
Casamentos 1.449
Comunhdes 154.603
Pregacdes 2.291
Doentes visitados 842
Criangas na 2.859
catequese
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Santa Catarina

Em Santa Catarina, a primeira pardquia capuchinha foi a de Capinzal,
que abrangia uma area de 1.296 km? e uma populagédo de 15 mil habitantes, a
maioria de origem italiana, sendo formada pelos distritos de Capinzal e Ouro,
sento confiada aos freis em junho de 1936, para que realizassem a obra de
construgdo da nova matriz, pois a antiga havia sido destruida em um incéndio.
A pardquia era formada por 27 capelas que recebiam visitas constantes dos
sacerdotes. A maior das capelas é a de Barra-Fria, com localizacao proxima a
estrada de ferro e com uma populagao de origem italiana e bastante religiosa.
Em Barra-Fria foi construido um seminario serafico, em 1940, o qual em pouco
tempo, contava com cinquenta e cinco seminaristas, sendo atendidos por cinco

padres e quatro irmaos.

Em abril de 1945, em carta enviada pelo Bispo de Joinvile ao P.
Custddio, solicita a presenca dos capuchinhos para aquela Diocese, doando
um terreno para que se iniciasse a construcdo do convento. Porém, como a
regidao era ainda pouco desbravada, nas matas proximas a cidade, haviam
varios focos de infestacdo de malaria. Retornando as negociagbes e o

compromisso entre a Diocese e a Custddia, em agosto de 1946.

Em fevereiro de 1947, apdés a visita de Frei Paulino, visitador
provincial, foi aprovada a construgdo do Convento de Sado Conrado de
Parsham, nome escolhido pelo Bispo, pelo visitador Provincial e como

homenagem a populagao, cuja maioria era de descendéncia alema.

Com estas obras, inicia-se o processo de implantacdo da misséo
capuchinha em Santa Catarina, que, aos poucos se tornaria um celeiro de

vocacdes para a Ordem Capuchinha.
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Em 1949, o Pe. Frei Inacio Dal Monte € nomeado bispo auxiliar de
Joinvile e, em seguida transferido para Guaxupé-MG. No ano seguinte os
capuchinhos s&o enviados para a cidade de Laurentino e, em 1962, a pardéquia
da Trindade, em Florianépolis, ampliando a missdo capuchinha em Santa

Catarina.

A instalacdo e missao dos freis capuchinhos em Santa Catarina
seguiram o mesmo padrao do Parana, sendo, portanto, uma continuidade do
trabalho de organizagao e romanizagao catdélica na regidao. Em Santa Catarina,
depois de implantada a missdo, a quantidade de vocagbes para a ordem
capuchinha, rapidamente se torna bastante numerosa, talvez devido a origem
dos missionarios e de boa parte da populacao ser italiana, isso tenha servido
como um facilitador no relacionamento, no processo de conversdo e, mais

tarde, trabalho vocacional na regiao.

De Missao a Provincia

No més de setembro de 1951 a igreja das Mercés foi elevada a
condicao de paréquia e aconteceu em Siqueira Campos a comemoracao pelos

25 anos da presenca do Frei Belino de Treviso como paroco.

Em 1953 comegou a funcionar o Seminéario Santa Maria, em Irati e
em agosto do ano seguinte foi confiada aos capuchinhos a Capela Bom Jesus,

em Ponta Grossa.

Depois de 38 anos de atuagdo missionaria no Parana e Santa
Catarina, a Custdédia capuchinha é promovida, em 1957, a Comissariado

Provincial e, a partir dai recebeu outras paréquias como a de Trindade-SC
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(1962) e Céu Azul-PR(1966). Um ano depois da promog¢do, Sao Lourengo de

Brindissi, filho da Provincia Veneta, é declarado Doutor da Igreja pelo Papa
Jodo XXIIl (1958 — 1963), fato comemorado com um triduo solene na Pardquia

das Mercés.

Em 1961 foi construido o Seminario Bom Jesus e, em 1966 a Capela
€ elevada a Pardoquia. Também no mesmo ano foi criada a Pardquia Sao

Francisco de Assis, em Umuarama-PR.

De 1962 a 1965, aconteceu o Concilio Ecuménico Vaticano II,
concluido no més de dezembro, evento este, responsavel por profundas
transformagcées na Igreja e, consequentemente na Ordem Capuchinha,
trazendo um novo modo de ser Igreja, que, mesmo condizendo com a idéia da

romanizagao, atribui a Igreja um novo papel politico e social.

No ano de 1968, os capuchinhos reativaram os Pré-Seminarios de
Cruzeiro do Oeste, Siqueira Campos, Urai, Sdo Lourenco do Oeste, Céu Azul,
Capinzal e Laurentino, além da criacdo, em fevereiro, da Paréquia Nossa
Senhora da Luz, em Curitiba-PR e, em seguida a missdo é elevada a

Provincia.

Dai em diante, foram realizados, nos anos de 1970 a 1987, sete
Capitulos Provinciais®, tendo como sedes as cidades de Ponta Grossa (1°, 2°,
3° e 4° Capitulos) e Butiatuba (5°, 6° e 7° Capitulos), tendo como objetivo o
Primeiro Capitulo (1970), criar o Diretorio Provincial, para organizar a estrutura

administrativa da Provincia. O Segundo (1972) e Terceiro (1975) Capitulos

# Assembléia representativa de Irmaos da Provincia, e acontece normalmente a cada trés
anos. O Capitulo Provincial tem como tarefas importantes:

a) Dar posse ao novo Irméao Provincial,;

b) Eleger os Conselheiros Provinciais;

c) Avaliar o Triénio que passou;

d) Definir Objetivos e Linhas de Agao para o proximo Triénio.
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revisaram o Primeiro enquanto que o Quarto Capitulo (1978) definiu o Diretorio
Provincial da Formagdo. No Quinto Capitulo Provincial (1981) o tema de
discusséo é a Vida Fraterna Capuchinha. No Sexto Capitulo (1984) foi eleito
Frei Joao Daniel Lovatto como Provincial e no Sétimo Capitulo Provincial
(1987) se decidiu abrir uma Fraternidade em Assung¢do, no Paraguai,

inaugurada em 10 de abril de 1988.

A pratica na Provincia seguiu o padrao das demais Provincias
Capuchinhas, a vida em Convento®. No Parana e Santa Catarina, de 1925 a
1980 a Fraternidade® estava organizada em nove conventos, sendo que, na
maioria funcionam Seminarios, Noviciados, Casas de Formacdo, Casas de
Retiro, Escola Vocacional, Hospedaria e, no Convento de Sao Lourenco de

Brindes, em Curitiba, a Sede Provincial.

Toda a estruturagdo e trabalho missionario efetuado pelos
capuchinhos no Parana e Santa Catarina sdo uma forma de viver as praticas

religiosas inerentes a congregacao a qual pertencem, onde:

a vida e acao do religioso se desenvolvem a partir do
Convento. O valor de uma Provincia é dado pela sua estrutura
conventual. O desejo de ver a nossa circunscrigdo elevada a
Provincia fez com que ndo se demorasse também este
aspecto. (ZAGONEL, 2001, p. 345)

% E a Casa onde moram os freis; a Familia religiosa que reside sob o mesmo teto. E casa
formada (domus formata) com 6 religiosos ou mais. Casa nao formada (domus non formata)
com um numero entre 3 e 5 religiosos. Juridicamente ndo se admite familia com 1 ou 2
religiosos, embora na pratica as excegcdes sejam muitas.

Nas Novas Constituicbes (1982), ndo figura a palavra Convento, mas Fraternidade Local,
com um numero minimo de 3 religiosos (Const. 110,5). (ZAGONEL, 2001, p. 344)

¥ “Quem esta na pobreza busca a colaboragdo dos outros para resolver os proprios
problemas. O rico cria barreiras para proteger sua prépria riqueza. A pobreza une e a riqueza
divide e marginaliza. Quem tem seu coragdo preso as riquezas nao exprime mais afeto pelos
irmaos. O rico ndo se doa, mas procura impor-se; oferece suas proprias riquezas, nao para
ajudar o seu irm&o que esta em necessidade, mas para domina-lo. A fraternidade € um dom
que se oferece e que se aceita na pobreza de todos os filhos de Deus. Peregrino e viandante
neste mundo, o pobre participa com confianca da ‘mesa do Senhor’ preparada pela
providéncia divina e pelo trabalho do povo pobre. Os filhos de Deus se encontram em torno
da ‘mesa do Senhor’ para dar e receber afeto e pdo.” (BONI, 1999, p. 273)
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Os Seminarios

A Origem

Os seminarios tiveram sua maior expansao a partir do século XVI,
ap6s o Concilio de Trento® (1545 — 1563), como uma alternativa da Igreja na
formagao e disciplina dos sacerdotes. Estes seminarios eram coordenados na
mais rigida disciplina, baseado nas prescrigdbes do Concilio que exigia uma
formagao rigorosa para os futuros sacerdotes. A Igreja neste periodo vivia uma
realidade pos reforma protestante, onde sua moral e seus dogmas eram
constantemente questionados e combatidos, portanto, necessitava que nos
seminarios houvesse certo isolamento, utilizando-se para isto o regime de
internato, para que seus religiosos e futuros sacerdotes nao fossem
contagiados pelo ambiente profano da sociedade ambiente.

Os internos entravam nestes seminarios antes da puberdade,
para nao conhecer a maldade do mundo, sendo isolados do convivio

social..."(BENCOSTTA, 2000, p. 89)

Este procedimento era muito utilizado na formacao do clero por
achar-se que era eficaz na formagdo de sacerdotes tradicionais,

ultramontanos® e com uma moral impecavel.

%2 0 Concilio de Trento foi 0 19° Concilio Ecuménico da Igreja Catdlica e foi realizado na cidade de
Trento, ao norte da ltalia, realizou 25 sessdes plenarias em trés periodos distintos, de 1545 a 1563.
teve como proposito combater a Reforma Protestante, através da reafirmagdo das doutrinas
tradicionais da Igreja Catolica, da moralizagéo do clero e da Igreja, através da formacéo para os
sacerdotes. Para tanto, foi definido que seriam abertos seminarios destinados a preparar os
sacerdotes para a vida religiosa.

* 0 Movimento Ultramontano surgiu na Europa, no século XVI, como resposta da Igreja
Catolica ao mundo moderno, buscou a consolidagéo doutrinaria e teoldgica, estruturou-se em
torno da rejeicdo a ciéncia, a filosofia, e as artes modernas, da condenagéo ao capitalismo e
a ordem burguesa, a aversdo aos principios liberais e democraticos e, sobretudo, ao
fantasma destruidor do socialismo, objetivo de centralizagédo institucional em Roma, por um
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Os seminarios se diferenciavam pelo método e normas internas,
existindo alguns extremamente rigidos enquanto que outros possuiam uma
disciplina mais branda. Como exemplo de seminario em que era imposta uma
rigidez extrema pode-se citar os seminarios ultramontanos, nos quais os
internos tinham poucos momentos de liberdade, restando aos mesmos
somente os estudos e oracdes, visto que até as conversas entre os

seminaristas eram rigidamente controladas.

Os seminarios tridentinos prezavam pelas regras prescritas pelo
Concilio de Trento que exigia uma formacgao rigida e embasada na vida interna
dos seminarios, onde o convivio com o mundo exterior era proibido, visando

afastar os jovens internos da corrupgao da sociedade ambiente.

Este modelo de formacdo religiosa foi um dos mais difundidos na
Europa e colbnias por onde foram instalados os seminarios, inclusive no Brasil,
onde se pode perceber uma grande quantidade de escolas onde estas regras

eram adotadas.

A expansao dos semindrios nas colbnias européias na América
aconteceu devido a necessidade de se manter um numero consideravel de
sacerdotes para atender a populacao e também aos interesses das metrépoles,
como manter a religido catdlica em suas areas dominadas e também para a

catequese dos indigenas.

Os Seminarios no Brasil

No Brasil, os seminarios foram implantados ainda sob o dominio do

fechamento sobre si mesmo e por uma recusa de contato com o mundo moderno. (GAETA,
1997, p.187)
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padroado régio, no qual

Igreja e Estado mantinham rela¢cdes complexas. Normas do
direito canbnico nao poderiam vigorar no Brasil sem o
beneplacito, que pressupunha a compatibilidade com a
Constituicdo, e os bispos eram nomeados pelo Imperador, na
formula do padroado. Embora tivesse o monopdlio do culto
publico e oficial, a Igreja foi despojada de algumas
prerrogativas basicas. (COSTA, 2005)

Durante o Império a Igreja estava atrelada ao Estado e, portanto, “o
trono de Pedro no Vaticano deveria obedecer ao trono de Pedro no Rio de

Janeiro.” (COSTA, 2005)

Apesar destas limitacdes, constantemente eram enviados, a pedido
da Igreja brasileira, missionarios europeus para atuar no pais e esta

necessidade aumentava conforme a populagédo se expandia.

Desde a segunda metade do século XIX havia a necessidade de
instalacdo de seminarios, pois os sacerdotes enviados da Europa ja ndo eram
suficientes para suprir as inUmeras novas dioceses e comunidades que
estavam se formando. Iniciou-se, portanto, o processo de implantacdao dos

seminarios para a formagao dos religiosos que atuariam na Igreja brasileira.

A partir do final do século XIX ha um crescimento da Igreja Catdlica
eesta mudanga ocorre principalmente devido ao fim do padroado (Decreto 119-

A, de 1890, art. IV), quando...

(...) o clero brasileiro passou a viver inteiramente das doagdes
espontaneas dos fiéis, dos beneficios remanescentes, das
espoértulas das missas, das taxas de administragdo dos
sacramentos e dos sacramentais, e tudo o que caracteriza o
regime beneficial. Mas tudo isto tornou-se obsoleto e incapaz
de resolver a contento os problemas especificos da
sustentagao do clero.” (VASCONCELOS, 1998)
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A Igreja Catolica brasileira, iniciou, a partir do fim do padroado, uma
nova fase na sua historia, pois, precisou se adequar, além do novo sistema

politico do pais, também a romanizacao, iniciada ainda no periodo imperial.

Com a proclamagcado da Republica e a separagédo entre Igreja e
Estado, o processo de romanizagdo da Igreja brasileira ganha forga “tentando
imprimir um novo rumo a Igreja”, uma “(...) reforma tanto do clero como das
praticas religiosas difundidas pelos seus proprios membros e seguidas pelos

leigos.” (ZULIAN, 2005, p. 1)

De acordo com Azzi (1994, p. 09),

(...) o esforgo de recriagdo de um Estado cristdo concretizou-se
a partir da década de 1920. Foi um claro projeto de restauragéao
da influéncia do catolicismo dentro da sociedade brasileira e
que contou com expressivo apoio do poder politico Este modelo
eclesioldgico, que foi chamado Restauragédo Catolica, atinge seu
apogeu entre 1930-1945 e ira se alterar somente com o Concilio
Vaticano Il (1962-65).

Assim, a Igreja iniciou um trabalho de reafirmacdo da fé e dos
principios catdlicos, um processo de criacao de uma nova identidade, a partir

do estabelecimento de lagos de didlogo com a populagéo.

Dentro deste processo, iniciou a implantacdo de seminarios,

conventos, pardquias, dioceses e prelazias por todo o pais.

Segundo Miceli (1988, p.136),

entre 1890 e 1930 foram criadas 56 dioceses, 18 prelazias e 3
prefeituras apostolicas, para as quais foram designados, no
mesmo periodo, aproximadamente 100 bispos. A organizacgéo
eclesiastica, com o advento da Republica, foi inteiramente
estadualizada, pois a politica de implantacdo das novas
circunscri¢cdes respeitou as fronteiras territoriais dos estados.
Ao formar em todos os estados brasileiros pelo menos uma
diocese, a Igreja passou a dispor de um sistema interno de
governo, com a concentracdo de recursos organizacionais
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compativeis as novas realidades externas e internas a ela
mesma: dignitarios, seminarios, pessoal eclesiastico, escolas.

Estas instituicbes, seguindo as determinagdes do Concilio de Trento,
exigiam uma Igreja mais disciplinada e santa, que fosse exemplo para a
sociedade da época, através de uma moral impecavel. A Igreja estabeleceu
que existisse, em cada diocese, ao menos um semindrio ou colégio que
educasse 0s jovens para o exercicio do sacerdocio, de acordo com as
necessidades de cada regido. Principalmente nas dioceses maiores, se
estabelecia que se instalassem dois seminarios: de acordo com o modelo de
formacgao religiosa, eram criadas duas estruturas, uma denominada Seminario
Menor, “... para os cursos de humanidades.” (BENCOSTTA, 2000, p. 2) que era
responsavel por toda a educacio basica escolar de criancas e adolescentes e
outra chamada Seminario Maior, “... para o de filosofia e teologia”

(BENCOSTTA, 2000, p. 2) para os jovens vocacionados.

Eram educados seguindo a rigida moral cristd e buscando a
formagado de um carater digno para a formagdo de uma familia ou para o
despertar de uma possivel futura vocacdo religiosa, enquanto que os
Seminarios Maiores detinham-se ao ensino dirigido somente aos jovens
vocacionados, ja com idade e escolaridade superior aos menores e decididos a
seguir a vida sacerdotal, sendo responsavel, portanto pela formagao superior,
moral e religiosa que, mais tarde, seria utilizada durante toda a vida destes

futuros sacerdotes.

Seu maior crescimento ocorreu no inicio do século XX,
principalmente a partir da década de 30, com a constru¢cdo dos grandes
seminarios, das congregacgdes religiosas e ampliagdo da quantidade de

dioceses.
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Foram instalados, na segunda metade da década de 1910, os
seminarios diocesanos, seguindo a tradicdo tridentina. A implantagdo destes
seminarios deu-se através da acdo dos bispos ultramontanos D. Romualdo
Seixas, da diocese de Salvador, D. Anténio Ferreira Vigoso, da diocese de

Mariana e D. Joaquim de Melo, da diocese de Sao Paulo.

Durante este periodo inicial, havia também outras congregagdes se
instalando no pais como, por exemplo, os Lazaristas (Franga), os Jesuitas, os
Salesianos, os Redentoristas, entre outras, que se espalhavam por todo o pais,
alguns em missdes outros para assumir santuarios, conventos e pardquias e

outros ainda, para implantar novos seminarios e conventos no pais.

O inicio da implantacdao dos seminéarios capuchinhos no Brasil
aconteceu em meados de 1612, quando o0s capuchinhos franceses
inauguraram o primeiro convento capuchinho do pais, no Maranhdo, mas nao

prosperaram devido a expulsao dos franceses das terras brasileiras.

Os primeiros Seminarios Capuchinhos a prosperarem no pais
iniciaram seus trabalhos no final do século XIX, depois de dois séculos de

missdes e aldeamentos pelo sertao afora.

Estes frades iniciaram sua acao no Brasil através de missdes que se
espalharam pelos estados da Bahia (Aldeamento de Sdo Pedro de Alcantara
(1847)), Mato Grosso (Missdo do Baixo Paraguai e Missdo do Itambacuri
(1874)), Parana (Aldeamento de S&o Pedro de Alcantara de Jatai), entre

outros.

No Paranad e Santa Catarina, segundo Zagonel (2001, p. 338), a
provincia capuchinha foi confiada, em abril de 1919 aos freis oriundos da

Provincia Veneta e um ano depois estes receberam as primeiras pardquias e
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iniciaram a missdo que, vinte anos depois se tornou Custédia, depois
comissariado e somente em 11 de novembro de 1968, provincia, tendo como
padroeiro, Sado Lourenco de Brindes e como primeiro provincial, o Frei

Agostinho Sartori.

O trabalho de formagdo dos jovens vocacionados na provincia
comecou, conforme cita Zagonel (2001, p. 338-346), a partir da construgao, em
1930, do Seminario Serafico Nossa Senhora das Mercés, em Curitiba, com 18
alunos. Nos quarenta anos que se seguiram, foram inaugurados mais trés

seminarios e reabertos oito pré-seminarios na regiao atendida pela Provincia.

Durante o periodo que compreende, desde o inicio da missdo, na
década de 1920, até a década de 1980, com a extincdo dos Seminarios
Menores, os capuchinhos da Provincia de Sao Lourenco de Brindes buscam
ser fiéis as regras da Ordem e as determinag¢bes da Igreja, principalmente no
tocante a formacao dos sacerdotes, mas as mudancas politicas, econbémicas e
sociais que aconteceram no pais durante estes setenta anos de presenca
capuchinha na regiado, aliado as transformag¢des ocorridas dentro da prépria
Igreja Catdlica foram responsaveis por uma série de transformagdes, tanto no

modelo de formacao quanto nos métodos de “animacao” vocacional.

Este contexto histérico permite perceber que, mesmo a Igreja
enquanto instituicdo rigida, organizada segundo os principios da Sé Romana,
nao esta indiferente as caracteristicas e as influéncias regionais, de modo que,
em cada sociedade, em cada cultura, o modelo de sacerdote, mesmo que
seguindo as determinacdes e a formacao definida pela Ordem a qual pertence,
nao esta imune as interferéncias causadas pelas transformacdes da sociedade
ambiente e as influéncias que esta sociedade impde, mesmo que de forma

natural, a partir do convivio social.
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Este convivio interfere na formagcdo do religioso, pois a sua
‘identidade é formada na “interacao” entre o eu e a sociedade”(HALL, 2005, p.
11). Ou seja, o sujeito tem a sua esséncia, o seu “eu real” (HALL, 2005, p. 13),
que é transformado, modificado no cotidiano, no contato com “mundos culturais

“‘exteriores” e as identidades que estes mundos oferecem”. (HALL, 2005, p. 13)

A influéncia da comunidade ambiente interfere na construcao do que
Bourdieu® chama de “universo simbdlico”, ou seja, um conjunto de signos que,
durante as transformacgbdes ocorridas nesta comunidade, se estabelecem
enquanto fatores que fazem parte da construgcdo da realidade que acontece
exatamente no cotidiano, nas relagdes sociais. Estes signos compdem, muitas
vezes inconscientemente, o processo de formagao religiosa e,

consequentemente, influencia no modelo de sacerdote.

Portanto, pode-se dizer que nao existe um modelo pronto de
formagao pré-elaborado de sacerdote. Toda tentativa de se estabelecer esses
modelos sofrera certamente a influéncia do meio, das relagbes sociais, das
diferengas  culturais existentes na sociedade ambiente, criando,
invariavelmente um novo modelo, certamente repleto de divergéncias se

comparado ao paradigma originalmente proposto.

As Regras

A lIgreja entendia os seminarios ndo somente como um centro de
educacao para futuros sacerdotes, mas também como uma forma de evitar o

materialismo e regenerar o homem através da doutrina catdlica.

3 BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbdlico. Rio de Janeiro/Lisboa: Bertrand Brasil/DIFEL,
1989.
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Dentre as normas existentes nos seminarios, se pode citar
principalmente o isolamento da convivéncia social e familiar dos seminaristas,
para que pudessem preparar-se de forma mais adequada para a vida religiosa.
O regimento dos seminarios determinava que os estudantes fossem isolados

do mundo exterior, pois, de outra forma nao seria possivel moralizar o clero.

Aos seminaristas nao era permitido enviar ou receber cartas ou
encomendas sem o consentimento do reitor, saidas sé eram permitidas com
autorizagédo do reitor e com um motivo justo e somente em duplas ou trios, e

ainda, teriam que retornar ao seminario antes do anoitecer.

Outros aspectos tridentinos podiam ser verificados, como o siléncio e
a rigidez no cumprimento dos horarios, a exigéncia de documentos como a
certidao de batismo, crisma e de casamento dos pais, para que os candidatos
pudessem ingressar no seminario, além da exigéncia, em alguns casos, de um
documento de apresentacdo escrito por um padre conhecido como requisito

para a admissao do futuro seminarista.

Toda esta gama de regras tinha como unica fung¢éo tornar o grupo de
convivio dos seminaristas “restrito aos seus superiores e colegas, de modo que
nao precisasse estar preso a familia ou a sociedade, mas, sim, a instituicao

Igreja Catolica.” (BENCOSTTA, 2000, p. 94)

Nos seminarios, além da formacdo para os futuros sacerdotes,
também existia uma outra linha que era destinada aqueles que nao desejavam
seguir a vida religiosa, neste caso, era oferecido um curso colegial no qual os
alunos recebiam uma “educacdo religiosa, literaria e civil da mocidade

35

catélica™, o que nos mostra que estes alunos também deveriam receber uma

% REGULAMENTO do Gymnasio Diocesano Santa Maria — Campinas. Sdo Paulo: Escolas
Profissionaes Salesianas, 1915. Cap. Religido e Moral, Art. 1, p.3.
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formagao moral e religiosa como a dos seminaristas, pois a Igreja acreditava
que a religidao e a moral eram a base principal da educagdo, como pode-se

perceber no trecho abaixo:

... 0s educandos deverao ter em grande aprec¢o tudo o que diz
respeito a religido e a moral, persuadindo-se de que qualquer
falta contra eles encerra em si uma gravidade especial e pode,
em certas circunstancias, motivar a expulsdo do colégio.36

Devido a localizagdo geografica da maioria dos seminarios, esta
politica de isolamento podia ser mantida mais facilmente, pois geralmente
estes colégios estavam situados na zona rural, ja com a provavel intengao de
minimizar a possivel “‘contaminagcdo” dos seminaristas com o ambiente da
cidade e facilitar a manutencdo da ordem interna do seminario, através da
imposi¢cdo das normas e trabalho semelhante ao realizado por estes jovens no

convivio familiar, como por exemplo, o cultivo da terra.

Os seminarios menores eram uma saida para evitar que os futuros
sacerdotes fossem contagiados pela vida social, pois 0s mesmos eram
internados ainda criancas e, portanto, isolados do convivio social antes que
fossem “corrompidos”, e isso facilitaria a educagao religiosa e moral, e a
afetividade com o grupo restrito em que viviam, sem a necessidade de um

relacionamento com o mundo exterior.

Para iniciar a formagao dos novos vocacionados, a Ordem optou pelo
modelo adotado a partir de 1870, na Provincia da Toscana, onde foi realizada a

primeira experiéncia na educagdao de criangas seguindo as rigidas regras

% REGULAMENTO do Gymnasio Diocesano Santa Maria — Campinas. Sdo Paulo: Escolas
Profissionaes Salesianas, 1915. Cap. Religido e Moral, Art. 1, p.4.
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tridentinas. Esta experiéncia foi aprovada e serviu para disseminar este modelo

de formacao, a partir de 1908.

Na Provincia, o primeiro Seminario Menor foi o de Nossa Senhora
das Mercés, que funcionou de 1930 a 1934, em Curitiba e, a partir de 1935,
foram abertos outros seminarios no interior, como o de Santo Antdnio de
Butiatuba (1935 - 52), Sdo Francisco de Barra Fria (1941 — 52) e Santa Maria
(1953-87), em Engenheiro Gutierrez (Irati), além de Pré-seminarios em
Cruzeiro do Oeste, Siqueira Campos, Sao Lourengo do Oeste, Laurentino,

Ouro, Céu Azul e Urai.

Como nao havia ainda na Provincia, um noviciado, os primeiros
seminaristas cumpriam esta parte da sua formagado em Flores da Cunha - RS
ou em Piracicaba-SP, até que, em 1935 foi instalada no Convento das Mercés,
a primeira sede do noviciado na Provincia e, a partir de 1939, transferida para
Butiatuba, onde funcionou por treze anos, para depois ser reaberto, no antigo
Seminario de Lacerdépolis por mais cinco anos, quando foi novamente
transferido, sendo instalado em Siqueira Campos e, de 1967 a 1970,

novamente em Butiatuba.

A partir de 1971, Ponta Grossa tem seu primeiro noviciado que, nos
dois anos seguintes é, pela terceira vez, instalado em Butiatuba. Em 1974, sé&o
abertos dois noviciados, um em Butiatuba e outro em Ponta Grossa, reunindo
varias turmas, retornando, em 1975 para as Mercés, onde permanece até
1984, pois nos dois anos seguintes foi suspenso, voltando a funcionar em

1987, novamente em Butiatuba.

Para os cursos de filosofia e teologia, foi utilizada a estrutura do

Convento das Mercés, a partir de 1939 e, em 1953, o Seminario foi transferido
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para Engenheiro Gutierrez e o Noviciado para Santa Catarina, até que, em
1954 é inaugurado o Convento Bom Jesus, em Ponta Grossa, onde permanece

até os dias de hoje.

O curso de teologia utilizava o método escolastico que, segundo o
historiador francés Jacques Le Goff, privilegiava o estudo da linguagem (o
trivium) para depois passar para o exame das coisas (o quadrivium). O método
de avaliagao privilegiava, além de provas orais e escritas, os debates entre os
alunos, além de exame oral e escrito no ano de conclusao, perante uma banca
examinadora e depois, durante os cinco anos seguintes havia “exames
quinqlenais”.

Este modelo de formacao persistiu durante mais de um século como
padrdo na formagéo do clero catdlico em muitas das diferentes congregagdes
religiosas existentes e, mesmo apds o Concilio Vaticano Il, persistiu durante
alguns anos devido a agao de sacerdotes mais tradicionais que se opunham as

mudangas exigidas pelo Concilio.
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CAPITULO Il - DO MODELO DE SACERDOTE AO COTIDIANO

POS-SEMINARIO: rupturas e permanéncias

A Regra e vida dos Frades Menores é esta, a saber: observar
o santo Evangelho de nosso Senhor Jesus Cristo vivendo em
obediéncia, sem proprio e em castidade. (Sao Francisco de
Assis)’’

O ideal franciscano original, permaneceu, ultrapassando as fronteiras
do tempo e das sociedades, tendo como principio fundamental a obediéncia, a
pobreza, a castidade e, a mais essencial das regras, a observagdo do

Evangelho.

Desde o surgimento do franciscanismo como um movimento
religioso, se percebe, através da extensa literatura existente, de maneira
bastante peculiar a figura do fundador, como uma imagem mitica, um exemplo
de heroismo, ao contrariar a sociedade e a Igreja da época e pregando o
seguimento radical do modelo de Cristo. Ignorou-se a presenga e a influéncia
dos demais membros do movimento, da sociedade e da proépria estrutura
eclesiastica, fundamentais nas transformagdes pelas quais este movimento foi

obrigado a passar, do processo de institucionalizagdo até os dias de hoje.

As Regras

3 Sao Francisco de Assis. Regra Bulada. p. 1. Disponivel em

http://www.franciscano.org.br/seminario/textossaofrancisco/proposta%20de%20vida/REGRA%20BU
LADA.pdf. Acessado em 10/01/2009.
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deixam transparecer mais enfaticamente todos os conflitos do
processo de institucionalizagdo da Ordem pois, além de Sao
Francisco, revelam-se outras assessorias e influéncias de
autoridades eclesiasticas, refletindo as exigéncias da
hierarquia e as tensdes internas. (SILVA, 2000, p. 58-59)

Portanto, se pode perceber que o modelo imaginado por Francisco
de Assis, desde o principio, sofreu as influéncias do ambiente da época, o que
possibilitou a adequacao aos moldes institucionais da Igreja Catélica e, a partir

dai, a sua expansao.

Mesmo com as rupturas e divisdes internas da Ordem, algo comum

permaneceu desde o franciscanismo medieval até a pds-modernidade, “a

‘ruptura com o mundo” e a “perfeicdo evangélica™. (SILVA, 2000, p. 62)

Todo o processo de mudangas histdricas ocorrido na civilizagcao
ocidental, de certa forma, foi capaz de ampliar o simbolismo do ideal

»38 cada

franciscano, pois com a instituicao de “modelos econémicos e politicos
vez mais excludentes, e o conseqliente aumento da pobreza e da miséria, o

campo de atuacao da Ordem se ampliou drasticamente.

A opcao pelos pobres, para o franciscanismo, representa uma
aproximagao com a “pureza evangélica”, ou seja, com o proprio modo de agir
de Cristo que, segundo o Evangelho, nasceu pobre e viveu entre os pobres,

questionando a sociedade da época, praticando a caridade e sendo fiel a Deus.

A dedicacao franciscana aos menos favorecidos, a caridade e o
modo de vida missionario adotado por eles foi responsavel pela sua expansao,

inclusive nas areas de colonizagao européia, como ja citado anteriormente.

% Dentre os principais modelos podemos citar o Mercantilismo, o Estado Absolutista, o Liberalismo
Econdémico, o Neoliberalismo, entre outros.
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O que se pode perceber a partir destas reflexées é que o modelo de
religioso adotado pela Ordem dos Frades Menores se manteve e é utilizado,
em parte, nas Constituicdes ou no cotidiano de outras congregagdes religiosas

que ndo seguem 0 mesmo carisma de Francisco.

Tem-se, portanto, uma construgdo ideoldgica de que um sacerdote
ou religioso precisa contar com algumas caracteristicas essenciais como a

“vida de oragdo, o trabalho, uma boa familia”*

, participacdo na comunidade,
ser “bom carater, piedoso, estudioso e imbuido de espirito apostdlico de boa
lideranca™®. Estas caracteristicas somadas & vivéncia do Evangelho na sua

esséncia, a fraternidade, o amor pelos pobres e a obediéncia congregam os

valores necessarios para se tornar um bom religioso franciscano.

O sacerdote, segundo Kloppenburg (1972, p. 7) constréi a sua

identidade a partir de dois elementos distintos, o ser e seus modos.

Estes modos sao por sua natureza variaveis e condicionados
pelas situagdes culturais de cada época histdrica; mas o intimo
ser do padre sera sempre o mesmo e deve ser procurado na
vontade e nas determinagbes do Senhor e dos Seus
Apostolos. (KLOPPENBURG, 1972, p. 7-8)

E a partir desta dualidade entre o ser, ou seja, o modelo ideal e os
modos, as interferéncias do cotidiano, que se constréi a identidade do
sacerdote. Identidade esta em constante transformacido devido as mudancas
na sociedade, que influenciam diretamente nos modos e acabam por colocar

em questao o ser.

% Extraido da carta de apresentacao redigida pelo Frei Lauro e enderegada ao Seminario, em 1995,
para indicar um novigo a Ordem.

%0 Extraido da carta de apresentacdo redigida pelo Padre Fausto N. Schimitz e enderecada a
Provincia de S&o Lourencgo de Brindes, em 1999, para indicar um novigo a Ordem.
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A partir da analise de documentos relacionados ao periodo de
formagao sacerdotal, na Provincia de Sdo Lourengo de Brindes, da Ordem dos
Frades Menores Capuchinhos, sejam eles, fichas de inscrigdo de novos
vocacionados, historicos escolares e cartas de apresentacdo/recomendacéo,
além de algumas entrevistas com egressos de Semindarios, se buscou
compreender o cotidiano, as interferéncias do ambiente, as possiveis
discrepancias entre o modelo e o convivio diario no interior dos centros de
formagao, e como estes fatores influenciaram na decisédo destas pessoas de se

desligar da vida religiosa.

Origens, cotidiano e questoées sociais na descoberta vocacional

A anadlise das fontes, tais como, fichas de inscricdo e histéricos
escolares, permite uma reflexdo sobre o espaco de convivio social e familiar
comuns aos jovens postulantes a vida religiosa e a mudanga de realidade

social, espacial e cultural imposta a partir do ingresso no seminario.

Através da analise de duzentos e quarenta documentos, entre fichas
de inscricdo e histéricos escolares pode-se tracar uma série de quadros e
graficos capazes de fornecer dados bastante precisos com relagdo a origem e
épocas de maior procura pelos seminarios dentro do recorte temporal estudado

que corresponde aos anos de 1961 a 2008.

Durante o periodo analisado, ha uma inconstancia no tocante a
quantidade de novas vocacdes, na qual, em determinados anos nao ocorre

nenhuma entrada para o processo de formagao religioso e, em anos seguintes,



108

uma certa quantidade de novicos é observada. E o que se pode perceber a

partir da amostragem representada no grafico abaixo:

Levantamento Anual de Vocacionados
de 1961 & 2008

¥
2
&

Quantidade
3

Periodo

—e— Total anual

Do total de fichas e histéricos analisados, percebe-se que no periodo
de 1983 a 1987 a quantidade de novos vocacionados superou toda a década
de 1960 e 1970, o que demonstra um grande crescimento na procura pela
formacgao religiosa. Também, a partir destes dados € possivel visualizar que ha
uma certa constancia durante a década de 1980, mantendo uma média de 8
novos seminaristas, dado que nao é observado nos demais periodos. As
décadas de 1970 e 1980, sobretudo no periodo que corresponde a ditadura
militar no Brasil, apresentam picos de vocacdes, além de uma média de

entradas muito superior ao periodo anterior e maior que nos anos seguintes.

Esse fenbmeno comegou no momento em que o controle da CNBB
passou para as maos da chamada ala progressista do clero brasileiro, a qual,
baseada no Concilio Vaticano Il, iniciou a implantagdao de um novo modelo de

Igreja no pais. Tendo como base a
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Teologia da Libertagdo e a opgao preferencial pelos pobres
que resultaram desta renovagao progressista tornaram o padre
na teoria um servidor do povo, que teria um engajamento
pastoral mais ativo do que o padre de formagao pré-conciliar e
politicamente a esquerda deste. Essa nova imagem do padre
causou grande impacto no pensamento sobre a formagao, e
muito da histéria dos seminérios neste periodo tem a ver com
as tentativas de adaptar a formag&o ao novo modelo de Igreja.
(SERBIN, 1992, p. 95)

Esta nova postura social, o engajamento popular e o servigo pelos
pobres, ja presente na tradigdo franciscana e, a partir do Concilio, implantado
oficialmente na Igreja brasileira, através da CNBB, além de representar o
principio de mudangas no estilo de formagao utilizado nos seminarios também
pode ter influenciado no aumento das vocacdes capuchinhas no mesmo

periodo.

E interessante analisar, conforme a tabela abaixo, que os anos com
maior numero de vocagbdes capuchinhas no Parand e Santa Catarina
corresponderam a periodos histéricos em que o Estado brasileiro passava por

periodos de crise ou profundas transformacoes.

Anos com maior numero de vocagoes e UF's

principais
Ano (PR |RS |SC |SP |Total anual
1971 3 6 2 1
1984 9 3 5 1 18
1986 5 5 10
1987 6 2 2 10

Em 1971 o pais passava por um momento de relativa estabilidade
financeira, com a implantacdo do “milagre econémico”, porém, a sociedade
enfrentava a repressao do governo Médici, a perda das liberdades individuais,

o achatamento salarial, entre outras imposicdes. Ja, em 1984, o processo de
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abertura politica ja havia garantido uma série de mudangas como a anistia, as
eleicdes diretas para governador, o fim da censura prévia aos meios de
comunicagao e se iniciava o movimento pelas eleigdes diretas para presidente,

porém a inflagdo havia alcangado niveis jamais vistos no pais.

O ano de 1986 marca o reinicio da democracia no Brasil, um periodo
de amplas liberdades, relativa estabilidade econémica, conquistada a partir do
plano cruzado, até que, em 1987, uma nova crise abala a entdo, fragil
economia brasileira, elevando mais uma vez os niveis de pobreza, aumentando

o desemprego e a miséria no pais.

Nao se pode afirmar que o aumento pela procura dos seminarios se
deu a partir dos motivos citados acima, principalmente pela pequena diferenca
na quantidade de novas possiveis vocagdes, se comparado aos periodos
imediatamente anteriores e posteriores aos anos de 1986 e 1987, mas € um

dado certamente digno de reflexao.

Também analisando a documentacao disponivel e de acordo com os
dos do IBGE (2007), representados na tabela abaixo, se pode perceber que, os
municipios de Curitiba, com mais de 1,7 milhdo de habitantes e Ponta Grossa,
com uma populacao de mais de 300 mil, respectivamente, possuem a maior
quantidade de casas capuchinhas, sendo responsaveis por dez das vinte e seis
casas existentes na Provincia, enquanto que doze casas estdo fixadas em
municipalidades com populagao inferior a 100 mil, o que configura, portanto,
uma preferéncia pela realizagdo do processo de formagdo em municipios de

grande porte.
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Casas Capuchinhas no Parana e Santa Catarina em 2007

o Casas P9Qulagéo
Municipio UF Capuchinhas Municipal (IBGE
2007)
Almirante Tamandaré PR 1 93.055
Butiatuba PR 1 93.055
Cap. Lednidas Marques PR 1 13.616
Céu Azul PR 1 10.914
Cruzeiro do Oeste PR 1 20.182
Curitiba PR 6 1.797.408
Foz do Iguagu PR 1 311.336
Londrina PR 1 497.833
Ponta Grossa PR 4 306.351
Santo Antonio da Platina PR 1 40.480
Siqueira Campos PR 1 16.663
Umuarama PR 1 95.153
Capinzal SC 1 18.465
Florianépolis SC 1 396.723
Itapoa SC 1 10.719
Joinvile SC 1 487.003
Laurentino SC 1 5.483
Sao Lourengo do Oeste SC 1 21.799

Apesar desta disposicao geografica das casas capuchinhas
privilegiar os municipios maiores e mais populosos, a maior quantidade de
vocacionados é proveniente, justamente de cidades menores, com populagdes
que geralmente n&o ultrapassam os 50 ou 100 mil habitantes, como se pode

observar a partir da seguinte tabela:
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Municipios c/ + Vocagoes em
Total de
Estado de 100 mil hab. | municipios c/ + de .
vocacionados
c/ vocacionados 100 mil hab.
Parana 9 23 142
Santa Catarina 4 9 68

Anos: 1961 a 2008

Em toda a regidao de abrangéncia da Provincia de S&o Lourengo de
Brindes, apenas treze municipios com mais de 100 mil habitantes possuem
vocacionados e estas vocacdes representam nlimeros pouco expressivos se
comparados ao total de cada Estado pertencente a provincia, como se pode

observar no grafico:

Total de vocagoes/Estado X Vocagdées em munic. ¢/ mais de 100 mil
habitantes

O Vocagdes em municipios ¢/ +
de 100 mil hab.

B Total de vocacionados

Vocagoes

Parana Santa Catarina

Estado

Outra peculiaridade no tocante ao surgimento das vocagdes
religiosas capuchinhas é que as regides com maior numero de jovens
vocacionados, sado locais de colonizacdo européia, o que demonstra uma
identificacdo, cultivada pelas suas tradigbes, destas comunidades com o
catolicismo, religido de sua terra de origem e que, durante todo o século XX foi

mantida, no Parana, pelos missionarios capuchinhos.
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Partindo-se do principio que a principal atividade econémica destes
municipios menores € a agricultura, se pode caracterizar as vocagodes
capuchinhas como tipicamente oriundas da zona rural, o que nao foge ao
padrao histérico brasileiro, no qual o catolicismo se desenvolveu e se fixou
principalmente em areas rurais, nas quais, no passado a Igreja era responsavel
nao so pela conduta moral das comunidades, mas também pela educacao dos
moradores, através da construcdo e manutencdo de escolas e seminarios

menores.

Esta mudanga do mundo rural para o meio urbano, em alguns casos,
marca uma primeira crise dentro do processo vocacional, como veremos mais
adiante, pois ha uma grande ruptura, um processo de adaptagdo a uma nova
realidade que, muito maior do que simplesmente a rotina do seminario, passa
pelos modos de vida, a cultura de origem, os relacionamentos e padrbes de
conduta que podem, em alguns casos influenciar no processo de discernimento

vocacional, devido a uma ndo adaptacao ao novo estilo de vida.

Este processo de discernimento € iniciado quando um jovem
manifesta uma possivel vocagao e procura um dos frades ou sacerdotes que o
encaminha para o Servigo de Animagao Vocacional (SAV), onde existe uma
equipe responsavel pelo acompanhamento e direcionamento no processo de

discernimento e amadurecimento vocacional.

Este trabalho é realizado através de conversas, leituras, encontros e
retiros vocacionais, direcionamento espiritual e também pela participagao
efetiva em pastorais e no cotidiano da pardquia, na qual o jovem se prepara

para estabelecer uma relagdo mais responsavel e madura com a Igreja.

De acordo com o site oficial da Provincia,
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para aqueles que desejam seguir os passos de Nosso Senhor
Jesus Cristo franciscanamente procuramos oferecer um
acompanhamento minimo de um ano, através de encontros e
retiros vocacionais, correspondéncia via carta ou e-mail,
visitas dos animadores as familias, estagio em alguma das
nossas fraternidades, subsidios sobre a vocacao Franciscano-
Capuchinha, etc...*’
Existe uma estrutura que conta com diversos animadores
vocacionais, um em cada fraternidade da provincia, além de animadores
regionais e do coordenador vocacional provincial, responsaveis pelo

acompanhamento dos futuros seminaristas.

Também ocorrem determinadas situagdes onde o jovem vocacionado
€ apresentado através de cartas redigidas, geralmente pelo paroco da sua
paréquia de origem, informando o desejo de seguir uma possivel vocagao
religiosa, comentando sobre a conduta ética, moral e religiosa e recomendando

este jovem aos cuidados da ordem capuchinha.

Nestas cartas, pode-se perceber que muitos padres realmente
desenvolvem um trabalho de acompanhamento, conhecem o jovem postulante
a vida religiosa e sua familia, enquanto que, em outros casos, simplesmente
por uma obrigagdo moral, o sacerdote preenche uma carta apresentando o

vocacionado, sem que haja, um acompanhamento inicial.

Embora exista durante o processo de animagao vocacional, um
acompanhamento realizado pelas equipes do Servigo de Animacao Vocacional
(SAV), em cada paroquia, ha também o contato direto e constante com um
diretor espiritual, responsavel pela conducdo e amadurecimento do possivel

vocacionado, num processo de afirmagcao da fé e dos valores franciscanos

1 Disponivel em: http://www.capuchinhosprsc.org.br/sav/orientacao_vocacional.php. Acessado em
15/02/2009.
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capuchinhos, até que se alcance a maturidade e discernimento necessarios
para perceber se existe realmente vocagcdo e, neste caso, ingressar no
seminario.

O recrutamento dos novos vocacionados é realizado tanto dentro das
pardoquias de responsabilidade capuchinha, onde o contato com os frades, a
vivéncia com o modelo franciscano incentiva o jovem a ingressar num processo
de discernimento vocacional, como podem receber candidatos através de
indicacdo de sacerdotes de outras congregagdes religiosas, ou ainda jovens
que procuram os religiosos capuchinhos a fim de fazer uma experiéncia e

discernir sua vocagao.

Todo este acompanhamento, estudo, convivio, visitas as familias,
retiros vocacionais, entre outras atividades, nem sempre é o suficiente para
que haja uma certeza da vocagcdo e da permanéncia destes jovens na
congregacao, pois, durante o periodo de estudos no seminario, muitos

desistem da vida sacerdotal por uma infinidade de fatores.

Buscando compreender estes fatores geradores de crises e
responsaveis, muitas vezes, pelo afastamento definitivo dos vocacionados,
foram realizadas algumas entrevistas com egressos da Ordem dos Frades
Menores Capuchinhos da Provincia de Sao Lourengo de Brindes, pois, a partir
da documentagdo acessada nos arquivos da congregacao nao foi possivel

responder a estes questionamentos.

Através da analise de quatro entrevistas na cidade de Ponta Grossa,
levando-se em consideragcdo que todos os seminaristas que chegam aos

estudos de filosofia e teologia, devido ao fato destes cursos serem ministrados
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no Convento Bom Jesus, necessariamente residem durante certo tempo no
municipio.

Nao se podem desconsiderar para a escolha dos entrevistados, as
questdes relacionadas a origem, pois, como visto anteriormente, ha uma
grande diferengca entre o numero de vocacionados em municipios de porte
médio e grande e os de menor porte, sendo os ultimos, responsaveis pela

maior quantidade de vocagdes.

Apesar da quantidade bastante reduzida de entrevistas, se
comparado ao montante de seminaristas que passaram pela Congregagao
durante o periodo analisado neste estudo, o objetivo principal, que é a
investigacdo do cotidiano dos seminarios, as crises, o aprendizado e as
relagdes que interferem na decisao de n&o prosseguir na formagao sacerdotal,
bem como o reconhecimento das herancas deixadas pelo periodo em que
viveram no seminario, péde ser respondido de maneira satisfatoria a partir do

material analisado.

Portanto, foram escolhidos para estas entrevistas, trés egressos do
seminario e um ex-padre capuchinho, abrangendo, dessa forma estagios
diferentes da vida na Congregagao, o que permite uma melhor comparagao
entre os dados levantados. Quanto a origem dos entrevistados, um é nascido
em Ponta Grossa e os demais vieram de cidades do interior, sendo dois deles
nascidos no Parana e um no Rio Grande do Sul, em cidades de pequeno porte
e economia agricola, o que demonstra a manutencdo dos padrbes de origem

dos vocacionados analisado anteriormente.

Com o intuito de conhecer um pouco do cotidiano familiar dos

entrevistados, buscou-se questiona-los acerca das origens familiares, profissao
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dos pais, quantidade de irmé&os, a relagao da familia com a Igreja e se puderam
perceber algumas padronizagdes existentes como o fato de todos serem
membros de familias proletarias, com mais de um irmé&o, ex-alunos de escolas
publicas e com, pelo menos um dos responsaveis mantendo uma participacao

ativa na Igreja.

O fato de todos os entrevistados afirmarem ter participado da Igreja
desde cedo € um possivel indicador para o desejo que apresentaram de
ingressar na vida religiosa, pois presenciavam constantemente o cotidiano dos
sacerdotes e, além disso, afirmaram que, ao menos um dos seus progenitores
exercia algum tipo de atividade na Igreja, garantindo, dessa forma, um exemplo
de fé e/ou dedicacdo que fez parte de todo o desenvolvimento social, religioso

e intelectual dos entrevistados.

Com relacdo a escolha pela Ordem dos Frades Menores
Capuchinhos, dois dos entrevistados afirmaram participar de pardéquias que
seguiam o carisma dos franciscanos, enquanto outros dois participaram de
missdes capuchinhas na sua regidao de origem, mantendo também um contato
com estes religiosos e tendo a oportunidade de conhecer um pouco do modelo

de sacerdote capuchinho.

O modelo ideal e o encantamento

A opgao pela ordem capuchinha, segundo os entrevistados, se deu
principalmente a partir do contato com o modelo de padre franciscano,

missionario e engajado no trabalho social.
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Acho que naquele momento, principalmente nas missoes,
aquele momento de fervor, e ai, acho que o testemunho
daquele padre foi muito interessante, da... do respeito pelas
pessoas, do trabalho que ele fez. O testemunho de ser padre,
0 modelo assim daquela pessoa, né, dedicada a comunidade,
até a gente tinha uma favela préxima e ele fez um trabalho
legal naquela favela e tal, e foi tudo me motivando né, de
poder ser, ajudar as pessoas mesmo, no sentido de ajudar
melhorar a condicdo de vida.*

O sacerdote franciscano, devido as suas caracteristicas essenciais, 0
modelo da vivéncia da caridade e a pobreza, através do testemunho, da acao
missionaria, consegue despertar, segundo os entrevistados, a admiragdo das
pessoas nas comunidades por onde passa e 0 desejo de seguir oS mesmos

modos de vida,

vocé vé a vida deles, vocé perceber que a vida deles tem um
algo mais, né, por que que esses caras simplesmente deixam
familia, deixam tudo no mundo e vao se dedicar a um Deus, a
uma religido, e ao servigo? Por que que o cara faz isso? Entao
eu tinha muita curiosidade, sabe, o que que, porque que o0s
caras fazem isso?*?

Muitas vezes o que move o individuo a imaginar uma possivel
vocagado é uma paixao, ou uma grande curiosidade acerca de algo que se
admira e, a partir dai, se constrdéi todo um sonho, um desejo de se adequar
aquele modelo, que acaba se confundindo com a vocacdo e o equivoco sé6 é

corrigido ao longo do processo de formagao.

Quando questionados a respeito do que esperavam do sacerdécio, a
resposta seguiu um padrdao que demonstra claramente a visdo romantica do
sacerdote franciscano encarnado em Sao Francisco de Assis, o homem que

abandonou tudo o que tinha para viver na pobreza, seguindo fielmente o

2 Entrevista com Valdinei Antonio Miranda, realizada em fevereiro de 2009.

3 Entrevista com Edvan Soares, realizada em fevereiro de 2009.
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evangelho e fazendo a caridade. Em todas as entrevistas é possivel perceber a

ligacdo que se estabelece entre o padre capuchinho e o atendimento as

comunidades, o trabalho com os pobres e o desprendimento da sociedade.

Na verdade quando eu entrei eu conheci a vida de Séo
Francisco e me apaixonei, tanto que até hoje eu me considero
um franciscano, porque eu gosto demais da vida de Séao
Francisco, da maneira como ele tratava as pessoas, as coisas,
enfim, tudo o que o rodeava e eu me apaixonei pela vida de
Sao Francisco e a intengdo minha era se tornar um
franciscano.*

A partir do inicio do processo de formagédo os valores franciscanos

sao ainda mais fortalecidos, pois sdo as regras que conduzem toda a

Congregacéo, porém, também ha um aprofundamento em outras questdes

como a pratica da vida franciscana, como viver o ideal no dia-a-dia, com todas

as dificuldades e problemas a ser enfrentados.

O seminario e o cotidiano

O cotidiano do seminario € mantido através de um planejamento que

busca mesclar a oracao, o trabalho e o estudo, desenvolvendo no estudante a

nocao de planejamento e responsabilidade, além de romper com os valores

estabelecidos na vida anterior ao periodo de formagao. As atividades diarias no

seminario, de acordo com Nacir Antonio Pivetta aconteciam dentro de:

uma disciplina bem rigorosa, bem rigida, em termos, assim.
E.. nés tinhamos horario pra tudo, nossos horarios
comegavam as seis e meia da manha, com oragdo, as sete
horas tinha o café, ndo atrasava isso, oito horas comegava os
estudos, que ia das oito até quinze pra meio dia, meio dia tinha

“ |dem.
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o almogo, e, uma e meia a gente comegava o trabalho na
horta, o pessoal que trabalhava com a horta e ou o pessoal
que trabalhava com a fabrica de velas, entdo era dividido em
grupos os seminaristas. Esse horario ia até quatro horas, na
segunda, quarta e sexta, a partir desse horario a gente tinha
tempo pra tomar banho e se preparar pra formagédo a tarde,
depois das cinco horas. Sete horas a janta e depois desse
horario, livre pra estudo, livre em termos, porque era pra
estudo esse tempo livre a noite. Na terca e quinta nossos
horarios eram até as trés e meia, a gente parava pra tomar um
café e tinha horario pra esporte até as cinco e meia, parava as
cinco e meia, tomava banho, tinha horario pra ora¢do e depois
janta e horario pra estudo a noite.*®

Portanto, o cotidiano parece rigidamente estruturado, havendo uma
rigida rotina pré-estabelecida que vise o controle da disciplina e a organizagéo.
Este sistema, muitas vezes entrava em choque com o padrdao de
comportamento de alguns seminaristas, seja pelo estilo de educagédo e
organizagdo, ou pelo grande afastamento do tipo de atividades que o

seminarista estava acostumado a realizar antes de entrar para a instituicéo.

Em muitos casos, o tipo de trabalho e de disciplina desenvolvidos no
seminario nao tinha nada haver com a realidade familiar dos jovens
estudantes, gerando “...ndo sei se seria um conflito mas uma mudanga muito
radical da vida urbana e vocé morar num sitio, € aquele impacto, aquele
choque que vocé leva™®. Alguns consideravam que havia “uma disciplina meio
militar, sabe, a gente tinha que levar a ferro e fogo e quem ndo obedecesse era
castigo.”47 Enquanto outros consideram que “ndo existe uma rigidez, uma coisa
pesada que vocé tem que, tem que... como uma obrigagdo, ndo, ndo, € uma

»48

coisa tranquila™”, o que demonstra uma possivel dificuldade, em alguns casos,

de se submeter a novas regras de convivéncia, enquanto que outros se

5 Entrevista com Nacir Antonio Pivetta, em fevereiro de 2009.
48 Entrevista com Valdinei Antonio Miranda, em fevereiro de 2009.
*" Entrevista com José Roberto Zarpellon, em fevereiro de 2009.

“8 Entrevista com Edvan Soares, em fevereiro de 2009.
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adaptam mais facilmente, estabelecendo um convivio mais harmonioso com a

Instituicao.

Este modelo de formagao, gerador de resisténcia e conflitos para alguns
seminaristas era visto como “uma vida bem planejada, entdo tudo ali dentro é
planejado e vocé entra dentro de uma, ndo posso dizer que é rotina porque

1749’ onde

rotina € um termo meio pejorativo, mas € uma sequéncia bacana
existe a possibilidade de adaptacao e, por fim, reestrutura o modo de pensar e

agir destes jovens, gerando mudangas permanentes.

Durante o periodo final da formacao havia uma preocupacado maior
do que simplesmente o estudo da filosofia e da teologia. De acordo com os
entrevistados, os seminaristas frequentavam aulas onde aprendiam sobre o
franciscanismo e sobre a Biblia, participavam ativamente da comunidade na
qual o seminario esta inserido, nas pastorais e movimentos, tinham
acompanhamento constante de diretores espirituais, porém, devido a
sobrecarga de estudos, em alguns casos, ha uma certa insatisfagédo quanto ao

amadurecimento da prdpria vocagao.

. esse periodo na verdade eu acho que nado deu pra refletir
sobre o que é vocagao sabe, a gente tava mais preocupado
em estudar pra prova, fazer trabalho, tinha monografia
também, entdo vocé se preocupava mais com a filosofia do
que com a proépria vocagdo, acho que isso foi uma grande
falha assim, acho dentro de uma formagdo pra quem quer
formar pessoas religiosas, né, de fato, preocupagdo com
vocagao era a ultima coisa que se pensava.

Além da questdo disciplinar, da formacdo e da inadequacao de
alguns a rotina do seminario, ha outros fatores que contribuem para o

discernimento vocacional, como, por exemplo, o relacionamento com os

9 |dem.

%0 Entrevista com Valdinei Antonio Miranda, em fevereiro de 2009.
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colegas e frades, no qual se pode observar, conforme analisado anteriormente,
uma forte carga simbdlica, onde, acima das relagdes de amizade, transparece
a busca pelo modelo franciscano, modelo este, muitas vezes idealizado e nao

mais possivel diante dos padrdes sociais e culturais da atualidade.

No caso dos frades, que muitas vezes também eram professores ou
diretores espirituais, a admiragcdo de alguns alunos era mais fervorosa porque
“‘além deles te passarem teoria eles tinham muita pratica sabe, de viver, na

inser¢éo, no meio dos pobres™’

. Portanto, o exemplo, o testemunho de vida, a
espiritualidade franciscana e a obediéncia, eram diferencias na op¢ao dos que
seriam escolhidos como exemplo, como modelo de vida, como se pode

observar abaixo:

Entdo eu me lembro assim, a maneira como ele falava e a vida
que ele levava, tanto é verdade que ele fundou uma
congregacao de leigos, entdo pra mim esse cara ficou assim,
muito enraizado dentro de mim, aquela vida franciscana que
ele levava, sabe, muito bonita, muito, né, e outros como esse
freizinho que eu convivi la que, vamos dizer assim, nao foi
meu professor teérico, mas foi meu professor na pratica.>

O relacionamento afetivo, de cumplicidade e fraternidade, aliado as
caracteristicas culturais e ao testemunho diario é essencial para o
reconhecimento destas caracteristicas responsaveis pela construcdao do

€« 2

“Capital Simbdlico” que “é um crédito, € o poder atribuido aqueles que
obtiveram reconhecimento suficiente para ter condicdo de impor o
reconhecimento [...]” (BOURDIEU, 2004, p.166), portanto, o capital simbdlico

confere poder ou legitimidade, responsaveis pela adogado das caracteristicas

" |dem.

%2 Entrevista com Edvan Soares, em fevereiro de 2009.
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observadas nestas pessoas como a idealizacdo de um sacerdote ou de um
frade exemplar.

Nesta construcdo do “ser” capuchinho, durante o periodo de
seminario, se pode perceber que ha um constante resgate do franciscanismo
original, da vivéncia evangélica do proprio Francisco de Assis e, desse modo,
quando se referem as marcas deixadas pelos frades que fizeram parte da sua
convivéncia, naturalmente se resgata a memdéria daquele que era, do ponto de
vista do ex-seminarista, “uma pessoa que marcou pela espiritualidade, uma

espiritualidade encarnada mesmo”.>

No relacionamento com os colegas havia também esta busca pela
vivéncia fraterna e comunitaria presente no modelo franciscano, onde os
melhores amigos, além de manter um relacionamento mais proximo, eram os
que deixavam transparecer estas caracteristicas inerentes ao ideal da

fraternidade capuchinha.

Os que deixaram marcas, no periodo de seminario eram os que
naturalmente conseguiam ser “colega assim, companheiro de todas as horas,

de sair, de estudar, de passear, de conversar, de trocar experiéncias...”*

, pois
conseguiam, deste modo, de maneira espontdnea, estabelecer vinculos
fraternos e profundos como deve acontecer entre os irmaos. Entre esses
exemplos de vida, as relagdes que deixam as marcas mais profundas sao
aquelas onde se consegue enxergar aquilo que se deseja para si proprio, 0 seu

ideal de vida, que, nesses casos, especificamente, caracterizam o modelo

escolhido para o seguimento da vocacgao.

%% Entrevista com José Roberto Zarpellon, em fevereiro de 2009.

% Entrevista com Valdinei Antonio Miranda, em fevereiro de 2009.
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A partir destes modelos de relacionamentos e de condutas, aqueles
que nao se adaptam, ou que transgridem as normas ou padrdes estabelecidos
como corretos, sdo considerados como pessoas que passaram por conflitos e
que deixaram marcas negativas. Estas pessoas, por ndo se enquadrarem
nestes padrdes, acabam por sofrer sangcdes ou, até mesmo, ser excluidas do

convivio da fraternidade. Como, por exemplo,

um frei mesmo que teve um problema, desvio de conduta né,
que ele acabou se envolvendo com uma mog¢a na comunidade,
menor de idade, na época e a resolugao foi a expulsdo do
mesmo da congregacgdo.”

Nestes casos, a proépria Instituicdo interfere através de
direcionamento espiritual, psicolégico e, em casos extremos com a expulsdo do
jovem com desvio de conduta, como uma maneira de evitar que estes “maus

exemplos” possam prejudicar a formagédo dos demais.

A crise vocacional e o desligamento da Ordem

O desejo de ingressar na vida religiosa, manifestado pelos
seminaristas, ainda na infancia ou na juventude e discernido durante o
processo de acompanhamento vocacional, passa por uma série de
transformacdes durante todo o periodo de seminario, quando, através do
contato com as novas realidades, os trabalhos pastorais, as regras, a
disciplina, as novas relacdes sociais, o estudo, entre outros processos de
construgcdo identitario, remodelam a idéia de vocagdo e trazem novas

perspectivas e questionamentos.

% Entrevista com Nacir Antonio Pivetta, em fevereiro de 2009.
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Frente as novas dificuldades que surgem no cotidiano do seminario,
a provavel vocacao passa por um processo de amadurecimento, de
experimentagcdo e surgem, a partir dai, as novas perspectivas, as dificuldades
e as crises que, se superadas, provavelmente conduzirdo a uma vida

sacerdotal ou religiosa e, caso contrario, a um outro chamado.

O periodo de seminério €, além da formacao religiosa e académica,
um momento de reflexdo e de adaptagdo acerca da vida religiosa e suas
complexidades. Contudo, é através das dificuldades encontradas e da busca
pela sua superacao que o seminarista se depara com momentos de profunda
crise, que se manifesta de varias maneiras diferentes, de acordo com as

necessidades e caréncias de cada um.

Como relatou Nacir Antonio Pivetta,

Eu sempre tive dificuldade em estudar, eu nunca me
concentrei assim tanto pra estudar e tudo mais, entdo essa foi
uma questdo mais problematica pra mim, porque vocé é
obrigado a ter uma busca maior, assim, na questdo do estudo,
numa auto concentragdo, numa reflexdo mais profunda, entéo
isso foi um dos meus maiores problemas.

Portanto, para parte dos jovens postulantes a vida religiosa, a
seriedade e o nivel de exigéncia no tocante aos estudos, em alguns casos se
torna uma barreira @ manutengao da vocagéo, gerando uma possivel crise que

pode ser encarada pelo seminarista como falta de vocacéao.

Para outros, a grande dificuldade é a obediéncia, ja que o cotidiano
do seminario impde uma série de questdoes que, muitas vezes nao condizem
com a realidade antes enfrentada pelos alunos, e por este motivo, para manter

a obediéncia, o jovem se sente contrariado, questionando o porque de se
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obedecer algo que para ele pode ndo ter sentido. Uma crise vocacional pode
se iniciar
porque eu nao consigo aceitar a obediéncia, ndo da forma
como eu gostaria que fosse, entende? Porque vocé tem os
teus conceitos e a tua maneira de ser e eu, eu digo pra vocé,
eu luto com isso a muitos anos, desde aquela época, contra

mim mesmo, esse conflito interno com relagéo a isso, eu sou
uma pessoa muito teimosa, vamos dizer assim, entende?

Muitos jovens, devido a estes questionamentos relacionados a
obediéncia, deixam o seminario, pois nao se adaptam a esse tipo de relacéo,
onde se impde certas regras que devem ser obedecidas, algumas vezes sem

que haja uma compreenséao das razdes pelas quais elas foram impostas.

Ainda no tocante as crises enfrentadas pelos seminaristas durante o

periodo de formagao, se pode citar as questdes financeiras, pois

vocé ndo tem salario, dependia muito da ajuda da familia,
basicamente uma questdo financeira, vocé queria fazer
algumas coisas e nao podia por falta de verba, acho que foi
assim uma das dificuldades foi essa, as vezes tem um
probleminha, prépria saude, vocé quer ir num dentista bom,
vocé ndo pode sabe.%®

A crise vocacional enfrentada por parte dos seminaristas acontece
devido a um conjunto de fatores que muitas vezes nao tem relagao direta com
a vocagao, mas aos modelos pré-estabalecidos de convivéncia, de conduta,
aos valores assumidos como verdadeiros, a problemas financeiros ou de
obediéncia as regras, dificuldade nos estudos ou ainda, questdes afetivas mal
resolvidas que sédo, muitas vezes, geradoras de conflitos bastante complexos

dentro de uma estrutura que prepara para a vida religiosa e que, se nao forem

% Entrevista com Valdinei Antonio Miranda, em fevereiro de 2009.
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bem resolvidos, podem trazer graves consequéncias futuras quanto a conduta
do sacerdote perante a sociedade, a realizagao propria do religioso, sacerdotes
que nao conseguem manter um relacionamento harmonioso com a
comunidade, desvios na sexualidade e afetividade, entre outras, que muitas
vezes acabam por criar uma imagem pejorativa da Igreja e ndo do individuo

envolvido diretamente no problema.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Neste estudo se pode recuperar, mesmo que de maneira superficial,
a trajetoria politica, econémica, social e religiosa brasileira durante o século XX
e XXI, principalmente no periodo que se estende de 1962 a 2008, escolhidos

como recorte temporal para a analise do objeto de analise em questao.

O relacionamento entre Igreja Catdlica e Estado, no Brasil, sofreu
inUmeras transformacdes durante o século XX, passando por periodos de
aproximacao e cumplicidade e também por outros de enfrentamento e disputas.
Os modelos politicos e econbmicos implantados no pais, as transformacdes
enfrentadas na estrutura interna da Igreja Catdlica, as novas mudancgas a partir
do Concilio Vaticano Il e a aproximagdo da Igreja com os pobres sao
essenciais para a compreensao das transformacdes pelas quais estas relagoes

passaram durante o periodo.

Um resgate histérico do franciscanismo, desde a origem até a
atualidade se fez necessaria para compreender o relacionamento da Ordem
dos Frades Menores Capuchinhos no processo de transformacao e
readaptacdo da Igreja frente as novas realidades impostas a sociedade, bem
como a recuperagado das origens do modelo de sacerdote franciscano que,
apesar das constantes mudancas sociais e das novas dificuldades impostas a
Igreja Catdlica, permanece, na sua esséncia, praticamente inalterado,
principalmente a partir da ascensao do capitalismo e suas transformagdes, nas

quais o ideal da pureza evangélica e da pobreza se mantém sempre atuais.

A partir da analise da implantacao da Ordem dos Frades Menores

Capuchinhos no Parana e Santa Catarina, foi possivel perceber uma
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caracteristica tradicional da Igreja Catdlica que permaneceu, desde a ldade
Média, de manter missdes e redutos de fé em regides de economia agricola,
pois, através das fichas de inscrigdo e historicos escolares dos seminaristas da
Congregacéo foi possivel confirmar que a maioria dos vocacionados veio do

interior, de cidades pequenas e com economia agraria.

O modelo de sacerdote franciscano, ainda hoje baseado nos ideais e
nas regras impostas pelo proprio S&do Francisco de Assis foi a base para a
andlise do objeto central desta pesquisa, pois € o ponto chave para a
manutencédo da vocacgdo franciscana, visto que é o seguimento do estilo de

vida do fundador que congrega novos vocacionados a ingressar na ordem.

Pode-se perceber, entretanto, que este modelo também é gerador de
crises e questionamentos, pois as mudancas ocorridas na sociedade brasileira
e mundial, nas ultimas décadas tem uma grande influéncia na formacdo do
carater e da espiritualidade dos jovens que se propde a seguir o carisma
franciscano e estes valores, em varios momentos contrastam com o modelo

ideal de sacerdote.

Portanto, a partir da analise das fontes escritas e com o apoio de
entrevistas realizadas com ex-seminaristas da Ordem dos Frades Menores
Capuchinhos da Provincia de Sdo Lourenco de Brindes, se pode refletir sobre
as crises vocacionais enfrentadas no interior do seminario, os contrastes entre
ideal franciscano e a sociedade ambiente. As imposi¢cdes da sociedade, no
tocante aos modos de vida e a espiritualidade e como estas contradi¢bes
interferem nos relacionamentos, na obediéncia as regras e no discernimento

vocacional.
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Como consequéncia destas contradicdes, varios seminaristas
acabam por abandonar os estudos, certos de haverem se enganado quanto a
sua vocagao, outros ainda, apdés se tornarem sacerdotes, ndo conseguem

resolver suas crises internas e também abandonam a vida sacerdotal.

Os elementos geradores de crise mais comuns, que foram
observados a partir das entrevistas e também de conversas informais com
sacerdotes, frades e diretores espirituais do Convento Bom Jesus sdo as
dificuldades em manter a obediéncia, os problemas financeiros, as dificuldades
com os estudos, a ndo adaptacido ao modo de vida franciscano e problemas
com a afetividade. Entres estes, as questdes de afetividade e de obediéncia

sao os principais causadores da saida destes jovens da vida religiosa.

As estratégias de recrutamento vocacional, bem como o
acompanhamento realizado durante o periodo de discernimento da vocacao
tem como objetivo preparar o jovem vocacionado para a vida religiosa, porém,
ao enfrentar o cotidiano do seminario, com todas as suas especificidades, vem
a tona uma série de questbes que colocam em jogo ndo sé a vocagao mas a

propria formagéo do jovem enquanto pessoa.

As crises geradas pelo processo de formacgédo, pela observagao e
desejo de seguir o modelo franciscano e as contradigbes que este modelo traz
no cotidiano da sociedade pds-moderna, levam o jovem a uma profunda
reflexdo acerca da sua vida, das suas escolhas e da sua propria vocacao, nao

soO religiosa, mas como pessoa.

Portanto, a reflexao de todo este contexto analisado demonstra que,
segundo as palavras de KLOPPENBURG (1972, p. 7-8), os modos de vida, sao

variaveis, condicionados pelas situagbes especificas de cada época da
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Historia, mas o ser do padre, aquilo que ha de mais intimo, sua vocacao,
valores e, no caso capuchinho, pode-se perceber a efetivacdo desta afirmacao,
isto ndo muda. O que ocorre, independente do seguimento da vida religiosa,
sacerdotal, ou da desisténcia deste caminho é, de acordo com a entrevista

concedida pelo ex-seminarista Nacir A. Pivetta, a busca pela felicidade.

Porém, mesmo havendo essa afirmacdo de que o modelo de
sacerdote idealizado por Francisco de Assis ainda permanece, pode-se
perceber claramente as influéncias das transformacdes sociais no modelo,
através dos tempos. A prépria divisdo da fraternidade franciscana em diversas

Ordens é uma comprovacao destas mudancgas.

Além da permanéncia do modelo ideal de sacerdote, outra questao
interessante e que foi afirmada pelo discurso dos entrevistados e pela
documentagdo analisada é a permanéncia dos valores e o amor pela
fraternidade capuchinha, mesmo apds a saida destes jovens do seminario.
Contudo, o discurso geralmente tende a defender as estruturas de poder
dominantes, neste caso, a Congregacao Religiosa, a menos que um fato mais
grave rompa os lagcos de afetividade e identificagcdo entre individuos e
instituicao.

Portanto, o que se pode considerar, a partir das fontes analisadas
até o momento é um discurso de manutencdo da ordem e do modelo de
sacerdote, que ultrapassou os limites do tempo e das transformacdes sociais,
praticamente inalterado. Mas, se este discurso existe somente devido ao
encantamento sofrido, mesmo que inconscientemente por estes jovens, é
necessario um maior aprofundamento e uma redefinicdo e coleta diferenciada
de fontes, a fim de perceber as possiveis negac¢des a este discurso defendido

pelas fontes analisadas até o momento.
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