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RESUMO

Em 1967, apos retornar de um periodo de estudos na Itélia, frei Eurico de Mello, um frade
capuchinho, deu inicio a uma nova experiéncia de movimento jovem em Ponta Grossa-PR,
ligado a Ordem Franciscana Secular (OFS), a Juventude Franciscana (JUFRA). A partir desse
grupo, frei Eurico construiu uma estrutura e metodologia, tendo como base a Teoria da
Organizagcdo Humana, proposta por Anténio Rubbo Miiller, e 0 Movimento de Criatividade
Comunitaria, proposto por Waldemar de Gregori. A experiéncia da JUFRA ponta-grossense
foi escolhida como modelo a ser implantado em todo o Brasil. O periodo de 1970 a 1980 é o
recorte temporal foco deste trabalho, marcado pelas decisdes do Concilio Vaticano Il e pelo
surgimento de novos movimentos jovens. Busca-se compreender como a identidade
franciscana da JUFRA foi idealizada pelo frei Eurico e como os jufristas a compreenderam.
Para isso, a dissertacdo apresenta uma reflexdo a partir de parte da bibliografia produzida
acerca do Concilio Vaticano Il, uma analise dos documentos e materiais de formacdo da
JUFRA, mas também uma biografia do frei, a historia da instituicio do movimento e a
compreensdo da identidade franciscana dos jufristas pelos documentos e narrativas orais
acessadas. Pela andlise documental, se percebeu que o ideal de identidade franciscana do
movimento Juventude Franciscana, idealizado pelo frei Eurico, pretendia que 0s jovens
desenvolvessem o engajamento nas comunidades paroquiais e na sociedade, maturidade de
consciéncia e autonomia, tracando metas de vida pelo equilibrio de suas personalidades. A
identidade franciscana foi compreendida pelos entrevistados como um estilo de vida baseado
no despojamento, na alegria, no engajamento nas comunidades, na organizacdo e na
maturidade de consciéncia. Portanto, tais compreensdes convergiram com aquelas presentes
nos documentos analisados, mostrando que foram muito marcantes os aprendizados no
movimento para os entrevistados.

Palavras-chave: identidade franciscana; Concilio Vaticano I1; JUFRA; frei Eurico de Mello.



ABSTRACT

In 1967, after returning from a period of studies in Italy, Fray Eurico de Mello a Capuchin
Friar initiated a new experience of youth movement in Ponta Grossa-PR, linked to
OrdemFranciscana Secular (OFS), Juventude Franciscana (JUFRA). From this group, Fray
Eurico built a structure and methodology having as basis the Theory of Human Organization
proposed by AntonioRubbo Muller and the Movement of Community Creativity proposed by
Waldemar de Gregori. The experience of JUFRA in Ponta Grossa was chosen as model to be
implemented throughout Brazil. The period of 1970 to 1980 is the temporal cut focused in this
piece of work, characterized by decisions made by Second Vatican Council and by the rise of
new youth movements. It is tried to understand how Fray Eurico idealized the Franciscan
identity of JUFRA and how the “jufristas” understood it. In order to reach it, the thesis
presents a reflection made from part of a bibliography produced about the Second Vatican
Council, an analysis of the documents and materials of the formation of JUFRA, and a
biography of the fray, the history of the institution of the movement and the comprehension of
the Franciscan identity of the “jufristas” according to the documents and oral narratives
accessed. In accordance with the documents analyzed it was noted that the ideal of the
Franciscan identity of the Juventude Franciscana movement idealized by Fray Eurico intended
that the young people developed the engagement in the parochial communities and in the
society, maturity of consciousness and autonomy, setting life goals through the balance of
their personalities. The interviewees understood the Franciscan identity as a lifestyle based on
the stripping, joy, engagement to the community, in the organization and in the maturity of
consciousness. Such understandings therefore converged with those present in the documents
analyzed, showing that the learning opportunities were very strong in the movement for the
interviewees.

Keywords: Franciscan identity; Second Vatican Council; JUFRA,; Fray Eurico de Mello
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INTRODUCAO

Apesar da primeira experiéncia do movimento ter comegado na cidade de Ponta
Grossa-PR em 1967, a Juventude Franciscana do Brasil (JUFRA) teve sua organizacéo,
instituicdo e expansdo ao longo da década de 1970, contexto historico do pds Concilio
Vaticano Il (1962-1965). Fixou-se como recorte temporal final o ano de 1980, quando se
realizou o Congresso Nacional, em Salvador/BA, no qual Frei Eurico deixa a tarefa de
assistente espiritual nacional do movimento. Durante este periodo estiveram envolvidos neste
trabalho com a JUFRA, frei Eurico de Mello, os seminaristas capuchinhos, os quais eram seus
alunos na época, e os jovens que fizeram parte dos grupos.

O momento do pds Concilio é uma transi¢do na forma como a Igreja trabalha com a
formacdo da juventude. A experiéncia da A¢do Catdlica com a JUC, JOC e JEC encontram
seus limites no Brasil da ditadura militar e no mundo marcado pela guerra fria. Neste contexto
a Igreja incentiva a criagdo de novos movimentos como o Treinamento de Lideranga Cristd
(TLC) e o Movimento de Cursilhos de Cristandade (MCC) que ganharam destaque ao propor
novas formas de vivenciar a fé e a identidade catdlica. Este momento também coincide com
mudancas na teologia oficial que enfatiza a mudanca de percepcdo do papel dos leigos na
Igreja Catdlica, entendidos como povo de Deus, sujeitos protagonistas e lideres da Igreja.

Muitos pesquisadores® se dedicaram a estudar os movimentos jovens ligados a Acao
Catolica especializada, como a JUC e JOC, e a Pastoral da Juventude. Mas ndo encontramos
nenhuma pesquisa académica dedicada ao estudo da Juventude Franciscana. Esta pesquisa
almeja compreender a identidade franciscana pds-Concilio Vaticano Il. Mais especificamente,
como esta identidade foi construida nos documentos da JUFRA de 1970 a 1980, mas também
como aqueles que participaram da JUFRA a compreenderam. A estruturacdo e organizacao da
dissertacdo atende este intento.

O primeiro capitulo traca uma trajetéria dos movimentos leigos e sua atuacdo dentro
da Igreja Catdlica na década de 1970, por meio de uma reflexdo acerca da bibliografia ja

produzida sobre o tema. Para compreender a atuacdo destes movimentos apds a realizacao do

! Entre eles destacamos SOFIATI, Flavio Munhoz. Jovens em movimento: o processo de formacéo da Pastoral
da Juventude do Brasil. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias Sociais). S8o Carlos: UFSCAR,
2004.;CARVALHEIRA, Marcelo Pinto. Momentos Histéricos e desdobramentos da Acdo Catdlica Brasileira.
Revista Eclesiastica Brasileira, Petrépolis, v. XLIII, p. 10-28, 1983.; GREGORIO, Maria de Fatima A. Di. O
movimento social da Juventude Universitdria Catdlica na América Latina. Disponivel em: <
http://eventos.udesc.br/ocs/index.php/STPII/stpi/paper/viewFile/414/336>. Acesso em: 10/05/2018.; SANTOS,
Edilair José dos. Do jovem para o jovem: discurso e sujeito na pastoral da juventude do Brasil. Dissertacdo
(Mestrado em Estudos da Linguagem). Cataldo: UFG, 2013.



Concilio, foi necessario primeiro entender como era a atuacdo dos leigos antes deste periodo,
sua atuacdo na Acdo Catolica geral e especializada, e como o Vaticano Il propés novos
significados para a atuacdo dos mesmos.

O segundo capitulo apresenta a trajetoria histérica e o processo de instituicdo da
JUFRA, baseado nos livros escritos pelo frei Eurico de Mello, nas entrevistas com as pessoas
que participaram da JUFRA e com os freis que colaboraram neste processo. O esfor¢o foi no
sentido de entender os documentos e 0s materiais de formacdo elaborados. Além disso,
percebeu-se a forma como a Juventude Franciscana se organizou e se institucionalizou na
década de 1970.

Para a analise das fontes utilizou-se como metodologia a analise de contetdo
proposta por Bardin (2004) que visa representar os documentos e compreender a mensagem
contida neles. Além disso, o trabalho discorre, sucintamente, sobre a trajetdria biografica do
Frei Eurico com base em cartas pessoais e entrevistas.

E possivel escrever a historia da Juventude Franciscana do Brasil apenas com base
nos documentos escritos que foram produzidos desde a sua fundagdo, como entidade juridica,
na década de 1970, mas esta histdria documental desprezaria as memorias dos sujeitos que
fizeram parte desse movimento e de seu processo de formacéo.

O terceiro capitulo recorre a Histdria Oral para perceber como 0s sujeitos elaboraram
sua identidade franciscana apds a relacdo com a JUFRA, verificando convergéncias e/ou
divergéncias com a compreensdo de identidade franciscana presente nos documentos
analisados. As entrevistas auxiliam na compreensdo da identidade franciscana por
proporcionar que cada sujeito fale sobre sua experiéncia no movimento, como vivenciou 0
carisma franciscano e como estas memorias afetaram suas trajetorias de vida.

Foram entrevistados: frei Moacir Busarello (ex-diretor do Seminario Bom Jesus), frei
Luiz Anténio Frigo e Enéas Paulo Bogucheski (ex-alunos de frei Eurico no seminario), Maria
de Lourdes de Paula (ex-secretaria nacional da JUFRA de 1972 a 1977), Selma Maria Schons,
Moacir Aparecido dos Santos, Gianna Menegale Bogucheski, Marcela Lidia Siqueira e
Manoel Caetano Ferreira Filho (ex-participantes da JUFRA).

Para este trabalho foi fundamental o conceito de meméria pensado por Catroga
(2001) como memoria seletiva construida coletivamente em meio as tensdes e conflitos
cotidianos. A partir de Frotscher (2011) e Portelli (2010) pensamos a histéria oral como um
campo de possibilidades, pois permite que cada sujeito comente as experiéncias vividas,

embora o0s sujeitos ndo se lembrem com exatiddo os acontecimentos. Com Alberoni (1991)
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compreendemos o conceito de movimento que surge a partir de uma instituicdo geradora e
também o conceito de lideranga carismética. J& o conceito de identidade pensado por HALL
(2000, 2014) e WOODWARD (2000) é compreendido como construcdo coletiva permeada
por conflitos e tensdes no contato com o0s outros.

Acompanhada destes conceitos, a analise teve a pretensdo de perceber, pelas
entrevistas e documentos, 0 que esteve presente no processo de instituicdo do movimento e
entender como essas memdarias representam 0 processo de construcdo da identidade
franciscana jovem.

A histéria oral permite ao historiador compreender os significados atribuidos as
vivéncias dos sujeitos, dos grupos, de outras épocas e trajetdrias. Nas fontes orais, a pesquisa
buscou memorias dos participantes da JUFRA da década de 1970 para contar sua historia, que
também faz parte da histéria do movimento nesta época.

Em 2017, a JUFRA de Ponta Grossa/PR comemorou 50 anos de fundagdo do
primeiro grupo nesta cidade. A fraternidade da JUFRA da Pardquia Bom Jesus da cidade de
Ponta Grossa desejava fazer um historico do movimento. Portanto, esta pesquisa foi realizada
com a colaboracdo da JUFRA nacional e da fraternidade de Ponta Grossa, dos freis
capuchinhos e da SEARA? que disponibilizaram documentos, videos, livros e indicaram as
pessoas para as entrevistas.

Todos os documentos e livros encontrados foram digitalizados e passaram por um
processo de tratamento de imagens, pois estdo disponibilizados na internet por meio de um
acervo online®. Também os audios e transcricdes das entrevistas estdo disponiveis no mesmo

acervo.

2 Sociedade Escatologica Arautos do Reino do Amor. E um instituto secular fundado por Frei Eurico de Mello.
3Estdo disponiveis na pagina: http://www.memoriasdigitais.uepg.br/collections/show/24
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CAPITULO 1: O CONCILIO VATICANO Il E OS MOVIMENTOS DE JUVENTUDE
NO BRASIL NA DECADA DE 1970

O estudo dos impactos do Concilio Vaticano Il (1962-1965) nas identidades de
jovens leigos franciscanos precisa estar articulado a um conhecimento da historia e da politica
da Igreja Catolica Apost6lica Romana no periodo anterior e posterior ao Vaticano Il.

Antes de apontar as mudancas que o Concilio Vaticano Il propds, é preciso
compreender o contexto religioso e social anterior ao Concilio e que influenciaram a
realizacdo do mesmo. E necesséario também entender como os documentos do Vaticano I
foram recebidos e incorporados no cotidiano das comunidades catdlicas brasileiras a partir de
suas realidades.

No intuito de entender a complexidade das acdes da Igreja Catolica ao longo de sua
historia, “[...] ndo basta a leitura dos documentos oficiais; necessita-se compreender que o
sentido institucional é também produzido nas relagdes dos agentes eclesiasticos com as
comunidades nas quais se inserem”. (SILVA, 2000, p. 25-26).

A dissertacdo apresenta uma reflexdo a partir das producdes académicas sobre o
Concilio Vaticano Il. Diante da vasta producdo sobre este tema, foi necessario fazer uma
selecdo dos textos. Foram escolhidos os textos que tratam da participagdo dos leigos nos
movimentos catolicos, produgdes académicas sobre como a Igreja Catolica, antes e depois do

Concilio Vaticano I, se inseria na vida social.

1.1. O espaco reservado aos leigos antes do Concilio Vaticano Il

Apobs a Revolucdo Francesa, houve na Igreja Catélica a tentativa de reconquistar seu
espaco na sociedade moderna. Com o processo de modernizacdo, a Igreja deixou de ser tanto
0 centro da vida publica como era no periodo medieval (MANOEL, 1999). A fim de
reconquistar o espaco central que tinha, tornou-se dominante, entre o clero, a ideia da
necessidade de recristianizacao da sociedade.

No Concilio Vaticano | (1869-1870), foi decidida a centralizagdo das decisdes
politicas e doutrinarias da Igreja Catdlica em Roma e afirmou-se a infalibilidade papal. Em
meio as mudancas provocadas pela modernidade, a Igreja reafirmou dogmas e doutrinas na
tentativa de ndo perder seus privilégios politicos e econdmicos.

Ocorria um fechamento para as mudancas sociais e para o desenvolvimento de novas

teorias cientificas na Igreja Catolica, mostrando ao mundo uma face totalitaria e medieval da
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instituicdo (SANTQOS, 2007). Entretanto, ao largo da Igreja uma nova estrutura se consolida,
onde o capitalismo se estabelece como sistema econémico e politico. Neste periodo, a
burguesia havia ascendido como classe social dominante e a Igreja Catélica ainda estava
atrelada ao sistema feudal.

Embora a religido fosse produtora de identidades, muitas pessoas deixaram de
recorrer a mediacdo da religido para construir sua visdo de mundo e identidade. Com o
processo de secularizacdo a Igreja Catdlica deixa ter tanta influéncia em alguns setores
sociais, sobre os quais tinha grande dominio no passado.

No Brasil, com a proclamacdo da Republica, ocorreu a separacdo entre Igreja e
Estado e consequente instala-se um processo de secularizacdo onde o Estado comeca a ocupar
espacos e funcbes que antes pertenciam a Igreja. Na década de 1920, entretanto, a Igreja do
Brasil, sob a lideranca de Dom Sebastido Leme comega a atuar no sentido de “recristianizagao
do Brasil” como forma de reagir ao processo de secularizacdo. Baldin (2009) comenta que
diversos movimentos foram criados, pensados para os leigos, e chamados de Acdo Catolica.
Com esses movimentos de recristianizacdo, o objetivo da Igreja era retomar sua influéncia na
sociedade tornando o Estado crist&o.

A Igreja se considerava uma “instituigdo perfeita” e fora do mundo. Os leigos eram
concebidos pela Santa Sé como sujeitos ignorantes e construidos nas contradi¢fes do mundo
(PASSOS, 2013). Nao eram reconhecidos como membros e agentes efetivos, somente o clero
possuia tal reconhecimento.

Por outro lado, com mundo secular, com a modernidade, surge a ideia de que 0s
sujeitos devem ser protagonistas da sua propria historia, pensar por si préprios, decidir 0s
rumos de suas vidas e arcar com as consequéncias de suas decisbes. Em oposicdo a este
pensamento, a Igreja “[...] reafirma seu sistema secular (aqui no sentido de tempo) que
distingue a natureza e a funcdo diferenciadas dos clérigos e dos leigos [...] afirmando para o
leigo a condicdo passiva em relacdo a atividade pastoral do clero.” (PASSOS, 2013, p. 561).

A Igreja Catolica estava marcada pelo ideal tridentino, onde o leigo ndo tinha muito
espago de atuacdo. No ideal tridentino, a Igreja precisava “iluminar” os ignorantes leigos com
suas manifestacGes religiosas e culturais mdaltiplas que, frequentemente, divergiam da
“correta” doutrina catélica. Em especial entre os leigos desenvolveram-se praticas religiosas,
muitas vezes marcadas pelo sincretismo com religiosidades indigena e afrodescendente,

populares independentes do clero de caréater privado, familiar. (LIBANIO, 2008).
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No Brasil, o processo de implantagdo das determinagGes do Concilio de Trento
(1565-1563) ocorreu de forma tardia* e visava a “[...] reforma do clero, instituicio de
seminarios, retiros espirituais, visitas pastorais, pregacdo das sagradas missdes populares de
cunho doutrinal e moralista a base das verdades eternas.” (LIBANIO, 2008, p. 63). Essa
caracteristica dogmatica e de ndo mudanga contribuiu “[...] para a crenca entre os catélicos de
que a Igreja nao mudava [...].” (O’MALLEY, 2012, p. 49).

Na época do Vaticano I, iniciou-se um processo de formacdo conservadora do clero
e, a partir deste, procurou fazer uma recristianizacao, partindo do “[...] individuo, desse para a
familia, dela para a sociedade e da sociedade para o Estado”. (MANOEL, 1999, p. 209). Para
que esse processo fosse possivel, muitas congregacdes se dedicaram ao ensino, buscando
convencer as pessoas dos perigos do pensamento moderno. Neste contexto foram implantados
movimentos como o Apostolado da Oracdo, Congregacdo Mariana, Filhas de Maria e Cruzada
Eucaristica, que visavam desenvolver a caridade e piedade.

Durante o século XX, alguns papas e cardeais se dedicaram a redacdo de enciclicas e
cartas pastorais que pretendiam combater o mundo moderno. Neste contexto, a A¢do Catdlica
surge para recristianizar a sociedade, contemplando os sujeitos leigos em diferentes etapas de
sua vida (MANOEL, 1999).

A Acdo Catolica foi criada pelo papa Pio XI num momento onde a Igreja buscava
conter o avango das ideias liberais, comunistas e totalitarias de direita (CARVALHEIRA,
1983). Trata-se de um conjunto de movimentos com o objetivo de organizar o apostolado
leigo para evitar estas ideias entre catdlicos. No Brasil, a A¢do Catolica teve seu inicio com
influéncia da Ac¢do Catdlica italiana.

A Acdo Catolica foi pensada para a recristianizacdo que a Igreja pretendia fazer em
cada etapa da vida dos fiéis. A Igreja percebeu que para que essa recristianizacdo fosse
possivel era necessaria a participacdo do laicato (MANOEL, 1999). As criancas, ap0s
terminarem o periodo de catequese, ingressavam na Cruzada Eucaristica, esta era a iniciagcdo
dos leigos na Acdo Catdlica.

Na década de 1930, a Igreja Catdlica no Brasil, apoiava 0 movimento integralista

conservador. Neste momento, conforme escreve Souza (2004), surgiu no Brasil a Agéo

4Libanio (2008) explica que a tridentinizagdo no Brasil teve inicio com a chegada dos jesuitas. Mas ocorreu com
mais intensidade apds a expulsao dos jesuitas e a chegada de novas congregagdes religiosas. “Em contraste com
o catolicismo popular, o péndulo se inclinou para o lado clerical, sacramental, de devo¢des novas e em ligagdo
direta com a necessidade do clero para confissdes e comunhdes, a substituicdo de irmandades por movimentos
clericais, tais como Apostolado da Oracdo, Congregagdo Mariana, Filhas de Maria e Cruzada Eucaristica”.
(LIBANIO, 2008, p. 63-64)
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Catdlica Geral. A Acdo Catolica Geral contemplava movimentos destinados aos adultos,
homens e mulheres. Inicialmente, inspirada na Agdo Catolica italiana, 0 movimento no Brasil
recebeu maior influéncia das correntes francesa, belga e canadense, evoluindo para uma Acéo
Catolica especializada, com atuacdo dos jovens leigos em setores da sociedade.

Com a Acgdo Catdlica os leigos sdo chamados a exercer seu apostolado na sociedade,
trata-se da presenca da Igreja no cotidiano por meio das acgdes destes leigos. Neste momento,
como explica Passos (2013, p. 563), “[...] o sujeito cristdo sociopolitico emerge no mundo e
na propria Igreja, a0 mesmo tempo em que se constroi sobre ele uma teologia, carregada,
politicidade (teologia do mundo) e de eclesialidade (eclesiologia).” Essa concep¢do que
comega a ser construida neste periodo resulta nas novas concep¢des adotadas pelo Concilio
Vaticano Il.

Nos grupos catélicos hd tensdes internas pautadas em concepgdes politicas e
teoldgicas diferentes. Alguns grupos e movimentos, compostos por religiosos e leigos da
Igreja Catolica, desenvolveram agfes influenciadas por politicas de governo e movimentos
sociais.

O surgimento da Acdo Catolica no Brasil é descrito por Souza (2004), a partir de
duas fases. A primeira inspirada na Acdo Catdlica italiana, contemplava movimentos
destinados aos adultos, homens e mulheres. Posteriormente 0 movimento no Brasil recebeu
maior influéncia das correntes francesa, belga e canadense, evoluindo para uma Acdo Catdlica
especializada, com atuacdo dos jovens leigos em setores da sociedade como o segmento
universitario, operario, estudantil, etc.

Com a crescente organizacdo dos partidos politicos de esquerda, o fortalecimento de
suas acdes e atuacdo do movimento operério, a Igreja ansiava organizar 0s leigos na oposicao
a esses partidos. Por isso, foi criada a Liga Eleitoral Catdlica (LEC) em 1934, sob lideranca de
Alceu de Amoroso Lima. A LEC ndo era um partido politico, mas recomendava candidatos
aos fiéis. Azevedo (2004, p.112) comenta que a Constituicdo Brasileira de 1934 esta marcada
pela “[...] instituicdo do ensino religioso nas escolas publicas, a presenga de capelaes militares
nas Forgas Armadas e a subvengao estatal para as atividades assistenciais ligadas a Igreja”.

No periodo das décadas de 1950 e 1960, alguns grupos da Igreja Catdlica no Brasil
atuaram na sindicalizacdo rural, educacdo popular e no projeto de constru¢do nacional,
proposta pelos governos de Getulio Vargas e Juscelino Kubitscheck. Nesta época, foi criada,
com apoio dos leigos da Acdo Catolica liderados pelo padre Heélder Camara, a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).
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Entre os ramos pertencentes & Acdo Catolica especializada, destacava-se a presenca
da Juventude Agraria Catolica (JAC), Juventude Estudantil Catdlica (JEC), Juventude
Independente Catolica (JIC), Juventude Operaria Catolica (JOC) e da Juventude Universitaria
Catolica (JUC). Estes movimentos jovens faziam parte da chamada Acgdo Catdlica
especializada. A JUC, como explica Souza (2004), atuou na politica universitaria e na

educacao popular na década de 1960.

JAC: Juventude Agricola Catélica - destinada a jovens trabalhadores rurais, com
uma finalidade, de muita relevancia, de fixar esse jovem a zona rural, dificultando a
migracdo para a cidade.

JEC: Juventude Estudantina Catolica — destinada a estudantes secundaristas.

JIC: Juventude Independente Catdlica - destinada a jovens profissionais liberais ou
filhos de classe média ou burguesa, ndo estudantes.

JOC: Juventude Operaria Catolica - destinada a jovens trabalhadores urbanos,
especialmente 0s jovens operérios das industrias, com a méxima finalidade de se
contrapor ao crescente movimento operario de inspiracdo anarquista ou marxista.
JUC: Juventude Universitaria Catolica - destinada aos estudantes das escolas
superiores (MANOEL, 1999, p. 213).

A atuacdo politica e a reflexdo teoldgica, entretanto, aproximou diversos grupos
catolicos de outras organizagfes sociais que lutavam contra injustigas sociais. Alguns ramos
da Acéo Catdlica especializada foram marcados pela influéncia pensadores sociais e se
destacaram por sua atuacdo politica, “[...] articulando o pensamento e os grupos catolicos a
correntes de ‘esquerda’, inclusive numa perspectiva que ia além das reformas de base e
propugnava a revolugdo social” (Oliveira, 1992, p. 43). AJUC recebeu influéncia da
concepcao de Jacques Maritain® de que a agdio dos cristios deveria ser na “esfera do profano”,
ou seja, no engajamento correto na vida concreta dentro de um contexto historico
(CARVALHEIRA, 1983).

Embora a Juventude Universitaria Catolica (JUC) fosse um ramo da Acdo Catdlica
especializada com um perfil conservador em sua origem, “[...] visando cristianizar a futura
elite do pais” (DIAS, 2008, p. 168), ela esteve, no final década de 1950, mais intensamente
envolvida em participacbes no movimento estudantil, no debate dos problemas da sociedade
brasileira e no engajamento para alterar aspectos da realidade. “No inicio da década de 1960,
a ascensdo da JUC no movimento estudantil traduziu-se na conquista do comando da UNE
(Unido Nacional dos Estudantes)”. (DIAS, 2008, p. 170).

SJacques Maritain foi um fildsofo francés, catdlico, que se destacou ao articular em suas obras os temas
cristianismo, democracia e direitos humanos. Tendo influenciado intelectuais e clérigos catélicos acreditava que
a “[...] dimensao religiosa da democracia devia ser mediada pela acao politica do laicado catélico, mas a primeira
continuava sendo, a seu ver, o fundamento ultimo e imprescindivel de uma realidade estatal bem-ordenada.”
(RIZZI, 2012).
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O envolvimento com a luta pela mudanga social provocou a preocupagdo da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Dias (2008) cita um documento da
CNBB, do final do ano de 1961, o qual avisa que ndo era licito para os jucistas (como eram
chamados os membros da JUC) se afastarem das orientacdes da hierarquia catolica, apontar o
socialismo como solucéo dos problemas sociais e defender uma revolucdo brasileira com base
na violéncia.

A JUC desenvolveu um ideal anticapitalista e aliou-se com o Partido Comunista
Brasileiro (PCB) ap6s membros assumirem o comando da UNE. “Foi nessa conjuntura
precisa que a praxis jucista, ultrapassando e entrando em choque com os limites tolerados,
gerou a citada reagdo da hierarquia da Igreja Catolica”. (DIAS, 2008, p. 170). Em 1962, uma
parte da JUC aderiu a recém criada Acdo Popular (AP), aglutinando pessoas com afinidades
nos ideais politicos. Seguiu rumo a esquerda nos anos posteriores e foi perseguida pela
ditadura civil-militar brasileira, iniciada em 1964.

A Juventude Operaria Catdlica (JOC) foi fundada, primeiramente, na Bélgica na
década de 1920, pelo padre Leon Joseph Cardjn. O padre Cardjn criou 0 movimento para
aproximar a juventude operaria do catolicismo. Foi reconhecido como movimento oficial da
Igreja em 1925. “Na verdade, o movimento jocista apresentou-Se COMO uma 0p¢ao para 0s
operarios frente ao marxismo. Seguia retamente a Doutrina Social da Igreja expressa nas
enciclicas papais” (MATTOS, 2008, p. 105-106).

Devido ao grande sucesso da JOC na Europa, 0 movimento se espalhou por outros
lugares do mundo. O Vaticano apoiou a implantacdo do movimento em paises que estavam se
industrializando e, consequentemente, com crescente nimero de operarios nas fabricas.

No Brasil, a JOC apareceu em 1930 como um movimento catélico de transformacéo
da vida operaria pela unido dos jovens deste segmento. Queria mostrar a juventude operéaria o
valor de ser filho de Deus. “Mas foi s6 em meados da década de [19]40, quando foi
organizada a Acao Catodlica, que a JOC comecaria a se tornar um movimento importante”
(MATTQOS, 2008, p. 107). A JOC passou a fazer parte da Ac¢do Catdlica.

O movimento da JOC recebeu o apoio da Igreja no Brasil por conta da necessidade
de uma atividade pastoral eficiente para envolver a classe operaria urbana. “Havia a crenga,
entre o clero, de que a classe trabalhadora era religiosamente ignorante e de que a Igreja
precisava implantar uma fé mais atuante” (MATTOS, 2008, p. 107).

A JOC defendia o evangelho enquanto fundamento para uma sociedade justa,

igualitaria e feliz. Em seu meio, havia a predominancia de ideias liberais e humanitarias.
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“Pretendia-se conseguir dos governantes a instalacdo de dispositivos reguladores das relagoes
sOcio-econOmicas que pudessem minimizar os problemas materiais dos operarios”
(MATTOS, 2008, p. 108). Queriam menos crueldade e exploracdo aos trabalhadores da
primeira metade do século XX.

Mattos (2008) explica que o método de funcionamento da JOC, baseado no “ver,
julgar e agir”, existia no sentido de observar “[...] a situacdo do operario a atua¢do dos
empresarios, julgar de que lado estaria a razéo e, s6 entdo, agir, buscando a seguridade social
e a manutencao da harmonia entre as classes [...]” (p. 109).

Depois do golpe civil-militar de 1964 que instaurou uma ditadura no Brasil, jocistas
foram perseguidos e encarcerados. Os jocistas acabaram se tornando mais contestatorios da
situacdo em que a sociedade se encontrava. Integrantes da JOC participaram de greves e
passaram a defender o socialismo no final da década de 1960. Por volta de 1970, a JOC se
tornou um dos principais alvos da ditadura no Brasil.

Ocorreram sucessivos atos de repressdo ao movimento. Sem apoio dos bispos,
devido a defesa que a JOC passou a fazer do socialismo, 0 movimento acabou sendo extinto.
“No entanto, a experiéncia da JOC vai exercer profunda influéncia no desenvolvimento da
Igreja progressista nos anos 70, fazendo com que alguns bispos, devido a repressdo, passem a
assumir uma posi¢ao mais aberta contra o regime” (MATTOS, 2008, p. 110).

A partir dos anos 1960, “[...] ia se tornando mais clara a presenga de uma esquerda
catolica na pastoral especializada da Acdo Catdlica Brasileira, da qual fazia parte a JOC”
(MATTOS, 2008, p. 111). Membros da Juventude Operaria Catolica (JOC) e da Juventude
Estudantil Catélica (JEC) integraram a Acdo Popular (AP), organizacdo clandestina da
esquerda de luta contra a ditadura.

Mattos (2008) escreve: “As transformacdes do catolicismo brasileiro ndo se
realizaram puramente de cima para baixo, do Vaticano Il para as bases, mas também em
sentido inverso, de baixo para cima, com o papel destacado da JOC no processo” (p. 114).

A ampliacdo das fungdes dos leigos na Igreja Catdlica buscava reafirmar valores que
se julgava estar perdendo, devido ao processo de modernizacdo, e visava reafirmar a

centralidade da viséo crista no conjunto da sociedade.

A Acdo Catolica, ndo sem tensdo, sintetizou, dentro de si a dupla fungdo do leigo.
Em sua forma de apostolado para cada meio especifico, levava os membros a
comprometer-se com 0s problemas existentes no préprio ambiente. Por uma
evolugdo logica, terminaram por assumir tarefas seculares no mundo para
evangeliza-lo até o engajamento politico. Era o leigo atuando no mundo. Mas por
sua vez, para cumprir tal misséo, os leigos requeriam formacéo espiritual, teologica.
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Envolviam-se com problemas internos da Igreja sobretudo no campo da liturgia. Era
o leigo no interior da Igreja. (LIBANIO, 2005, p. 35-36).

Embora os leigos ainda ndo fossem considerados protagonistas pela eclesiologia pré-
conciliar, a Acdo Catdlica geral e seus ramos juvenis possibilitaram aos leigos sua inser¢ao na
Igreja e levou para dentro da Igreja os problemas do mundo, portanto tinha uma “dimensao
social”. A Acao Catolica, embora ndo exista mais como organizag¢ao, contribuiu para a
insercdo dos leigos no mundo, possibilitou também a formacdo cristd e o surgimento de

liderancas.

1.2. Concilio Vaticano I1: outro lugar dos jovens leigos na Igreja Catdlica

O Concilio Vaticano Il foi o primeiro concilio realizado pela Igreja com a
representacdo de todos os continentes. Houve grande participacdo do clero brasileiro. O
Brasil j& contava com a existéncia de movimentos leigos catolicos (A¢do Catolica e seus
ramos juvenis), com uma estrutura que permitia a articulacdo do episcopado (Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil) e dos religiosos (Conferéncia dos Religiosos do Brasil),
facilitando a recepcdo das decisdes conciliares.

Durante a realizacdo do Vaticano Il, os bispos brasileiros, reunidos em Roma,
realizaram debates simultaneos que culminaram na elaboracgdo do Plano de Pastoral Conjunto
(BEOZZO, 2001) que pretendia atualizar as agdes da Igreja. Esse Plano de Pastoral Conjunto

estabeleceu como objetivos a promocao da

[...] unidade, o treinamento de pessoas e a atualizagdo das estruturas; procurar atingir
as pessoas que vivem a margem do Evangelho [...] tratar da catequese em todas as
areas e situagdes das pessoas; visar levar o povo a uma participagdo ativa na
eucaristia e demais sacramentos [...] organizar servigos sociais em comum [...] visar
a promoc¢do humana, em toda sua ampliddo.” (ANDRADE, 2008, p. 271)

O Vaticano Il chama atencdo aos sujeitos que vivem inseridos na historia. A Igreja
permitiu ao clero analisar a realidade e seu papel para buscar a melhor maneira de contribuir
para defesa dos direitos humanos, principalmente dos sujeitos marginalizados. Sobre este

contexto, Andrade (2008) ressalta que

A histéria passa a ser o palco no qual aconteceria a libertacéo cristd, associada a
salvagdo, como também o espaco de libertagdo social e politica, articulando as
libertagBes histéricas em relagdo as estruturas opressivas com 0 objetivo de se
estabelecer uma ordem ndo-opressiva e uma libertacdo salvadora em Cristo. Dessa
maneira, divino e terreno fariam parte de uma historia total, global. (p. 265)
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As decisdes do Vaticano Il ndo foram aceitas por todos os setores da Igreja. Os
setores mais conservadores tinham apenas um discurso de condenacéo e repudio as injusticas,
mas ndo pretendiam intervir para alterar a ordem social dominante. Os setores mais
progressistas, alem de possuir um discurso de critica, incentivavam as ac0es e 0 engajamento
nos movimentos sociais a fim de gerar mudancas.

O Concilio Vaticano Il pode ser considerado um marco que provocou mudangas na
Igreja Catolica, pois os leigos, que antes “[...] ficavam a margem de sua estrutura e atividades
eclesiais” (SANTOS, 2007, p. 1), passam a ser incluidos também como protagonistas na
Igreja.

A Igreja Catolica passou a entender toda a Igreja como “Povo de Deus”, atenuando a
énfase na organizacdo hierarquica. Os ventos da renovacdo e a abertura ao mundo moderno,
entretanto, ndo atingiram todos os setores da Igreja. SANTOS (2007) enfatiza que, entre
outras permanéncias, o celibato permaneceu sendo obrigatorio e as mulheres excluidas da
hierarquia eclesiastica (SANTOS, 2007). Apesar desta nova compreensdo do papel do leigo,
Bingemer (2012, p. 96) explica que no campo juridico ainda permanece um sentido negativo,
pois o “[...] leigo ainda seria o ndo clérigo, o ndo religioso, aquele a quem nao foi dado, na
Igreja, um carisma ou vocagdo ou ministério ‘especial’”.

Com o Vaticano |1, ap6s o novo entendimento da Igreja como povo de Deus, Santos
(2007) argumenta que foi possivel o surgimento de novos modelos de Igreja, permeados por
tensdes e conflitos, pautados em concepgdes teoldgicas e politicas diferentes (umas mais

progressistas, outras mais conservadoras). Esses conflitos e tensdes sdo resultantes

[...] das mudancas na sociedade e politica brasileira, como também da Igreja
Internacional, isto é, a clpula da Igreja no Vaticano. Assim, tanto o golpe militar de
1964 quanto as nomeacgOes episcopais influenciadas pelo Vaticano séo fatores que
corroboraram as metamorfoses na Igreja brasileira (SANTOS, 2007, p. 2).

Instala-se uma crise na Igreja Catolica nesse periodo devido “[...] de um lado,
procurar aplicar as disposi¢oes e orientacdes conciliares e, de outro, dar respostas as urgentes
e crescentes contestagdes presentes no mundo catélico” (BONATO, 2012, p. 4).

A religido é produtora do sentido de ser e estar no mundo (BERGER, 1985). O
catolicismo, como as demais religides, é produtor de identidades. A Igreja Catolica, nas
décadas de 1960 e 1970, se percebe como agente historico e tem a intencdo de construir uma

identidade para o catélico compativel com os desafios do mundo moderno.
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Diante da heterogeneidade da cultura brasileira, os tedlogos buscaram compreender a
cultura religiosa brasileira, constituida por praticas religiosas que diferiam das praticas
consideradas oficiais pela igreja, a chamada religiosidade popular, na tentativa de construir
uma identidade religiosa catélica brasileira (ANDRADE, 2008). E possivel considerar uma
abertura da Igreja ap6s o concilio, pois “[...] procurou se adequar e até participar do mundo
contemporaneo” (ANDRADE, 2008, p. 253).

Hall (2014) aponta o contexto da década de 1960 como importantes acontecimentos
que contribuiram para a formacdo de novas identidades. Neste periodo emergiram os
movimentos feministas, estudantis, contraculturais, luta pela paz e por direitos. Este momento
estava marcado pela polarizagdo de oposicdo “[...] tanto a politica liberal capitalista do
Ocidente quanto a politica ‘estalinista’ do Oriente.” (HALL, 2014, p. 27) Cada movimento
buscava elaborar e afirmar uma nova identidade.

O Vaticano Il buscou reformular os dogmas catolicos numa linguagem nova que
pudesse ser compreendida pelos leigos, estabelecer didlogo com 0 mundo moderno, conhecer
e compreender os novos desafios. A partir da década de 1960, a Igreja percebe sua pouca
inser¢do na vida cotidiana e comeca a se dedicar as questdes sociais, pois estava restrita ao
ambiente familiar. J& na década de 1970, a partir da maior relagdo entre religido e pratica
politica surge um novo modelo de Igreja. (OLIVEIRA, 1992)

Acerca desta época, escreve Andrade (2008, p. 257): “Cristo aparece nesse contexto,
como o referencial basico de uma nova proposta de vida e pratica evangélica, que se articula
ao nivel da sociedade em defesa do povo considerado oprimido e marginalizado™.

Apos as Conferéncias Episcopais de Medellin (1968) e Puebla (1979) o termo Povo
de Deus torna-se sindbnimo de comunidades empobrecidas e oprimidas para oS setores
progressistas com influéncia da Teologia da Libertacdo. Os documentos resultantes de ambas
as conferéncias sdo parecidos com os do Concilio, mas com metodologias diferentes. Esses
documentos adaptaram as decisGes conciliares a diversidade cultural e social da América
Latina (BEOZZO, 2001).

Ocorreu um intenso envolvimento dos movimentos e leigos cat6licos na realidade
socio-politica em uma época de polarizacdo proveniente do contexto da guerra fria. Diante da
perda de sua hegemonia, com avanco de outras concepcOes religiosas, como espiritismo e
protestantismo, a escassez de sacerdotes e o temor comunista, a Igreja percebeu que era

necessaria maior enraizamento na vida cotidiana.
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A Igreja passou a buscar novas formas de tornar-se presente e comegou a investir na
formagéo de liderangas (ALVES, 2013). Alguns movimentos se dedicaram a formar
liderancas jovens, como o Treinamento de Lideranca Cristd (TLC), o Movimento de
Cursilhos de Cristandade (MCC) e a Juventude Franciscana (JUFRA).

Nessa nova proposta da Igreja, eram as liderancas das comunidades as responsaveis
pela motivagdo, animacéo e trabalhos dos grupos. Por isso, uma das prioridades da
Igreja, nos anos 1970 era a formacdo de liderangas, principalmente no aspecto
politico, através decursos, de palestras, de encontros, de subsidios, de trocas de
experiéncias cotidianas, etc. (ALVES, 2013, p. 196).

A igreja estava buscando ampliar aos leigos seu espaco de atuagdo, onde a
organizagdo dos movimentos deveria ser assumida por eles. Aos religiosos e sacerdotes
caberia a assisténcia.

No Brasil, apds o Vaticano Il, grupos defensores de propostas para amenizar 0s
efeitos das desigualdades sociais se organizaram. Também houve a atuacdo de grupos
conservadores, como 0 movimento “Tradigdo, Familia e Propriedade”.

As transformac0es sociais afetam a Igreja Catolica, por isso 0 processo de realizacéo
do Concilio estava articulado as mudangas “[...] econdmica e de padroes de consumo da
sociedade brasileira, assim como, a uma multiplicidade de costumes e tradigdes,
fundamentadas em uma irreversivel ‘revolucao cultural’ moderna” (NASCIMENTO, 2011, p.
46). Diante da sociedade em movimento e transformacdo a Igreja percebeu ser necessaria a
reelaboracdo de suas agdes.

Na década de 1960, surgiram a Comissdo da Pastoral da Terra (CPT), o Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), se organizou a pastoral operéria, as pastorais da juventude e
as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Esses movimentos eram constituidos por leigos
gue se reuniam para momentos de oracdo e reflexdo sobre os problemas cotidianos. Desta
forma, a fé e a vida cotidiana estavam ligadas (SOUZA, 2004).

No periodo do golpe de 1964 e de instauragdo de um governo autoritario no Brasil, a
Igreja Catoblica, segundo Oliveira (1992), conteve seu processo de renovacao, principalmente
diante dos movimentos leigos ligados a um posicionamento de compromisso com a redugéo
da desigualdade social. Os movimentos da Acdo Catélica especializada e do MEB® perderam

0 apoio de parte da Igreja, pois também a CNBB mudou sua orientacdo politica.

®Neste contexto foi criado também o Movimento de Educacdo de Base (MEB) que atuava na educacio das
populages rurais.



22

A boa vontade da Igreja Catolica em colaborar com o Regime néo foi, entretanto,
correspondida pelos novos donos do Poder. Estes queriam ter a Igreja a seu lado,
legitimando suas medidas em nome do anticomunismo [...] Confiantes de que
sabiam melhor que ninguém o que convinha ou ndo ao Brasil, os militares e
tecnocratas ndo precisavam dar ouvidos a hierarquia catolica. [...] a partir de 1967,
comecam a registrar-se atritos entre a hierarquia catélica e o regime de Seguranca
Nacional. (OLIVEIRA, 1992, p. 44).

Com o apoio da Igreja as greves e aos movimentos estudantis aumenta a tenséo entre
0 governo e a Igreja e consequentemente a Igreja torna-se alvo da repressao. Neste contexto
abre-se espaco para que uma parte importante da Igreja desenvolva sua atividade pastoral
mais popular, em defesa das vitimas da repressdo e dos pobres.

Apds o Vaticano Il, os leigos, como parte importante da Igreja, passam a ser
denominados “Povo de Deus”, consolidam sua posi¢do como sujeitos eclesiais plenos,
participantes da Igreja. A doutrina da Igreja deveria ser explicada em linguagem mais clara e

simples para que todos pudessem compreendé-la.

[...] sacerdotes, religiosos ¢ leigos estdo a procura de novas motivagdes para
justificarem a continuacdo das obras que iniciaram com a perspectiva de outra
sociedade. Muitas vezes eles proprios ndo se ddo por satisfeitos pelas motivacGes
que conseguem encontrar ¢ preferem abandonar as ‘obras’ para buscar outros
campos de aplicacdo das suas energias apostolicas (COMBLIN, 1983, p. 240).

A repressdo e morte de lideres catolicos pelo regime militar, as denlncias e 0 apoio
da Igreja a lutas e praticas populares de resisténcia fez com que as pessoas que se
identificavam essas lutas se sentissem atraidas pela Igreja (ALVES, 2013).

A posicdo teoldgica e pastoral do Concilio propde que os multiplos carismas sdo para
a lgreja e a vida cristd uma riqueza que precisa ser renovada. O Concilio propde ainda que as
ordens e congregagfes busquem suas origens e reencontrem suas identidades (AZEVEDO,
2008). Além da renovacdo pastoral e litargica, os carismas especificos da Igreja precisam ser
traduzidos para a vida concreta.

O Concilio Vaticano Il (1962-1965) buscou uma abertura da Igreja Catdlica frente as
mudangas sociais e seus novos problemas. Embora, antes da realizacdo deste concilio, ja
houvesse na Igreja movimentos com tendéncias politicas e teoldgicas distintas, foi apos o
Vaticano Il que surgiram indmeros grupos e movimentos, leigos e religiosos, com novas
propostas e modelos de Igreja e vida comunitaria.

Ao contrario dos concilios anteriores que buscavam condenar praticas religiosas

consideradas heresias e definir dogmas
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[...] o Vaticano II teve desde o principio como orientagdo fundamental a procura de
um papel mais positivo e participativo para a fé catdlica na sociedade. Desejava
discutir ndo apenas definicdes dogmaticas e teoldgicas, mas voltar sua atencdo
igualmente para problemas sociais e econémicos, vendo-0s ndo como ameagas, mas
como auténticos desafios pastorais que pediam uma resposta por parte da Igreja.
(BINGEMER, 2012, p. 90).

Entre os documentos do Vaticano 11, o Decreto Apostolicam Actuositatem referente a
atuacdo dos leigos na Igreja Catolica, verifica a existéncia da multiplicidade de carismas,
movimentos, todavia ressalta que todos estdo submetidos a doutrina catélica.

Cada leigo/a tem liberdade para escolher seu modo de vida (casamento, celibato,
atividade profissional) e de vivenciar a fé em seu cotidiano, inseridos na sociedade. “Existe na
Igreja diversidade de servigos, mas unidade de misséo. [...] J& que é realmente caracteristico
do estado leigo viver em meio ao mundo ¢ aos negocios seculares...” (Decreto Apostolicam
Actuositatem, p. 531).

O Decreto Apostolicam Actuositatem explica que os leigos tém liberdade para
exercer sua fungdo, com carismas diferentes. Todavia, sem deixar de se submeter a hierarquia
catolica, pois cabe ao clero “[...] julgar sobre a autenticidade e o uso dos carismas dentro da
ordem, ndo por certo para extinguirem o Espirito, mas para provarem tudo e reterem o que €
bom” (p.533). Trata-se de uma Igreja plural devido as diversidades existentes em seu interior,
mas que busca a unido entre a vida crista e a vida no mundo. (PASSOS, 2013).

A organizacdo dos leigos é importante, pois garante a presenca da Igreja em espacos
onde o leigo esta presente. Os sujeitos leigos tém liberdade para se organizarem em novos
grupos ou se inserir em grupos ja existentes de acordo com suas habilidades. (PASSOS,
2013).

Sobre a atuacdo dos jovens, o Decreto Apostolicam Actuositatem explica que séo
importantes sujeitos politicos e sociais, “[...] realizando o apostolado no meio deles e através
deles, levando em conta o ambiente social em que vivem” (p. 545).

Segundo o documento, os adultos devem buscar o didlogo com os jovens, ambos
devem superar as diferencas e aprender com o outro. Cabe aos adultos estimular a juventude a

viver seu apostolado leigo na sociedade.



24

O papa Paulo VI escreveu uma carta’ aos jovens no encerramento do Concilio
Vaticano I, incentivando-os a trabalhar pela renovacdo da Igreja e pela construcdo de um
mundo melhor com alegria, respeito, generosidade e sinceridade. Chama os jovens a “[...]
constituir a sociedade de amanha: salvar-vos-eis ou perecereis com ela”. E necessério,
portanto, o engajamento dos jovens na Igreja e na sociedade, buscando a renovagdo e a
articulacdo entre a vida cristd e a vida no mundo.

Houve o surgimento dos novos movimentos, cada um com uma proposta de
espiritualidade especifica e diferente das outras. Contudo, esses movimentos possuem em

comum a busca por um novo modelo de vivenciar a fé catélica (COMBLIN, 1983).

Nas associagdes religiosas, nas obras catélicas e na A¢do Catdlica, a consciéncia dos
leigos estava rigorosamente fiscalizada e formada pela consciéncia dos sacerdotes.
Nos Movimentos, pelo contrério, os leigos imp&em o seu estilo, os seus valores e as
suas preferéncias. (COMBLIN, 1983, p. 246).

Os movimentos leigos ndo dependem das dioceses para realizar seu trabalho nem
participam do planejamento pastoral diocesano. Esses movimentos sdo autbnomos, pois
vivem e desenvolvem-se por si préprios, a partir das liderancas leigas. Os dirigentes e
assistentes que antes eram designados pelo bispo, agora séo escolhidos pelos préprios leigos
ou, no caso de movimentos ligados a Ordens Religiosas, pelos superiores religiosos
correspondentes.

No processo de instituicdo da JUFRA, movimento da juventude catolica e leiga foco
deste estudo, ocorreu um contato do movimento com os Cursilhos de Cristandade e o
Treinamento de Liderancas Cristds na década de 1970, por isso ha pardgrafos dedicados a
tratar destas organizacGes adiante.

O Movimento de Cursilhos de Cristandade (MCC) surgiu na Espanha, na década de
1940, organizado pelo bispo Dom Juan Hervés, mas chegou ao Brasil apenas em 1962. O
movimento pretende formar liderancas cat6licas para atuar na sociedade, buscando uma
renovacdo da vida cristd com uma metodologia prépria. Essa renovacdo seria realizada pela
vivéncia cristd e partilha do cristianismo por meio da amizade entre os cursilhistas. A
organizagdo do MCC aconteceu “[...] de modo que pudesse acompanhar o cristdo desde a
preparacdo para o Cursilho, durante o curso e depois dele. Essas trés etapas juntas constituem
o método...” (GOMES, 2009, p. 18).

’"Mensagem do Papa Paulo VI na conclusio do Concilio Vaticano Il. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/speeches/1965/documents/hf p-vi_spe 19651208 epilogo-concilio-
giovani.html>. Acesso em 26/06/2017.
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O Cursilho propde um novo modelo ao incentivar a conversdo pessoal em grupos
“[...] e em colaboracdo com os grupos e ela gera a formagao de grupos.” (COMBLIN, 1983, p.
232). Para que isso fosse possivel, é necessaria a colaboracéo de sacerdotes e religiosos. Todo
0 material que seria utilizado pelo cursilho foi elaborado por Hervas “[...] desde o contetudo
doutrinario das licBes, passando pela postura dos dirigentes e as reacBes dos proprios
cursilhistas.” (GOMES, 2009, p. 24).

Os membros do Movimento de Cursilhos de Cristandade deveriam fazer um convite
pessoal para pessoas leigas que trabalhavam em locais de destaque e fossem bem aceitos pela
comunidade onde pudessem exercer sua lideranga. Dessa forma, o grupo era formado por
meio das amizades e sem interferéncia de um dirigente que fizesse o convite. O movimento
ndo era aberto a todos que quisessem fazer parte, mas era constituido por quem o movimento
desejasse acolher (GOMES, 2009).

A misséo do leigo cursilhista® é estabelecer uma comunicacéo entre as comunidades
eclesiais e 0 mundo. Para essa misséo, os leigos, considerados pelo Vaticano Il como povo de
Deus, deveriam ser guiados pela Igreja (GOMES, 2009). Podemos notar que, mesmo se
desenvolvendo no Brasil em uma época das discussdes do Vaticano Il, o MCC ndo rompeu
com a ideal tridentino.

A énfase na obediéncia a hierarquia da Igreja deve-se ao fato de que o MCC é um
movimento diocesano. Portanto, s6 poderia ser implantado numa localidade onde existisse
total apoio do bispo. Também deveria estar a servigo da diocese e de suas pastorais.

O Treinamento de Liderancas Cristds (TLC) € um movimento jovem que teve seu
inicio em 1967 na cidade de Campinas/SP. Seu objetivo consiste em treinar lideres e
missionarios para atuar no antincio do Evangelho e na transformacdo da sociedade®. Padre

Haroldo J. Rahm, fundador do TLC, explica que

E uma experiéncia com o Espirito Santo. S3o dois dias e meio de amizade, de
vivéncia em comunidade, de oracdo e de alegria emotiva. [...] Trata-se de um
processo de purificacdo, iluminacdo e unido com o Divino. O TLC ¢ espiritualmente
atraente, recheado de cancbes e palestras. Como resultado, serve usando acdo
apostolica assistindo outros, sobretudo os menos favorecidos (RAHM, 2004, p.
116).

Os encontros do TLC eram realizados como retiro. As palestras eram feitas pelos

jovens que ja participavam do movimento ha mais tempo. A metodologia utilizada pelo TLC

8Cursilhista € como se chama o membro do Movimento de Cursilhos de Cristandade.

dInformagcdes obtidas na pagina do movimento. Disponivel em: <http://tlccampinas.com.br/site/>. Acesso em:
16/05/2017.
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é resultante de uma combinacdo de técnicas de outros movimentos como:a Legido de Maria, a
Acdo Catdlica e os documentos do Concilio Vaticano Il. Apos a participacdo no encontro, 0s
jovens deveriam dar testemunho do Evangelho na vida cotidiana e estar a servico da Igreja'®.

Apols a realizacdo do Concilio Vaticano Il, podemos notar um crescimento no
namero de movimentos leigos catolicos. Esses movimentos ndo sdo homogéneos nem mesmo
seguem as mesmas correntes teologicas e propostas de vivéncias da fé catdlica.

A Igreja estabeleceu que a doutrina catélica e os carismas das ordens religiosas
deveriam se adaptar as novas realidades e as novas geracGes. A Igreja precisava dos jovens
para manutencdo da importancia da instituicdo na sociedade. Sem a participacdo dos jovens, a
Igreja envelheceria, poderia fechar-se mais em torno de si mesma e sucumbir, portando, o
jovem ¢é importante para dar continuidade e renovacdo aos movimentos, ordens e
congregacdes religiosas.

Muitos movimentos catélicos propuseram e propdem diferentes formas de vivenciar
a fé, os valores cristdos e sugerem novas concepcdes teoldgicas. Alguns desses movimentos
incentivaram e incentivam a busca do bem comum, trabalhando principalmente com o0s
excluidos.

A Igreja “[...] vem passando por transformagdes em varios aspectos, dentre outros:
liturgico, concepcao eclesiologica ou de igreja, e participagdo do laicato” (SANTOS, 2007, p.
1). Essas mudancas religiosas sdo marcadas pelas mudancas sociais, econdmicas, politicas e
culturais. Embora a Igreja tenha procurado se abrir ao dialogo, a doutrina tradicional catélica
ndo foi abandonada.

A lIgreja Catdlica é, como uma instituicdo religiosa, produtora de identidades,
constantemente reconstruida em contextos sociais, historicos e culturais permeados por
tensdes que a influenciam. A Igreja “[...] é, portanto, uma institui¢do inserida na vida social e
sujeita as pressdes de interesses contraditorios”. (SOUZA, 2004, p. 81).

O Concilio Vaticano Il prop6s as ordens, movimentos e grupos que buscassem suas

origens, seus objetivos e vivéncias para depois trabalhar na implantacéo dos seus carismas.

Porém as renovagoes ndo se fazem pela pura vontade dos homens. Néo basta querer
renovar um Instituto para ter a inspiragdo: os carismas, as forcas espirituais, a
capacidade de invencdo necessarias. Um Concilio pode aprovar uma reforma, pode
confirmar uma renovagdo em processo. Mas um Concilio ndo tem capacidade para
promover uma renovagdo. (COMBLIN, 1983, p.237)

Olnformagbes obtidas na pagina do TLC de Curitiba. Disponivel em: <http://www.tlc-
curitiba.com.br/historia.html>. Acesso em: 13/06/2017.
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Apesar do apelo pela renovacéo e redescoberta dos carismas, isso ndo acontece de
forma instantanea. Trata-se de um processo que implica mudangas de mentalidade, necessita
formacgé@o humana, espiritual e teoldgica, além de uma formacao especifica de acordo com os
objetivos e carismas de cada movimento (PASSOS, 2013). O espirito de renovacdo do
Vaticano Il inspirou frei Eurico de Mello e a Juventude Franciscana no trabalho de formagao

da juventude catolica. O préximo capitulo trabalha esta quest&o.
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CAPITULO 2: FREI EURICO DE MELLO E A JUVENTUDE FRANCISCANA DO
BRASIL

Por causa da exigéncia do Concilio Vaticano Il pela renovacdo dos varios carismas
da Igreja Catdlica, também o carisma franciscano foi reelaborado e renovado. Na dissertacdo,
o foco é compreender como o carisma e a identidade franciscana foram reelaborados pela
JUFRA, tendo como base os livros de formacao e os relatos de pessoas que colaboraram neste
processo.

Baseado na andlise de contetdo proposta por Bardin (2004) foram estabelecidas
algumas categorias para anélise dos materiais escritos e tambeém dos relatos orais. Na anélise
documental dos livros de autoria do frei Eurico de Mello, dos documentos basicos e dos
materiais de formacdo da JUFRA da década de 1970, buscou-se elementos que permitam
compreender como a JUFRA foi organizada, quais caracteristicas do movimento sao
ressaltadas e qual o modelo de identidade jufristal! é proposto.

Embora nestas fontes ndo apareca a palavra identidade, sdo indicadas nos textos dos
documentos caracteristicas e comportamentos que eram esperados que os jufristas
desenvolvessem ao longo de sua formagao. “A analise de contetido procura conhecer aquilo
que esta por tras das palavras sobre as quais se debruga”. (BARDIN, 2004, p. 44).

No processo de estruturacdo e implantacdo da JUFRA, foram elaborados documentos
e materiais de formacdo que davam as diretrizes do movimento, como deveriam ser 0s
jufristas e sua organizacdo. Estes documentos foram divulgados por todo o Brasil como um
modelo a ser seguido, mas € enfatizado que cada grupo poderia adapta-los a sua realidade.

Os documentos conhecidos pela pesquisa, a partir dos quais podem ser extraidos
elementos a respeito do frade, sdo: uma breve biografia do frei Eurico (disponibilizada pelos
freis capuchinhos), os livros de autoria do frei Eurico, cartas que ele escreveu para bispos e
membros da Sociedade Escatoldgica Arautos do Reino de Amor (SEARA), mas também as
cartas que foram enderecadas a ele.

Diante da falta de uma biografia aprofundada da vida do frei Eurico, foi necessario
interpretar parte de sua trajetoria de vida, relacionada a JUFRA, a partir dos relatos de
entrevistados. Recorrer a Historia Oral como metodologia, mais do que preencher lacunas das
fontes documentais, nos permite compreender os significados atribuidos as vivéncias dos

sujeitos e dos grupos de outras épocas e trajetorias.

"Jufrista é como se chama o membro da Juventude Franciscana (JUFRA).



29

As fontes orais “[...] sdo sempre constituidas num processo dialégico com o
entrevistador”. (FROTSCHER, 2011, p. 97). No processo de constru¢do das fontes orais, as
relacBes sociais estdo sempre presentes, atribuindo significados as falas que sdo moldadas a
partir dos questionamentos propostos pelo entrevistador. O entrevistador ndo recolhe
memorias aleatdrias, mas contribui com a elaboragdo dos relatos orais “[...] por meio de sua
presencga, das suas perguntas, das reagdes”. (PORTELLI, 2010, p. 20).

Em algumas entrevistas realizadas para esta pesquisa, houve mais de um
entrevistador, pois foram realizadas juntamente com alguns jovens que participam da JUFRA
de Ponta Grossa/PR. Estes jovens também colaboraram com a construcdo destes relatos, ao
proporem seus questionamentos, a partir do desejo de conhecer a historia do movimento e de
suas vivéncias — pessoais e coletivas.

A relacdo produtora da entrevista foi entendida por Portelli (2010) da seguinte forma:
“a ‘entre/vista’, afinal, ¢ uma troca de olhares. E bem mais do que outras formas de arte
verbal, a historia oral é um género multivocal, resultado do trabalho comum de uma
pluralidade de autores em didlogo” (p.20). Nas entrevistas de historia oral, as lembrancas
recordadas sdo organizadas verbalmente, selecionando determinados elementos e
menosprezando outros.

A maneira como cada sujeito narra um acontecimento varia de acordo com o
contexto vivido, o lugar e os interlocutores em cada presente de rememoracao. “A elaboragao
da memoria se da no presente e para responder a solicitacdes do presente. E do presente, sim,
que a rememoragdo recebe incentivo, tanto quanto as condi¢des para se efetivar”.
(MENEZES, 1992, p. 11).

A memoria e a histdria sdo seletivas. A memdria e a histéria valorizam alguns
acontecimentos enquanto menosprezam outros. Um fato que pode ser lembrado numa
situacdo e esquecido em outra. Nas palavras de Menezes (1992, p. 12), “[...] a memoria ndo
da conta do passado, nas suas multiplas dimensdes e desdobramentos”.

Pela Histéria Oral, foram acessadas memorias reconstruidas em cada situacdo de
entrevista. Tal metodologia tornou possivel perceber como frei Eurico marcou a historia de
pessoas que participaram da JUFRA e a de alguns dos seus confrades. Neste item tratamos de
parte de uma biografia, entrelacada as historias de vida de cada entrevistado, produzida na
articulacdo entre as analises de documentos escritos e entrevistas transcritas.

As entrevistas foram utilizadas também na compreensdo do processo de instituicdo

da JUFRA e na anélise dos documentos e materiais de formacdo dos jufristas a fim de
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complementar o entendimento. Foram entrevistadas dez pessoas, indicadas pelos membros da
JUFRA de Ponta Grossa, pela SEARA e por frei Juarez de Bona OFM.Cap. Todas as
entrevistas foram transcritas e fichadas no software TextCite. Com este software, foram
estabelecidas categorias iniciais de analise: historia de vida, identificacdo franciscana, tensdes,
renovacdo, metodologia, formagéo, Concilio Vaticano Il e contexto histérico.

A “historia de vida” é a das pessoas entrevistadas que se relaciona com a
identificacdo franciscana, por causa da experiéncia com o franciscanismo em suas trajetorias.
Compreende-se a categoria “renovacdo” ligada a renovacao da Ordem Franciscana Secular, a
qual foi motivada pelo “Concilio Vaticano 117, categoria que também emergiu na organizacao
das informacGes obtidas por ser o marco do periodo em foco.

A categoria “tensdo” relaciona-se com a renovacdo que a JUFRA poderia
proporcionar. A metodologia € a dos treinamentos dos jufristas. Com estes treinamentos, se
realizava uma “formacdo™, categoria também mencionada, que se vincula a categoria
identificacdo franciscana, por ser baseada no franciscanismo no contexto de renovacao pos-
Vaticano Il. O “contexto histérico” é o da década de 1970, onde as questdes analisadas estdo
situadas.

Ap0s estabelecer estas categorias iniciais para organizacao das informacdes obtidas
pelas entrevistas, considerando as conexdes apresentadas, arbitrou-se para criar as divisdes do
texto que sdo apresentadas nos capitulos dois e trés com as devidas articulagGes, criando as
partes que constam na dissertagdo. A categorizacdo consiste na “[...] passagem dos dados
brutos a dados organizados” (BARDIN, 2004, p. 119) e permite ao pesquisador conhecer
informagdes implicitas aos dados brutos.

2.1 Frei Eurico de Mello: entusiasta das ideias do Vaticano Il e incentivador da JUFRA

Belmiro Pedro de Mello — que, posteriormente, passou a ser chamado de frei Eurico
de Mello — nasceu em 22 de agosto de 1936 em Passo Manso, area rural do municipio de
Taio/SC. Aos 14 anos, ingressou no seminério Sao Francisco em Barra Fria/SC. Em marco de
1956, recebeu 0 habito capuchinho com o nome de frei Eurico de Tai6. Sete anos depois, em
1963, foi ordenado sacerdote em Curitiba/PR (O.F.M.Cap, s/d). Frei Eurico contou de seu

fervor durante seu processo de formagéo

Fiz meu noviciado na Ordem Capuchinha entre os 19 e 20 anos de idade, e ‘ndo
brinquei em servigo’. Levei tudo muito a sério. Se cometi faltas, quase todas foram
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por excessos. Meus mestres ndo tinham problemas com ‘empurrar-me’ para frente;
preocupavam-se em ‘segurar-me’ ou, quica, ‘puxar-me’ para traz. Meus colegas de
turma viram tudo isso e penso ainda hoje [que] disso se recordam. Eu até os
aborrecia com meu excessivo fervor e zelo ‘demasiado’ pela perfei¢do. Na verdade,
porém, foram incriveis, imensamente envolvedoras as experiéncias de ‘consagrago
total’ em toda a minha juventude. (MELLO, 1984, p. 18)

Podemos perceber que frei Eurico pode ser considerado perfeccionista e tinha como

paix3o a vida consagrada. Frei Moacir Busarello'? recorda o fervor de frei Eurico

O frei Eurico é este homem de um calor imenso. [...] Ali, na Bom Jesus, ele era
encarregado de dar aulas e era o diretor. Em uma palestra ele os [seminaristas]
elevava até... Tinha uma impressionante oratoria, uma convicgao... Depois, com 0s
jovens também... Ele tinha essa capacidade. (frei Moacir Busarello).

Ainda no ano de 1963, frei Eurico deu inicio ao curso de Mestrado em Filosofia pela
Pontificia Universidade Gregoriana de Roma. Também participou de cursos de teologia da
vida religiosa. No livro “A vida consagrada na SEARA?”, escrito pelo frei em 1984, ele relatou

este periodo que esteve estudando na Italia.

[...] a partir dos estudos que fui fazer em Roma... (...mandaram-me estudar
‘filosofia’ mas, naqueles anos, frequentei mais a faculdade de teologia espiritual, do
que a de filosofia, e gastei mais tempo com estudos de espiritualidade do que com a
minha bem-amada filosofia!...) ...e a esta altura os meus estudos sobre teologia...
(... o Vaticano II colocava uma ‘bomba’ em minhas maos...) ... com espiritualidade
e histéria de vida totalmente consagrada se tornavam conscientes e ‘sistematicos’.
[...] me formei nela, frequentando esta Universidade de minha paixdo louca e
obcecada pela vida de consagracao total. (MELLO, 1984, p. 21).

Neste trecho percebemos que frei Eurico tinha paixdo pela vida consagrada e esta
identificacdo o motivou a aprofundar seus estudos em teologia. Apesar de ter se dedicado
mais ao estudo da teologia do que da filosofia, ao retornar da Italia, em 1967, frei Eurico se
tornou professor de filosofia no Convento Bom Jesus, em Ponta Grossa/PR, onde permaneceu
até 1977 e atuou também como diretor. Como diretor do Instituto de Filosofia ele contou com
0 auxilio dos freis seminaristas, que eram seus alunos, para colaborar na formacdo e
implantacdo da JUFRA.

Frei Eurico provavelmente teve a oportunidade de acompanhar 0s debates

promovidos pelo Concilio Vaticano Il de perto, no periodo que esteve em Roma. Ele desejava

12Frei Moacir Busarello, frade capuchinho, nasceu em Tai6/SC e ingressou no seminério ainda jovem. Estou
filosofia, teologia, pedagogia e direito candnico. Em 1972 mudou-se para Ponta Grossa/PR onde atuou como
professor e vice-diretor do seminario até 1977. Neste periodo frei Moacir conviveu e trabalhou junto com frei
Eurico.
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renovar a Ordem Franciscana Secular (OFS), mas também a Primeira Ordem Franciscana.

Frei Moacir comentou que frei Eurico

[...] era tdo inteligente, tdo esperto, que a Filosofia ele fez e, a0 mesmo tempo, ele
fez espiritualidade [...] Talvez, foi la que ele andou chocando, diante da mudanca de
igreja, do método de igreja... Foi chocando uma maneira nova de ser. A ideia
principal era esta: ficar martelando em cima do que esta institucionalizado, pessoas
que estdo 14 [no clero], ndo adianta. E preciso comegcar da nova geragéo e dar algo de
novo (frei Moacir Busarello).

Marcela Lidia Siqueira® recordou-se de ter conhecido o frei em sua infancia. Ele ja

trabalhava com os jovens antes de ir para a Italia estudar.

Ele trabalhava com 0s jovens, ndo tinha nada de JUFRA, nada. Ele trabalhava com
jovens no geral, [...] ele fazia aquelas reunifes assim sabe, de jovens, ele passava
filminho e a gente cantava, dai a gente comecou a fazer teatro [...] saia cantar em
outros lugares, fizemos muitos piqueniques.

Na época que Marcela conheceu frei Eurico ainda ndo havia uma preocupacéo do frei
em seguir um roteiro de formacdo para os jovens. O trabalho do frade com a JUFRA teve
inicio em 1967, quando comecou um grupo de jovens na Paréquia Bom Jesus de Ponta
Grossa/PR. Dois anos mais tarde, simultaneamente a estruturacdo da JUFRA, fundou o
Instituto Secular** de Vida Consagrada Sociedade Escatoldgica Arautos do Reino de Amor
(SEARA). Vérios jufristas também participavam da SEARA.

Entre os participantes da JUFRA que também participaram da SEARA, podem ser

citados a Maria de Lourdes de Paula®®, a Selma Maria Schons® e o Moacir Aparecido dos

BMarcela Lidia Siqueira nasceu em Ponta Grossa/PR e desde sua infancia frequentou a Pardquia Senhor Bom
Jesus onde conheceu frei Eurico de Mello e a JUFRA. Em sua infancia Marcela participou da Cruzada
Eucaristica. E assistente social e participa de uma fraternidade da Ordem Franciscana Secular.

14Trata-se de um estilo de vida consagrada pela vivéncia da pobreza, castidade e obediéncia, inseridos no mundo
leigo.

>Maria de Lourdes de Paula nasceu na cidade de Palmeira/PR e mudou-se com sua familia para Ponta Grossa
em 1970. Morava no bairro de Oficinas e frequentava a Igreja Sdo Cristévao, onde teve seu primeiro contato
com a JUFRA. Foi secretéria nacional da JUFRA de 1972 a 1977, e também fez parte da SEARA. Em 1978
mudou-se para Salvador a fim de auxiliar a nova equipe de secretariado nacional da JUFRA. Ap6s dez anos
retornou para Ponta Grossa. E formada em Pedagogia e atualmente é professora da rede estadual de ensino.
6Selma Maria Schons nasceu no Rio Grande do Sul, foi religiosa da congregacio das Irmas Franciscanas da
Imaculada Conceicéo. Conheceu a JUFRA em 1973 em Luzerna/SC onde atuava como religiosa e formadora de
jovens. Apos deixar a congregacdo dedicou-se a JUFRA e a SEARA. Formou-se em Servico Social e foi
vereadora e deputada federal pelo Partido dos Trabalhadores (PT).
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Santos!’. A formagdo da SEARA, nos primeiros anos de organizacio, era o mesmo TBJ da
JUFRA. (carta escrita por frei Eurico a SEARA — 20/01/1973).

Além de escrever os materiais de formacdo da JUFRA, frei Eurico escreveu também
0 plano de vida e a formagcdo da SEARA, poesias, materiais destinados a colaborar na
formacéo filosofica dos seminaristas e fez a traducdo de alguns artigos do italiano para o
portugués. Dedicou-se, exclusivamente, a SEARA de 1980 até a sua morte, no dia 28 de
novembro de 1990.

Frei Eurico prop6s o modelo de vida consagrada da SEARA, onde leigos consagrados
viveriam inseridos no mundo. Ele atuava como formador dos seminaristas do Convento Bom
Jesus e escrevia materiais enderecados a formacdo da JUFRA e da SEARA. Fazia também
viagens para implantacao de novos grupos de JUFRA.

No ano de 1978, frei Eurico escreveu algumas cartas para bispos®8, pedindo apoio para
a aprovagdo do funcionamento da SEARA. Em uma das cartas, ele explica que trabalhou na
formacdo dos frades capuchinhos de sua provincia, mas também, durante 10 anos, com a
juventude, “[...] colocado como Assistente nacional, a frente da ala Jovem da Ordem
Franciscana Secular, chamada JUFRA, ou Juventude Franciscana. Conheci de ponta a ponta
do Brasil, a nossa juventude” (carta escrita por frei Eurico aos bispos — 23/01/1978).

No ano de 1980, as liderangcas nacionais da JUFRA rejeitam a metodologia e
formagao proposta pelo frei nos dois volumes da obra “Seguindo Francisco” (MELLO, 1979;
1980). Em uma carta a SEARA frei Eurico escreve que ap0s participar do Congresso da
JUFRA, realizado em julho em Salvador/BA, “[...] até o dia 20 de julho estive por demais
envolvido com a preparacado e a realizacdo do Congresso da JUFRA. Gragas a Deus entregueli
esse compromisso, que muito tempo me tomava” (carta escrita por frei Eurico a SEARA —
22/08/1980).

Neste periodo, frei Eurico tentava conseguir aprovacdo dos bispos para a SEARA e
dedicava-se mais intensamente ao trabalho de formacdo deste instituto secular. Em carta a
Dom Geraldo Pellanda, o frei conta que a partir de margo de 1981 estaria “[...] disponivel para
trabalhar com exclusividade na formagao...” dos membros da SEARA (MELLO, 1981).

Moacir Aparecido dos Santos frequentava a Paroquia Senhor Bom Jesus com sua familia. No periodo de sua
juventude conheceu a JUFRA. Ao participar da JUFRA atuou como formador e ingressou na SEARA, em 1980,
a convite do frei Eurico. Foi administrador do Hospital Bom Jesus em Ponta Grossa/PR.

8 Enviou cartas e as constituicdes da SEARA a fim de conseguir a aprovacdo para seu projeto para varias
dioceses e arquidioceses. Enderegou as cartas ao cardeal arcebispo de Fortaleza, cardeal arcebispo de Sdo Paulo,
Arcebispo de Curitiba, Bispo de Joinvile, Bispo de Erechim, Bispo de Chapec6, Bispo de Palmas, Bispo de
Toledo, Bispo de Ponta Grossa, Bispo de Guarapuava, Bispo de Rio do Sul e ao Bispo de Lages.
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Na carta ao entdo arcebispo de Cascavel, Dom Armando Cirio, além de pedir a
aprovacdo da SEARA, ele explica que, se fosse necessario, estaria disposto a deixar a Ordem

para dedicar-se, exclusivamente, a SEARA.

Em Roma tratarei disso com meu Superior Geral. S em seguida tratarei do assunto
com meus superiores provinciais. [..] Penso que terei simplesmente uma
PERMISSAO comum para realizar esse trabalho. Caso contrério, estou disposto a
pedir EXCLAUSTRACAO por trés ou cinco anos. (carta escrita a Dom Armando
Cirio — 06/10/1980)

Frei Moacir relata que sua convivéncia com frei Eurico foi muito intensa e que frei
Eurico lhe procurava em seus momentos de tensdo, “porque ele tinha ideais... “Eu vou acabar
com...”. “Nao, calma. D4 para conciliar”. “Vocé precisa sair da Ordem para...” E isso fez
bem, porque, depois, como superior, ele me buscava muito para, como se diz, conduzir” (frei
Moacir Busarello). Frei Moacir esfor¢ou-se em auxiliar frei Eurico para que este ndo deixasse
a Ordem. Esse momento, provavelmente, deve ter sido de muita tenséo para frei Eurico, pois
chegou a cogitar a possibilidade de deixar a vida consagrada que era objeto de sua paix&o.

Em 1980, frei Eurico retornou a Roma a fim de aprofundar seus estudos em filosofia
e teologia da vida consagrada. Neste periodo ele relata em suas cartas que teve acesso aos
estudos acerca dos Institutos Seculares, que ainda ndo haviam chegado ao Brasil. Assim, ele
comeca a traduzir algumas obras, como a Breve Histéria dos Institutos Seculares®®, e enviou-
as aos membros da SEARA.

N&o podemos desconsiderar que nem todos os freis concordavam as ideias de frei
Eurico. Quando ele resolvia com os jovens de fazer retiro dentro do Convento Bom Jesus,
Maria de Paula contou que frades ficavam incomodados: “[...] as vezes, alguns frades mais
velhos, perguntavam: ‘essa piazada aqui dentro do convento? Circulando por ai...””. Suas

ideias chegavam a perturbar, segundo relato de Maria de Paula:

[...] Frei Clemente falou: ‘tem que ter um anticoncepcional de ideias, porque ndo
aguento mais esse frei!” E ai, ele teve, assim, alguns enfrentamentos, porque o
pessoal achava que ele deixava muito os jovens invadir o convento, que atrapalhava,
que se dedicava muito [a JUFRA] e nédo fazia o que a Ordem esperasse dele. Ele teve
alguns enfrentamentos... (Maria de Lourdes de Paula)

Além dos conflitos envolvendo a JUFRA, frei Eurico tinha também conflitos com
outros frades que ndo concordavam com a formacdo da SEARA. Além do frei citado na fala
de Maria de Paula, frei Honorato Saccardo, O.F.M.Cap., escreveu uma carta a frei Eurico

19 Esta, assim como as outras obras de autoria do frei, estara disponivel para leitura no acervo online.
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explicando que ndo concordava com sua ideia de formar um novo instituto secular e finalizou
sua carta com uma recomendacdo: “Se quiser mesmo um conselho de um irmao, volte a
obediéncia dos superiores” (frei Honorato Saccardo, 11/2/1978).

Na obra “Os jovens procuram Cristo”, frei Eurico escreveu um apelo aos bispos e

agentes das pastorais diocesanas. Ele escreveu:

Queremos aqui fazer um apelo, em nome da Ordem Franciscana Secular, aos Srs.
Bispos e agentes em geral da Pastoral de cada Diocese. Nosso trabalho pastoral com
a Ordem Franciscana Secular muitas vezes encontra obstaculos por parte dos
mesmos em nossas paroquias franciscanas. Esse obstaculo consiste na maneira de
encarar a JUFRA e todo nosso movimento de renovacgdo do Franciscanismo Secular,
como movimento alheio ou até contrario aos interesses da Pastoral diocesana
(MELLO, 1973, p. 83).

Frei Moacir explicou que frei Eurico também sofreu oposi¢do do bispo da Diocese de

Ponta Grossa?®, que nio concordava com suas propostas. “Ele [frei Eurico] sofreu muito com

isso: oposicdes, dificuldades até de bispo, do bispo local, na época...” (frei Moacir Busarello).

Na diocese ponta-grossense “[...] o que prevalecia eram esses movimentos tradicionais [TLC,
Cursilhos].” (NASCIMENTO, 2011, p. 82).

Selma Schons lembrou-se das tensdes entre frei Eurico e a Ordem Capuchinha e

também com a diocese ponta-grossense, porque o frei era uma pessoa com posicionamento

forte e queria ir além das barreiras impostas pela Ordem dos Capuchinhos.

Ele tinha dificuldades com a congregacdo, questionavam, porque nem sempre a
congregacdo estava em maos mais abertas [...] Mas ele era muito corajoso de
enfrentar a igreja local. Na época, 0 nosso bispo ndo era dos mais abertos. Na
provincia, ele sempre teve que mostrar que ele era um bom professor e que dava o
melhor curso de Filosofia. [...] ele sempre levava uma sacolada de livros. Sempre
estava presente nas horas e reunides. Ele ficava do comeco ao fim. Depois ele ia
estudar e escrevia ainda. Ele era, assim, muito... Trabalhava muito.

Nesta fala, Selma ressalta também a coragem de enfrentamento, sua caracteristica
enquanto estudioso e por sua presenca nas reunifes da JUFRA. Essa caracteristica de estar
sempre estudando marcou a formacao jufrista com o incentivo para que 0s jovens também
estudassem.

Frei Eurico explica que a JUFRA e a OFS, apesar de estar ligada a Primeira Ordem,

devem estar inseridos nas pastorais diocesanas e paroquiais. Os jufristas sdo treinados para

*ONeste periodo, a Diocese estava sob lideranca de Dom Geraldo Micheletto Pellanda, bispo que mostrou certa
abertura ao didlogo com a modernidade, como pedido pelo Vaticano Il. Contudo, ndo tinha uma caracteristica de
igreja social, limitando-se ao assistencialismo. Além disso, o bispo mostrava-se cauteloso em relacdo aos novos
movimentos que possuiam expressao propria (NASCIMENTO, 2011).
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estar a servico da “[...] Igreja ‘aqui’ e ‘agora’, na realidade concreta desta Diocese e desta
pardquia, como uma comunidade de base da mesma.” (MELLO, 1973, p. 83).
A formacdo jufrista seria a base, ferramenta para o trabalho nas pastorais paroquiais,

com carisma franciscano. O frei argumentou também que os frades que se colocam a servico

[...] de uma diocese na pastoral diocesana, ndo pode deixar de ser franciscano. Os
Srs. Bispos ndo podem exigir que o frade, ao se tornar agente da pastoral de uma
paroquia, deixe de ser religioso franciscano. [...] Ndo existe Primeira Ordem sem
Terceira Ordem. [...] Lamentamos profundamente os casos em que, colocando-nos a
servico das paréquias nas dioceses, ndo conseguimos permissao, ou pelo menos nao
recebemos apoio para a criacdo de nossa Ordem Franciscana Secular. De maneira
implicita significa que a Diocese, ao pedir nosso servico, pede que abdiquemos
nosso carisma. (MELLO, 1973, p. 84).

Além da oposicdo a JUFRA, alguns freis ndo apoiavam frei Eurico na formacéo da
SEARA. No livro “A vida consagrada na SEARA”, escrito por frei Eurico em 1984, ele
realiza uma reflexdo critica sobre sua trajetoria até aquele momento. Neste relato, diante dos
conflitos com outros frades que ndo apoiavam a SEARA, ele se compara a uma “[...] ‘mae
adolescente’ que engravidara cedo demais, mas também como ‘mae solteira’ que concebeu
um filho fora do matrimonio: a SEARA seria, na maneira de ver da reacdo deles uma ‘crianca
adulterina’, filha de ‘maée solteira’.” (MELLO, 1984, p. 33). Ele escreve que, aos poucos,
alguns freis acolheram sua ideia de formar um novo instituto secular. Mas essa acolhida nao
colocou fim nos atritos com a Provincia dos Frades Capuchinhos.

Mello (1984) relata também um periodo de profunda crise no qual escreve como se
estivesse em um inferno que durou cerca de trés anos. Relata que chegou a pensar em
abandonar a vida religiosa para se casar. Ele descreve que os freis Moacir Busarello e Zanini

foram ao seu encontro na casa de sua irméd, onde estava hospedado.

[...] o Zanini foi o anjo doce e alvigareiro que Deus mandou para ir ao fundo do
meu inferno e me tirar para a luz que agora me embriaga [...] O que me fez sair do
inferno ndo foram as palavras do Zanini, mas simplesmente a presenca dele, o ser
dele, o contacto com ele. (MELLO, 1984, p. 51).

A partir da discussdo de Hall (2014) de que as crises identitarias ocorrem em
contextos de mudancas, podemos pensar que frei Eurico estava passando por um momento de
crise de sua identidade religiosa franciscana. Ele estava passando por um momento de
mudangas, havia deixado a assessoria da equipe nacional da JUFRA, permanecendo apenas
com o grupo do Parand e Santa Catarina, e buscava dedicar-se exclusivamente a SEARA.

Esse processo estava marcado por tensdes e conflitos na Ordem. No “Boletim dos Arautos”
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(1978)?, frei Eurico escreveu um desabafo sobre seus conflitos com a Ordem em relagio ao
seu afastamento para dedicar-se a SEARA.

Abri-me publicamente com todos no inicio deste ano. Esperei uma resposta, ou ao
menos um diéalogo frente a frente. Tudo isso me foi recusado. Alias. Minha abertura
publica custou-me duro preco: comecei a ser marginalizado, e, até certo ponto,
desmoralizado no meio deles. Diante do siléncio cheio de reticéncias e
interrogativos, muito sofri e ainda estou sofrendo. No fundo parecem dizer-me que,
tudo quanto empato por vocés, € um furto que pratico contra os direitos deles.

A personalidade do frei pode ter colaborado neste contexto de tensbes. O seu
entusiasmo, conforme o relato de Maria de Paula, o obrigava a realizar seu projeto num ritmo

dificil de ser acompanhado.

O frei Eurico, ele era muito entusiasmado com as coisas dele. Mas ele ndo era
autoritario, ele era dominador, entende?! Ele exercia um dominio muito forte sobre
as pessoas. Vocé fazia o que ele achava que devia ser feito, mesmo! Sabe, quando
vocé via, vocé estava fazendo e tal. E...muitas vezes convencido de que aquilo era
6timo, maravilhoso, mas as vezes, ndo, né! [...] as coisas eram do jeito dele, no ritmo
dele, na dindmica dele. Isso era ruim. Agora, o entusiasmo dele é que fez acontecer a
JUFRA, ele quebrou barreiras com a prépria Ordem. [...] ele resolvia fazer o
treinamento dentro do convento e ele fazia, e tall E o frei Eurico nessa dominacéo
muito forte dele, quando a gente questionava ele, ele ia até um ponto. Ele ndo podia
por em xeque 0 que ele estava dizendo com 0 nosso questionamento [...] Entéo ele
era bem forte nesse sentido de convencimento e de condugdo da gente. Ndés, que
vivemos bem proximo, que sentimos. Quem vivia fora, via mais o entusiasmo, a
alegria e empolgacéo dele, que eram reais também. (Maria de Lourdes de Paula)

O frei favorecia 0 ambiente de didlogo e aceitava os questionamentos e opinides dos
jovens, mas acabava fazendo como julgava melhor. Manoel Caetano Ferreira Filho®’se
recordou do frei com carinho e destaca que o convivio com ele marcou sua trajetdria de vida,

embora possuisse certa dificuldade de relacionar-se com o frei.

[...] a gente tinha umas dificuldades de relacionamento porque, ele era turrdo, frei
Eurico [...] entdo tinha umas divergéncias de vez em quando, mas isso s6 aumentava
o carinho [...] era uma pessoa assim maravilhosa [...] Ele também era musico foi
entdo foi, foi assim para mim acho que, acho que foi fundamental na minha
formacé&o.

21 Boletim enviado aos membros da SEARA em 20 de novembro de 1978.

22Manoel Caetano Ferreira Filho nasceu em Terra Rica, municipio no interior do Parana. Em 1973 mudou-se
para Curitiba a fim de continuar seus estudos. Dois anos depois conheceu a JUFRA por meio de um colega da
Universidade Federal do Parana, onde estudou Direito. Participou do movimento, inicialmente na Pardquia
Senhor Bom Jesus dos Perddes, até 1983.
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Em seu livro “Francisco entre os seculares”, frei Egberto Prangenberg (1996, p. 240),
OFM, relata que conheceu frei Eurico no Convento de Nossa Senhora das Mercés, em
Curitiba/PR e refere-se a ele como “[...] temperamental, carismatico”.

Apesar dessa identificacdo do frei como sendo temperamental, Eneas Paulo
Bogucheski?® recorda-se do frei como um sujeito entusiasmado. “O frei Eurico era paix&o.
Fervia o sangue dele em cima daquilo ali.” (Eneas Paulo Bogucheski)

Selma Schons também recordou da alegria do frei e da dificuldade que ele possuia

em aceitar as propostas dos jovens.

[...] era uma pessoa, muito alegre [...] Mas também ele era uma pessoa, assim...
Claro, a formagéo dele... As vezes, ele fazia reunido e dizia assim... A gente fazia
uma reunido e decidia alguma coisa, ele dizia: “ndo, mas eu repensei, acho que ndo é
bem assim...” E a gente questionava isso. Dizia: “ndo, a gente pensava em grupo e a
gente decidia em grupo”. Entdo, as vezes, a gente também tinha que [brigar]... Mas
era o limite dele enquanto formacdo dele também. [...] Mas ele era, assim, uma
pessoa simples. Ele passeava com as pessoas...

Frei Eurico assumiu para si a0 mesmo tempo com paixdo e intransigéncia as
propostas do Concilio Vaticano Il e a tarefa de renovar a OFS e a Primeira Ordem
Franciscana. Como acreditava ser dificil modificar as estruturas trabalhando com sujeitos que
viveram no velho sistema, frei Eurico decidiu dar inicio a renovacao a partir da formacao dos
jovens. Frei Moacir comenta que “[...] comegou-se a haver uma renovagdo nossa, dos freis, e
da Ordem Franciscana Secular, que seria o ramo secular do ideal franciscano, de Sao
Francisco’”.

Nas formacbes da JUFRA da década de 1970, frei Eurico tinha o cuidado de ndo se
opor ao governo da ditadura civil-militar (1964-1985), entretanto colocou no material de
formacdo um ferramental da sociologia para analise e intervencdo na sociedade equivalente ao
método “ver, julgar e agir”. Ele, estrategicamente, ndo mencionava, nos materiais, uma

posicao politica de oposicao, pois tinha consciéncia da repressdo que a JUFRA poderia sofrer.

N&o mexia com isso. N&o entrava no aspecto, digamos, de polemizar... A situacéo
do momento, o que estava acontecendo... Nao. “Eu quero formar jovens para serem
franciscanos”. Entdo, ndo tinham pé para acusa-lo sobre nada. A intengdo dele era
muito boa e correta. Atravessamos todo o periodo da revolucdo militar, digamos
assim, imunes, sem interferéncia. (frei Moacir Busarello)

ZEneas Paulo Bogucheski nasceu em Irati-PR. Foi seminarista capuchinho no Convento Bom Jesus de Ponta
Grossa-PR de 1972 a 1977. Neste periodo foi aluno do frei Eurico e trabalhou na formagéo da JUFRA. Formou-
se em Filosofia e foi professor.
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Muitos movimentos, lideres, padres e religiosos sofreram perseguicdo, tortura e
exilio. Noticias de perseguicGes, torturas e mortes de sacerdotes, religiosos e leigos que
denunciavam as praticas de repressao da ditadura civil-militar podem ter levado Frei Eurico e
os demais freis que o auxiliavam a néo fazer debates politicos nos encontros da JUFRA.

Selma Schons relata que frei Eurico estudava e incorporava na formacdo da JUFRA
0 que ele julgava ser importante. “Ele buscava muitas coisas de varios e catava aquilo que
achava que fosse bom. Ele parece que tinha um pouco isso, assim, de buscar véarias coisas.”

Frei Eurico sintetizava as ideias de filosofos, socidlogos e psicologos para empregar
na formacdo dos jovens. No TBJ escrito em 1973 ele cita desde autores da filosofia classica
(Platdo, Aristoteles) até Schopenhauer, Nitzsche e Sartre. Na obra “Os jovens procuram
Cristo”, frei Eurico explica o conceito franciscano de personalidade, fundamentado em
Immanuel Kant, René Descartes e Sdo Tomas de Aquino.

Podemos perceber que além de sua formacdo em filosofia e teologia, frei Eurico se
dedicou também ao estudo da psicologia. Ele menciona esses autores, mas sem citar
diretamente suas obras, como exige a escrita académica, pois a intencdo do frei ndo era fazer
um trabalho académico. Estes livros destinavam-se apenas a formacao religiosa dos jufristas.

Embora frei Eurico de Mello tenha idealizado a Juventude Franciscana e toda sua
formacdo humana e crista, ndo podemos deixar de destacar também a importante participacao
dos jufristas e freis que colaboraram neste processo. Sdo todos protagonistas da histéria da

JUFRA e colaboraram, de algum modo, na instituicdo do movimento.

2.2A instituicdo da Juventude Franciscana

Entre as décadas de 1940 e 1950, ocorreram as primeiras experiéncias de grupos de
juventude franciscana no Brasil nas cidades de Bagé/RS, Belém/PA, Petrépolis/RJ,
Taubaté/SP. Mello (1973, p. 24) explica “varias tentativas isoladas vinham sendo feitas havia
alguns anos, em varios paises, mas nenhuma configuracdo juridica”. Essas primeiras
experiéncias brasileiras ndo criaram uma estrutura institucional.

Até o0 ano de 1950, jovens franciscanos em diferentes lugares do mundo estavam
reunidos na Ordem Franciscana Secular (OFS). “A Ordem recebia em suas fileiras, homens ¢
mulheres a partir dos 15 anos de idade, e todos realizavam o mesmo tirocinio de

interiorizacao e engajamento”. (MELLO, 1973, p. 23).
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A partir do Congresso de Roma, realizado em 1950, a juventude franciscana ganhou
destaque dentro da OFS. Nascia a Juventude Franciscana como organizacdo propria no
sentido juridico em diferentes paises: Italia, Alemanha, Espanha, Suica, Estados Unidos,
Canadé e Venezuela.

Em 1967, ap0s passar alguns anos na Italia estudando, frei Eurico de Mello, frade
capuchinho, chegou a Ponta Grossa/PR e deu inicio a um grupo jovem ligado a OFS na
Paroquia Senhor Bom Jesus.

Marcela Lidia Siqueira recordou que a formacao e organizacao da JUFRA teve inicio
apos de frei Eurico retornar da Italia. “[...] frei Eurico foi pra Italia, ficou um bom tempo 14,
quando ele voltou [...] ele veio com a questdo da JUFRA, de cuidar da JUFRA. Dai ele
chamou [...] ja formamos um... formamos o grupo ali.”

Na Paroquia Sdo Cristovdo, também havia um grupo de jovens, incentivados pelo
frei Elias Zulian?*O.F.M.Cap., a seguir a filosofia de vida franciscana. Conforme relato de

Maria de Lourdes de Paula,

A gente era muito proximo do frei Elias, e o frei Elias, inclusive quando ele morreu
alguém escreveu la, o homem que viveu com tijolo na méo, porque ele adorava fazer
obras, entdo ele envolvia a gente do grupo de jovens né. A gente fez campanha pra
construir a igreja, participou de fazer almoco, procissdo de Séo Cristvdo a gente ia
segurar |4 o, aquele frasquinho com a &gua que o frei benzia, a gente fazia faxina na
casa paroquial. E... quando estava construindo a igreja tinha um saldo da escola que
tinha missa, a gente fez cartazes pra enfeitar a igreja. Entdo, a gente era muito ativo
assim de convivéncia entre nés, de amizade, de convivio e com o frei Elias. Assim, a
gente tinha a gente de certa forma, esse grupo de jovens nem conhecia o frei Eurico
nem ninguém do Bom Jesus. O frei Elias é que falava alguma coisa que também
tinha. (Maria de Lourdes de Paula).

Maria de Paula relata também que durante um tempo, havia trés grupos da JUFRA
em Ponta Grossa. Na Pardquia Sdo Vendelino® havia um grupo de JUFRA incentivado pelas
irmds do Colégio Sdo Francisco. “[...] a gente fez uma JUFRA aqui na igreja do Sao
Vendelino, apoiado pelas irmds do Sao Francisco, ai teve um grupo de JUFRA ali.”

Os Documentos Basicos da JUFRA (1971) explicam que o grupo da Pardquia Senhor
Bom Jesus quando iniciou suas atividades ndo se preocupou em organizar um estatuto nem
tinha consciéncia se ja existiam normas para os jovens franciscanos seculares. “Simplesmente

foi um movimento de jovens da cidade de Ponta Grossa  que,

24 Frei Elias Zulian foi designado pela provincia dos freis capuchinhos para estar a frente da Paréquia S&o
Cristovao, que fazia parte da rede ferrovidria de Ponta Grossa/PR. “Sua finalidade era programar e realizar obras
de cunho social, cultural, educacional, de lazer, que mantivessem os trabalhadores do bairro em constante
atividade” (ZULIAN, 2015, p.8).

%5 Posteriormente a paréquia mudou de nome passando a chamar-se Pardquia Espirito Santo.
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animados por religiosos da Primeira Ordem, puseram-se a viver a mistica franciscana segundo
um estilo muito pessoal e espontaneo” (JUFRA, 1971, p. 3).

A OFS também estava empenhada no processo de renovacdao. A OFS neste periodo
era dividida em obediéncias, de acordo com a divisdo da Primeira Ordem?. A OFS de Ponta
Grossa era de obediéncia capuchinha, portanto também a JUFRA de Ponta Grossa era de
obediéncia capuchinha.

Esse objetivo de renovacdo ndo era exclusividade dos frades capuchinhos. Frei
Mateus Hoepers, O.F.M., também estava empenhado neste processo de renovacao e dedicou-
se a escrita da obra “Novas fraternidades franciscanas seculares”, onde escreve orientagdes
para a fundacdo de novas fraternidades da OFS tendo como base as decisdes conciliares. Ele
escreve gue os jovens da JUFRA recebem uma formacdo franciscana que os permite fazer sua
escolha de vida. “[...] o bom assistente forma o franciscano secular e este sera a mais firme
ajuda nos trabalhos pastorais e em frutos vocacionais” (HOEPERS, 1979, p. 28).

Frei Eurico explica que este movimento de renovacdo ¢ mais amplo e ndo estd
relacionado apenas aos jovens “[...] quando falamos em Renovacdo do Franciscanismo
Secular, como meta do movimento que comeca com a JUFRA, estamos afirmando
implicitamente a renovagdo do Franciscanismo total (=franciscanismo religioso e
franciscanismo secular). (MELLO, 1973, p. 75).

A OFS organizou, em 1970, em Curitiba/PR um Congresso Regional do Parana e
Santa Catarina e convidaram a JUFRA de Ponta Grossa para participar do congresso.
Segundo Mello (1973, p. 25) a partir deste momento os jovens “[...] comegaram a Ser Vistos
de outra maneira por assistentes e dirigentes da Ordem Franciscana Secular: simpatia e
admiragdo.” Neste momento, podemos pensar que os jovens buscavam se fazer presentes no
interior da OFS.

Um ano depois, em janeiro de 1971, aconteceu em Recife o Conselho Nacional da
OFS Capuchinha, onde foi decidido que a JUFRA deveria ser organizada em ambito nacional,
a partir da experiéncia de Ponta Grossa, liderada por Frei Eurico de Mello. Apos essa decisao
foi necessario organizar e estruturar a JUFRA. Maria de Paula explica que nessa reunido frei
Nereu, que era assistente do grupo da OFS de Curitiba/PR, estava presente e contou da

experiéncia da JUFRA ponta-grossense

%6 A Primeira Ordem ¢ constituida pela Ordem dos Frades Menores (O.F.M.), Ordem dos Frades Menores
Conventuais (O.F.M.Conv.) e Ordem dos Frades Menores Capuchinhos (O.F.M.Cap.). Com isso havia trés
ordens terceiras distintas.
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[...] o frei Eurico estava fazendo, que ja tinha um treinamento, que tinha organizado.
Ai incumbiram o frei Nereu entfo: “vocé leve pra esse frei, pra Ordem Terceira de
vocés e vocés vao ser a lideranca nacional, pra implementar a JUFRA em todo o
Brasil”. (Maria de Lourdes de Paula)

A ponta-grossense Ivone Barszcz, fazia parte do grupo da Pardquia Senhor Bom
Jesus, foi enviada como representante e foi nomeada pela OFS a primeira presidente nacional
da JUFRA. Apos a reunido, os grupos de Ponta Grossa ficaram responsaveis pela formacao de
uma equipe piloto que deveria viajar pelo pais incentivando a formacao de novos grupos da
JUFRA. Esta equipe deveria também “[...] promover uma unidade de todos os agrupamentos
jufristas existentes, dentro de uma pluriformidade regional, distrital e local” (MELLO, 1973,
p. 27).

Maria de Paula recorda que alguns meses depois Ivone deixou o cargo de secretario e
“[...] o frei [Eurico] reuniu o grupo, eu era talvez a mais falante, ndo sei, ‘ah vamos escolher’
e eu fiquei a secretaria nacional.” A partir deste momento Maria assumiu o secretariado
nacional até 1977.

No processo de formacdo da equipe piloto, a estruturacdo e elaboracdo dos
documentos e dos materiais de formacgdo da JUFRA. Os jovens membros dos dois grupos, das
paréquias Senhor Bom Jesus e S&do Vendelino, reuniam-se para estudar e debater o
franciscanismo, a realidade dos jovens daquela época e as decis6es do Concilio Vaticano II,
insercdo dos leigos nas relacBGes cotidianas e na Igreja. Este processo culminou com a
divulgacdo de um conjunto de quatro documentos basicos, em setembro de 1971, que definem
0 que € a JUFRA, quais seus objetivos e como deve ser sua atuacao.

No processo de implantacdo de um movimento, Manoel (1999, p. 207) explica que
“[...] do plano dos enunciados e das elaboragdes teodricas para o terreno das realizagdes
préticas, exige a criagdio e o emprego de um instrumental necessirio e suficiente.” E
necessario, além da formulacdo dos materiais formativos, testa-los e adapta-los as diversas
realidades. Neste periodo havia na JUFRA essa preocupacdo em elaborar e registrar seu
processo formativo a partir de estudos e debates que embasassem a atuacgao dos jufristas.

Frei Eurico narrou que neste processo os grupos de JUFRA de Ponta Grossa se

reuniam com frequéncia aos domingos para estudos acerca dos

[...] conhecimentos da mistica franciscana e da realidade do mundo jovem. Esses
estudos deviam culminar em dois resultados: elaboracdo de Documentos Basicos,
como Carta Magna unificadora da JUFRA de todo o Pais, e montagem de um
itinerario de formacdo que respondesse as exigéncias da alma jovem no mundo de
hoje. Esses estudos eram acompanhados de experiéncias e testes os mais diversos.
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Os Documentos Basicos e os Treinamentos e Tirocinios ndo deviam nascer do
gabinete, mas especialmente da vida. (MELLO, 1973, p. 26).

A JUFRA de Ponta Grossa participou também do Congresso Estadual de Jovens que
foi realizado em Vacaria/RS, onde apresentou aos jovens seu projeto de atuagdo. Neste
congresso foram recolhidas sugestfes que surgiram dos debates com os jovens. (MELLO,
1973). Neste periodo a equipe ponta-grossense era responsavel apenas pelo movimento ligado
aos frades capuchinhos.

Em 1972, ocorreu a Assembleia dos Conselhos Nacionais Obedienciais da OFS.
Nesta assembleia houve a formagcdo do Conselho Nacional Inter-obediencial da OFS que
unificou a OFS. Foi decidido também que o centro nacional da JUFRA teria sua sede em
Ponta Grossa e seria 0 Orgdo de coordenacdo e assessoria da JUFRA nacional. Neste
momento, para a OFS, estava claro que embora os grupos da JUFRA sejam fraternidades da
OFS a dinamica geracional e o trabalho de apresentar a espiritualidade franciscana para a
juventude exigiam uma organizacdo e metodologias de formacéo proprias.

Neste mesmo ano, no més de dezembro, a JUFRA organizou seu primeiro congresso
nacional com representantes de todas as provincias onde a OFS estava presente. Maria de
Paula comenta que o frei julgou ser necessario “[...] reunir o pessoal e pensar juntos. [...] E ai
vieram representantes de todas as provincias [...] onde tinha uma regional da Ordem Terceira
[...] tinha algum grupo de jovens...” (Maria de Lourdes de Paula).

Em 1973 foi realizada, em Belo Horizonte/MG, a Assembleia Nacional da Ordem
Franciscana Secular. Nesta assembleia reuniram-se todos os representantes das onze regionais
da OFS. A JUFRA se fez presente e apresentou seu Plano Nacional de Implantacdo. Entre as
decisbes da Assembleia, Mello (1973) destaca que foi estabelecida a implantacdo da JUFRA
em cada uma das onze regides da OFS no Brasil, e a JUFRA foi “[...] reconhecida e assumida
pela OFS, quando, embora dentro da pluriformidade essencial na vida franciscana...”
(MELLO, 1973, p. 30).

Apds cinco anos com a sede do secretariado fixada em Ponta Grossa, em janeiro de
1977, ocorreu em Salvador/BA o 111 Congresso Nacional da Juventude Franciscana, onde foi
eleita a nova equipe nacional. Neste congresso “[...] em Salvador [...] que a gente entregou a
lideranca nacional pra... Salvador.” (Maria de Lourdes de Paula). Assim, Salvador passou a
ser a sede nacional da JUFRA.

Paralelamente a implantacdo da JUFRA, foi criada e implantada também a Mini-
JUFRA que acolheria os adolescentes com idade inferior a 17 anos. Esses adolescentes
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também receberiam sua formagdo em trés niveis (mini-TBJ, mini-TIF, mini-TRF). Ao atingir
a idade de 17 anos esses adolescentes dariam continuacdo a sua formacéo na JUFRA. Aos 30
anos ou ao casarem-se 0s jufristas ingressariam nas fraternidades da OFS. Percebemos que a
JUFRA também é um movimento que visava englobar os sujeitos em cada etapa de seu
desenvolvimento.

As vérias experiéncias de JUFRA se canalizaram no momento que a JUFRA de
Ponta Grossa € escolhida como modelo e frei Eurico é escolhido como responsavel pelo
processo de estruturacdo do movimento. “A lideranca carismatica, de qualquer maneira,
impde-se numa certa altura da estruturacdo do grupo em estado nascente e quando Varios
grupos confluem num processo mais amplo” (ALBERONI, 1991, p. 227).

A JUFRA é portanto instituida, juridicamente, como fraternidade da OFS a partir do
momento que era reconhecido pelo Secretariado Nacional. “[...] Com esse reconhecimento,
cada Centro de JUFRA do Brasil federa-se ao Centro Nacional, e se compromete a vivéncia
do Franciscanismo de acordo com as linhas dos Documentos basicos da Jufra Brasileira”.
(JUFRA, 1971, p. 6).

Manoel Caetano conta que entre 1975 a 1983 foi o periodo de maior intensidade e
expansao do movimento. “[...] nesse periodo de [19]75 a [19]83 teve uma participacdo intensa
[...] Entdo foi uma época que eu acho que é a JUFRA expandiu ndo por trabalho nosso,
porque ja era mesmo o projeto dos freis e tal, expandiu mesmo...”

Com a expansdo e instituicdo do movimento houve a necessidade de registrar a
formagdo e organizagdo. Selma Schons recorda que “[...] ndo se registravam muitos escritos.
Quem comecou a escrever e registrar mesmo foi o frei Eurico [...] Na época, ndo se tinha essa
facilidade [...] Havia alguns com visdes mais para frente que registravam. [...]JEu s6 conheco
registros a partir do [Frei Eurico] ... Eu acho que ele recolheu alguns registros.”

Os registros sdo compostos por livros escritos pelo frei Eurico de Mello, mas
também por um conjunto de Documentos Basicos, cartilhas, materiais de formagdo e

informacdes obtidas com os entrevistados que séo apresentados a seguir.
2.2.1 As edicgdes dos documentos basicos da JUFRA
O primeiro documento “Elementos basicos da JUFRA brasileira” (1971) explica que

cada grupo de JUFRA ¢ uma fraternidade da OFS “[...] e gozam de todos os direitos e
assumem todos os deveres...” (p. 5) de uma fraternidade da OFS. A JUFRA depende do
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Conselho Nacional da OFS, embora possua uma coordenagdo propria, 0 secretariado
executivo. Este secretario executivo da JUFRA deve fazer parte do Conselho Nacional da
OFS.

Em ambito local cada grupo da JUFRA possui autonomia, pois se trata de uma
fraternidade da OFS. Os jovens solteiros com idade entre 17 e 30 anos, ap6s cumprirem todas
as etapas de formacéo, deveriam fazer o compromisso de vida franciscana secular integrando-
se a uma ou erigindo uma nova fraternidade de OFS. A JUFRA deveria estar organizada em
quatro niveis: secretariado nacional, estadual, distrital e local.

O segundo documento “Manifesto da Juventude Franciscana” (1971) apresenta a
filosofia e teologia do movimento que estabelece a mistica franciscana como meio de
interpretacdo do Evangelho. Os jufristas, segundo o documento, tém o compromisso de viver
a juventude unidos em Jesus Cristo e guiados pelo exemplo de Sdo Francisco de Assis. Desta
forma, os jovens deveriam buscar a unido por meio da vivéncia fraterna, combatendo o
individualismo e indo ao encontro dos outros para enriquecer sua personalidade e colaborar na
construcdo de um mundo melhor.

O documento explica que ¢ preciso adotar a “dinamica de vida interior” através da
pratica da oragcdo pessoal e comunitaria para fortalecer a fé, cultivar a esperanca como
capacidade de transformacdo e a caridade como consequéncia da transformacéo. Francisco de
Assis era 0 exemplo que guiava os jufristas em busca de romper com o comodismo e construir
a paz pessoal, familiar, social e politica. Assim, viveriam o fraternismo, a simplicidade,
solidariedade em defesa da dignidade humana e cristd, o didlogo com todos, reveréncia e
admiracéo pelas obras de Deus.

Os jufristas deveriam ser fiéis a Igreja e ter respeito pela hierarquia e o sacerdécio. A
transformacdo da sociedade comeca na transformacdo pessoal de cada sujeito e esta €
resultado de um processo de constante conversdo. Esta conversdo deveria ser pessoal, mas
também em conjunto com o grupo. Comblin (1983) explica que esta € uma caracteristica
proposta pelos movimentos leigos. Finalmente o grupo transformado e bem treinado seria a
base de transformagao da sociedade (o que nos documentos aparece na expressao “dindmica
societaria”).

O terceiro documento “Itinerario Evangélico da JUFRA” (1971) é um roteiro “[...] de
descoberta progressiva do dom do Evangelho e suas exigéncias, guiados por S. Francisco de

Assis.” (p. 16). Estabelece que deveria haver um primeiro contato dos jusfristas com os jovens
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que desejam participar do movimento, a fim de informé-los quais s&o os objetivos e métodos
da JUFRA. Apos este primeiro contato, teria inicio duas etapas.

A primeira etapa era a descoberta do evangelho, aprendizagem e fidelidade ao
Manifesto da JUFRA. Deveria realizar-se pela presenca ativa nas reunides, reflexdo pessoal e
comunitaria sobre os temas abordados e confronto das atitudes pessoais com o evangelho. Em
seguida, deveria haver um periodo de prova, onde o jovem deve mostrar estar apto a levar
vida fraterna, espirito de doacéo, abertura para os outros e sensibilidade aos problemas do
mundo. Os jovens ndo aptos para participar da JUFRA deveriam buscar outro movimento,
com qual se identificassem, com auxilio dos jufristas.

A segunda etapa consistia no compromisso de vida, onde cada jufrista deve traduzir,
na sua vida pessoal, o ideal de vida proposto no manifesto com fidelidade e vontade de
adquirir as caracteristicas da vida franciscana secular. Este compromisso acontece por meio
da leitura frequente do evangelho, aprofundamento na missa (principalmente participacdo na
pastoral litirgica da comunidade paroquial), do servico concreto (integrando-se nos
movimentos que buscam a promocao humana) e pelo aprofundamento na mistica franciscana,
anualmente, através da participacdo em cursos e leituras de autores franciscanos.

O quarto documento “Pastoral da Juventude Franciscana” (1971) apresenta o
funcionamento e organizacdo da JUFRA, dividido em artigos, da mesma forma que aparece
em uma constituicdo, também apresenta algumas normas de comportamento individual e
coletivo.

A JUFRA seria constituida por mocas e rapazes solteiros com idade entre 17 e 30
anos que recebem formacdo humana, cristd e franciscana. Cada grupo de JUFRA tem seu
regimento interno e sua equipe de coordenacdo, que tem por finalidade programar as
atividades, “[...] regulamentar o funcionamento do mesmo e determinar as maneiras concretas
de vivéncia dos Documentos Bésicos.” (p. 21).

O regimento das JUFRAs precisaria passar pela aprovacdo do centro nacional e
precisaria ser, constantemente, reformulado diante das necessidades cotidianas do grupo.
Cada grupo possui autonomia para formular seu estatuto, desde que esteja em sintonia com o
secretariado nacional.

O documento explica que a funcdo do secretariado local era estar a servico dos
jovens, responsabilizarem-se pela formacao, cuidar do bom andamento do grupo, formar

equipes para as atividades realizadas, programar as atividades, manter contato com os demais
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secretariados (distrital, estadual e nacional). Cada fraternidade possui autonomia para
estabelecer as regras para eleicdo do seu secretariado.

O Secretariado executivo nacional deveria promover a unidade do movimento,
assessoria técnica e espiritual da JUFRA estadual e distrital, elaborar planos de estudo e
materiais de formagdo, como também manter documentos do movimento arquivados e
organizar secretariados estaduais.

Todas as reunides devem acontecer com base nas técnicas de Dinamica de Grupo
(essas técnicas sdo abordadas em livro especifico elaborado por frei Eurico e baseados nas
dindmicas do movimento de criatividade comunitaria). Cada grupo deve contar com a
assisténcia espiritual de um sacerdote da Primeira Ordem (OFM). Cada fraternidade
estabelece uma taxa anual para custear as atividades do grupo e o Secretariado Nacional
estabelece uma taxa anual que deve ser pago por cada fraternidade.

Quanto as atividades realizadas pelos jufristas, o documento especifica que se tratava
de atividades religiosas (reunides, retiros, missas), formativas (debates, estudos,
conferéncias), apostolicas (testemunho, engajamento nas pastorais paroquiais e diocesanas,
como: liturgia, catequese e promoc¢do vida humana dos pobres) e recreativas (estimular a
convivéncia e a fraternidade por meio de atividades de lazer). O documento trazia para 0s
jovens um conjunto de normas de comportamento pessoal e comunitéario.

Os jovens vistos como protagonistas capazes de provocar mudancas e contribuir na
construcdo de um mundo melhor, mais justo. Para que isso fosse possivel era necessaria a
formacédo dos jovens. O diferencial da JUFRA é apresentar ao jovem a filosofia franciscana de
vida. Essa atuacdo da juventude vai ao encontro a proposta do Vaticano Il onde os leigos
passaram a ser vistos como protagonistas.

As normas de comportamento pessoal propdem que o0s jovens buscassem solucGes
para seus problemas, ndo se preocupassem com 0 que as pessoas dissessem deles, se
valorizassem, respeitassem as opinides diferentes, tivessem compaixao, afeto (dando mais do
que recebendo) e reconhecessem seus erros com humildade.

Entre as normas de comportamento comunitario, o documento ressalta que s6 é
possivel falar de quem esta presente (esta seria uma forma de evitar fofocas) e sé valem as
decisbes que foram explicadas, questionadas e votadas por todo o grupo. Salienta também que
cada um é responsavel pelo grupo e o grupo é responsavel por cada um. E, quando uma

solucdo ndo da certo, se deve buscar uma nova, ter cortesia, amabilidade, tratamento de igual
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para igual, ouvir com atencdo o que os demais tém a dizer. Além disso, o texto expde que é
preciso assumir o cristianismo em sua plenitude.

Frei Eurico escreve que, ao assumir o cristianismo, “[...] s6 existe uma alternativa:
subir a montanha ou afogar-se” (p.23). Podemos perceber que frei Eurico utiliza os mesmos
termos que Paulo VI utilizou em sua carta aos jovens. E necessario que os jovens estejam
inseridos na constru¢do de um mundo melhor.

Além destes documentos, ha um anexo com sugestfes de cantos para as reunides. Os
cantos que falam sobre gratiddo, paz, amor, luta por um mundo melhor, fé, amizade, cuidado
com os pobres e juventude. “O JOVEM JUFRISTA caracteriza-Se por uma atitude de
PROCURA constante e sincera dos valores humanos, cristdos e franciscanos, que configuram
nosso ideal tal como ¢ tragado pelo nosso Manifesto” (JUFRA, 1971, p. 20). Esta
caracteristica de procura, apontada por frei Eurico, apresenta a forma como ele pensou a
identidade e comportamento dos jufristas que sdo enfatizados no Manifesto.

Na edig¢ao dos “Documentos Basicos” de 1972, a apresentagdo, escrita pela —entéo
secretaria nacional — Maria de Lourdes de Paula, explica que, até 1972, a JUFRA de Ponta
Grossa era responsavel pelo movimento apenas de obediéncia capuchinha. Apés a formacéo
do Conselho Nacional Inter-Obediencial da OFS, a JUFRA de Ponta Grossa ficou responsavel
pela coordenacdo da JUFRA de todas as obediéncias. Em seguida, ela ressalta que o Esquema
Funcional pode ser adaptado a realidade de cada grupo e explica que o “Manifesto da
Juventude Franciscana” apresenta a filosofia do movimento em linguagem jovem.

Selma Schons, referindo-se a sua experiéncia no mesmo periodo, explica que a
presenca dos jovens € importante para a Igreja e sociedade, porque “[...] ele € a alma fresca na
sociedade, do entusiasmo, da alegria, de vamos para frente, vamos enfrentar, sem muitos
medos, sem muitos... ‘E dai? O que faz?’ O jovem nao pensa muito nisso.”

O Concilio Vaticano Il pediu que as ordens religiosas, movimentos e congregactes
renovassem seu carisma em linguagem simples e clara para que todos os fiéis o
compreendessem. Portanto, percebemos que a OFS e a JUFRA estavam buscando atender ao
apelo do Concilio.

O “Esquema Funcional” (1972) usa o vocabuldrio da Teoria da Organizacao
Humana?’ (TOH) na organizacdo estrutural da JUFRA, ao explicar a paisagem do
movimento. Esta paisagem era constituida pelo horizonte de que a JUFRA seria um

*’Teoria elaborada por Antonio Rubbo Miiller, publicada em 1958, busca estabelecer uma estrutura de
organizacdo individual e social. Propde 14 sistemas: parentesco, sanitario, manutencao, lealdade, lazer, viario,
pedagogico, patrimonial, producdo, religioso, militar, politico, juridico, precedéncia.
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movimento de vivéncia cristd seguidor a filosofia franciscana de vida, uma comunidade
formada por cada fraternidade com estilo e caracteristicas proprias. Também trazia um
cenario do local onde sdo realizadas as reunies e a vivéncia. Além disso, paisagem da
JUFRA ¢é composta por equipamentos (material audio-visual, esportivo, litdrgico, livros)

necessarios para as atividades do grupo.

Os componentes de uma comunidade fixam-se em seu ECUMENO, isto €, a parte
habitavel da PAISAGEM. Os sistemas sociais especificos revestem a paisagem com
CENARIOS proprios [...] Os cenarios representam artificios de adaptagio ao meio
ambiente. (MULLER, 1958, p. 13).

O documento possuia também uma cronologia, composta por retrospec¢des, onde o
jovem estuda a histdria franciscana e a atualidade da filosofia franciscana de vida em sintonia
com as decisdes do Vaticano Il. Na futuricédo apresenta o projeto de vivéncia do Itinerario
Evangélico.

O primeiro contato do jovem com a JUFRA dava-se pelo Treinamento Bésico da
JUFRA (TBJ). Era uma etapa de formacao humana da personalidade e que corresponderia ao
postulado da OFS. Nesta fase de formacao, frei Eurico escreve gue os jovens devem aprender
o relacionamento de igual para igual a partir do conceito franciscano de personalidade “[...]
definido como capacidade para assumir plenamente o outro em si e deixar-se assumir
plenamente pelo outro” (JUFRA, 1972, p. 6).

A segunda etapa de formacdo, depois do TBJ, era denominada de Treinamento de
Iniciacdo Franciscana (TIF), com énfase na formacdo cristd, observando as principais
caracteristicas do franciscanismo: fraternismo, minorismo e insercdo no mundo. A Ultima
etapa de formacdo é o Treinamento de Renovacdo Franciscana (TRF) que deveria culminar
com a assuncdo do compromisso de vida atraves da profissdo na OFS. O TRF abria a fase da
formacdo permanente deveria ser realizado anualmente com diferentes conteddos que
ajudassem na compreensédo da misséo franciscana no mundo contemporaneo.

Frei Luiz Antonio Frigo, membro da primeira equipe piloto (responsavel pela
formagéo) explicou, em seu depoimento, que a formacgéo tinha como objetivo a formagéo
humana, buscando estabelecer uma personalidade harménica para que fosse possivel o

desenvolvimento da espiritualidade.

A espiritualidade é desenvolvida dentro do chamado processo harmonioso da
pessoa. Entdo, havia esse trabalho durante 1 ano, 2 anos, 3 anos. Se fazia esse
encontro de formacdo e, depois, ao longo de 1 ou 2 anos, se desenvolviam temas
relacionados com a parte da humanidade. Isto é, conhecer a pessoa, fazer o processo
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chamado de rastreamento bésico, trabalhar o desequilibrio da pessoa. Dentro da
pessoa, trabalhar também o seus sonhos, suas maravilhas que a pessoa tem. Baseado
nisso, com essa infraestrutura humana harmonizada, havia maior possibilidade de
desenvolver depois a espiritualidade. Porque, segundo o Frei Eurico (naquela
época), ndo daria para desenvolver uma espiritualidade se ndo houvesse um alicerce,
bem estruturado e bem harmonioso... Entdo, vocé trabalhava a pessoa, trabalhava-se
a pessoa como um todo: a parte social, a parte psicolédgica, a parte humana, entende?
Para desenvolver uma espiritualidade no seu todo.

Na formacdo jufrista acreditava-se ser necessario trabalhar a formacdo humana e
psicolégica em decorréncia das mudangas consequentes do processo de modernizacdo. Essas
mudancas sdo apontadas por frei Eurico como deshumanizagdo das relagdes, falta de didlogo,
auséncia dos pais (essa auséncia é apontada como decorréncia do divorcio) e erotizagdo. Essas
mudancas seriam as responsaveis pelos desequilibrios de personalidade. (MELLO, 1973).

O “Esquema Funcional” definia também os personagens do movimento. Usando a
TOH?, ele descreve como prestadios os sacerdotes da Primeira Ordem que realizam o
trabalho de assistentes e diretores espirituais. E papel destes sacerdotes apresentar o modo de
vida franciscana aos jovens em linguagem que eles entendam, considerando seus anseios e 0
contexto historico onde estdo inseridos. Os fruitivos sdo os jovens com idade entre 17 e 30
anos.

Quanto a hierarquia da JUFRA, o Secretario Executivo Nacional e o Assistente
Nacional fariam parte do Conselho Nacional da OFS. O Centro Nacional da JUFRA poderia
mudar de sede a cada cinco anos, podendo ser transferido para qualquer uma das onze regides
da OFS. Enfatizava-se que os secretarios s6 poderiam agir dentro dos planos aprovados por
todos os jufristas, isto era chamado de sistema criativo de governo.

Em relacdo as Normas de Funcionamento, o documento analisado estabelecia
nove agendas?®: 1-Formagéo dos Jufristas; 2-Vivéncia Liturgica; 3-Vivéncia Missionaria; 4-
Conquista dos jovens; 5-Testemunho franciscano; 6-Vivéncia comunitaria; 7-Vivéncia
pessoal; 8-Ajuda aos pobres; 9-Encontro, amizade, alegria. O documento explica também que
cada JUFRA local deve enviar ao Centro Nacional um Pedido de Oficializacdo.
Posteriormente, 0 Centro Nacional enviaria o Termo de Oficializacdo. Apds a implantacéo, a

fraternidade deveria enviar a Ata de Fundacdo ao Centro Nacional. Todos esses documentos

As agendas sdo cumpridas prestadiamente ou usofrutudriamente, constituindo deveres e direitos,
respectivamente. Cumprir agenda pretadiamente significa trabalho; alternativamente, cumprir agenda
usofrutuariamente é beneficio. (MULLER, 1958, p. 17). Os formadores s&o os prestadios da JUFRA, enquanto
os fruitivos eram os jovens que recebiam a formagéo.

29 Os individuos estdo sempre cumprindo agenda em cronogramas dos sistemas sociais especificos [...] as
comunidade procuram harmonizar os cronogramas dos sistemas sociais especificos e consequentemente as
agendas individuais de seus habitantes. (MULLER, 1958, p. 17)
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deveriam ser arquivados no Centro Nacional. Essa estrutura era necessaria para documentar o
processo de ingresso do jovem em uma ordem religiosa que, mesmo sendo secular, tinha um
estatuto juridico proprio.

Apesar de ressaltar que toda esta documentacdo deveria ser arquivada, ndo foram
encontrados estes documentos, os quais poderiam auxiliar nossa compreensdo acerca do
funcionamento da JUFRA na época. Como a JUFRA ndo contava com uma sede propria,
estes documentos podem ter se perdido ou estdo espalhados pelo pais.

Depois de realizar o TBJ, os grupos de JUFRA deveriam seguir a Dinamica de
Grupo Explicita, aprendida no treinamento. O documento repete as normas de comportamento
que foram escritas na primeira versao dos Documentos Basicos de 1971.

Na edicdo de 1972, o “Manifesto da Juventude Franciscana” ¢ dividido em quatro
capitulos: I. Nossa mistica jovem, Il. Nossa mistica cristd, I1l. Nossa mistica franciscana, IV.
Nossos valores franciscanos. Explica que a JUFRA buscava construir a unidade sem
individualismo, no contato com os outros. Assumir vida comunitéaria de fraternidade, com
responsabilidade, compartilnando experiéncias, necessidades e anseios. O amor seria
essencial para construcdo de um mundo melhor. O amor deveria ser pratico, humilde, alegre,

generoso e compreensivo.

Declaramos nossa adesio a MISTICA FRANCISCANA como interpretacio
privilegiada e atual do Evangelho a qual nos oferece, para nosso anseio de jovens,
uma visdo de Deus, uma visdo de Cristo, da Igreja, do Homem, e do Mundo como
Nobre Ideal que d& sentido & nossa mocidade. (p. 10).

Frei Moacir explica que “muito mais do que carisma, seria uma mistica, acreditar
num mundo novo, apostar na paz mundial. Mistica seria isso, a partir de um pressuposto
evangélico”.

O documento explica quais séo os valores franciscanos almejados pelos jufristas. O
fraternismo seria estar a servico, rompendo com o conforto e buscando a conversao constante
com o objetivo de construir a paz pessoal, familiar, social e politica. Além disso, defendia a
simplicidade e a solidariedade afetiva e efetiva com o0s pobres, aos quais os jufristas devem
defender e promover a dignidade humana, social e cristéa.

Outra caracteristica ressaltada pelo manifesto da JUFRA era a pobreza evangeélica
definida como o respeito pelo outro, acima do desejo de acumulagdo, promovendo o dialogo,
aceitando as diferencas e a austeridade da vida. Ressalta também que os jovens devem

manter-se fiéis, obedientes e disponiveis perante a Igreja.
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A fonte apresenta também os roteiros para reunides que utilizam duas técnicas de
acordo com o objetivo da reunido, técnica de seminério para reunides de estudo e a de mesa
redonda para reunides de planejamento. Na técnica de seminério, fundamentada na
cibernética social®’, cada jufrista tem uma funcio a ser desempenhada no decorrer da reunio,
é chamada de dindmica de grupo explicita.

Maria de Paula explica que neste periodo foi realizado, em Curitiba, um treinamento

para padres, tendo como base a teoria proposta por Waldemar de Gregori

[...] teve um treinamento em Curitiba para padres. Esse treinamento ele... quem fez o
treinamento foi o Waldemar de Gregori. [...]JEle foi fazer mestrado num chamado
Instituto do Rubbo Muller [..]. E o Rubbo Mauller, no doutorado dele, tinha
ampliado um quadro de referéncias dentro da sociologia. O instituto dele era pds-
graduacdo em sociologia, o0 mestrado do Waldemar era em sociologia e, ai o
Waldemar, pegou esse quadro de referéncias que era da teoria do Rubbo Miller e se
questionou: ‘se esse quadro de referéncia analisa a sociedade, pode muda-la.” Como
ele tinha recém saido de uma ordem religiosa, ele entendeu assim: ‘ah é um
instrumento que a igreja pode usar. E ele comegou a treinar religiosos’ [...] E o frei
Eurico fez esse treinamento em Curitiba e se encantou com o trabalho, com essa
teoria nova, com esse instrumento novo que o Waldemar apresentou em Curitiba. E
o frei Eurico trouxe para os jovens franciscanos [...] Foi o treinamento que ele
chamou de TBJ, Treinamento Bésico da Juventude, que era em cima do trabalho do
Waldemar, baseado na teoria do Rubbo Miiller. Ai, ele deu o TBJ pra gente. [...] a
gente exercia lideranga, tinha um roteiro de seminarios com diferentes liderancas de
organizacdo da reunido e o que era chamado de liderangas de cultivo. (Maria de
Paula)

Nesta metodologia, referenciada nas teorias de Rubbo Miuller e de Waldemar de
Gregori, cada jovem teria um tempo pré-estabelecido para desempenhar sua funcdo. Néo
havia a centralizacdo em torno de um Unico lider. A distribuicdo do tempo era votada no
inicio da reunido, tal funcdo era desempenhada pelo cronometrista. Era necessario também
gue um dos jovens fosse o explicitador, responsavel por cuidar da dindmica da reunido e
expor o tema previamente escolhido.

Ap0s a exposicao do tema, havia um tempo para debate (chamado de cochicho),
questionamentos (chamado de sabatina), depoimentos e votacdo da conclusdo que deveria ser
registrada em ata.

Além das fungdes j& mencionadas, havia também liderancas que deveriam incentivar
0 grupo a relembrar o que havia acontecido (memoria), avaliar o grupo e apontar aspectos que

precisavam ser melhorados.

3Teoria desenvolvida pelo soci6logo brasileiro Waldemar de Gregori, usando como base a Teoria da
Organizacdo Humana de Ant6énio Rubbo Muller. Deu inicio ao movimento de criatividade comunitéria que,
posteriormente, recebeu 0 nome de cibernética social.
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Os jovens se organizavam também em subgrupos de entre-ajuda. Esta dindmica é
chamada de Grupo de Personalidade Franciscana (GPF). O objetivo desta dinamica ¢ “[...]
treinar e crescer na capacidade para assumir plenamente o outro em si, e deixar-se assumir
plenamente pelo outro” (p.17).

Outra técnica apresentada é a mesa redonda, destinada a reunides de planejamento,
onde varios assuntos eram debatidos na mesma reunido. Cada jovem poderia sugerir um
assunto e explica-lo ao grupo. Em seguida, cada jufrista poderia expor sua opinido e fazer
questionamentos. As conclusdes também precisavam ser registradas em ata e, se for o caso,
posteriormente organizadas em projetos.

Na Ultima parte do documento sdo apresentadas sugestdes de musicas para compor a
dindmica das reunibes. Essas musicas, algumas de autoria de padre Zezinho%!, falam sobre
amizade, paz, lutar pela construcdo de um mundo melhor.

A musica “Balada da Caridade” reforg¢a o que o frei escreveu como um dos valores

franciscanos de defender e promover a dignidade humana e crista.

Para mim a chuva no telhado/ E cantiga de ninar/ Mas o pobre meu irmao/ Para éle a
chuva é fria/ Vai entrando em meu barraco e faz lama pelo chéo. [...] Como posso
ter meu sono sossegado/ Se no dia que passou/ Os meus bragos eu cruzei? / Como
posso ser feliz/ Se ao pobre meu irméo/ Eu fechei o coracdo/ Meu amor eu recusei?

Padre Zezinho possui musicas com conteldo considerado mais progressista, de
dendncia das desigualdades sociais (Santos, 2015) e frei Luiz Antonio Frigo comenta que a
JUFRA tem caracteristica libertadora, por permitir que os jovens desenvolvam uma opinido
critica, ndo alienada, sobre o contexto que vivenciaram. Nas suas musicas, Padre Zezinho
apresenta também um lado sonhador que motiva a buscar um mundo melhor. Essas
caracteristicas das musicas do padre Zezinho podem ter possibilitado uma identificacdo dos
jufristas com suas musicas.

As musicas do padre Zezinho tiveram muita influéncia neste periodo, como relata
Eneas: “As musicas e uma pedagogia de ensinar as coisas da Igreja através da musica. Nao
tanto através da catequese que era, talvez, meio enfadonha.” Gianna Menegale Bogucheski®?

completa dizendo que “ele trazia coisas jovens... Coisas... Porque, antes, era tudo muito

31José Fernandes de Oliveira, o padre Zezinho, dedicou-se, a partir da década de 1960, a musica como
instrumento de evangelizacdo, localizada “[...] num espaco e numa temporalidade que esteja no limiar entre o
sagrado e secular, cuja convergéncia pretenda ser o Divino, a ideia de Deus que age por meio da musica e do
mundo, do social e do humano”. (SANTOS, 2015, p. 85).

$2Gianna Menegale Bogucheski é de origem italiana, naturalizada brasileira. Sua familia morava em Curitiba,
préximo a Par6quia Nossa Senhora das Mercés, onde por intermédio dos freis Antoninho Rodrigues e Nereu,
conheceu a JUFRA em 1972. Formou-se em Biologia, foi professora e é casada com Eneas ha mais de 30 anos.
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assim: Deus |4 em cima e a gente ndo chegava nem proximo. Ele mostrou um Cristo mais
proximo para a gente”. Além disso, padre Zezinho dedicou algumas de suas musicas a Sao
Francisco de Assis. Nessas musicas ele apresenta o0 santo como um jovem como 0s demais
jovens, favorecendo a identificacdo dos jovens e dos pobres com o S&o Francisco de Assis
(SANTOS, 2015).

Em 1973, foi divulgada uma nova versdo dos Documentos Bésicos. Nesta versdo do
“Esquema Funcional”, sdo explicadas as etapas de formagdo. A primeira etapa era o Tirocinio
Basico da JUFRA (TBJ) que tinha inicio com um treinamento de cinco dias. Posteriormente,
era feito o tirocinio com duracdo de um ano de interiorizagdo e engajamento.

A segunda etapa era o “Tirocinio de Iniciagdo Franciscana (TIF)” que equivale ao
noviciado da OFS. Também comecgava com um treinamento de quatro dias e tirocinio de um
ano. Esta etapa objetivava a integracdo ao grupo e formacao crista.

A Ultima etapa, o Tirocinio de Renovac¢do Franciscana (TRF), também era realizado
o treinamento e, depois, o tirocinio. Ao final desta formacdo, o jovem deveria fazer sua
adesdo ao franciscanismo por meio do compromisso de vida, da chamada “Profissdo de vida
Franciscana Secular”. O TRF iniciava a fase da formacdo permanente onde os contetidos nao
estavam pre definidos mas deviam permitir o reconhecimento dos desafios do tempo vivido.

Nesta nova edi¢ao dos “Documentos Bésicos” (1973), é apresentada a Programagao
do Atleta, um método de vida cristd que incentiva a vivéncia evangélica em oposi¢do ao
materialismo, hedonismo e frieza. Na Programacédo do Atleta, elaborada em 1973, podemos
perceber que frei Eurico utilizou também a concepcdo de Revisdo de Vida de Jacques
Maritain, baseado no “Ver, Julgar e Agir”. O frei explica que é necessario ver os
acontecimentos cotidianos e julga-los, analisando as causas positivas e negativas desses
acontecimentos para agir em buscada solucao dos problemas.

O “Organograma de Hierarquias” explica que deveria ser realizada uma selegéo para
0 ingresso de membros na JUFRA. Os jovens devem ser convidados, pessoalmente, pelos
responsaveis pela fraternidade. Deveriam ser jovens com capacidade de lideranca e bem
aceitos pela comunidade. Estes jovens deveriam ser missionarios, que evangelizem outros
jovens, deem testemunho e ajuda aos pobres. Os pais destes jovens deveriam ser informados

previamente dos objetivos e métodos do movimento.
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2.2.2 Os jovens procuram Cristo

Em 1973, foi divulgado o livro “Os jovens procuram Cristo” de autoria do frei
Eurico de Mello. Logo no inicio, o livro traz alguns poemas que tracam um perfil de Sé&o
Francisco de Assis como um jovem, alegre, carismatico, humilde e pacifico. Posteriormente, o
frei apresenta a biografia de S&o Francisco de Assis.

Nesta biografia, Francisco é apresentado como um jovem esbanjador e alegre, mas
que possui uma vida vazia. Seu processo de conversdo tem inicio com sua prisdo, Francisco
pretendia tornar-se cavaleiro e foi preso em uma guerra entre Assis e Perugia e ficou doente
na prisdo. Foi um processo de conscientizacdo, reflexdo, siléncio e oracdo que proporcionou a
liberdade para realizar sua conversdo que culminou com seu despojamento e renincia aos
bens materiais.

As identidades adquirem sentido por meio da linguagem, de sistemas de significacdo
e do apelo a antecedentes historicos. Podemos pensar que essa constru¢do do livro, que traz a
biografia de S&o Francisco de Assis, narrada de forma cativante, tem como objetivo mostrar
aos jovens jufristas um modelo a ser seguido. Isto vem ao encontro de Woodward (2000) ao
afirmar que “[...] a redescoberta do passado ¢ parte do processo de constru¢ao da identidade”
(p. 12).

Frei Eurico explica a dinamica grupal do movimento iniciado por Francisco de Assis.
A partir do testemunho de Francisco, outras pessoas comegam a segui-lo. O frei apresenta
também a biografia de Rosa de Viterbo, considerada a primeira jufrista, que dedicou sua vida
a dar testemunho e pregar o Evangelho. A mensagem apresentada no material formativo é que
também os jufristas devem dar testemunho e evangelizar outros jovens, como é explicado no
Organograma.

O frei expde também a dindmica societaria. Francisco se seus seguidores deram
inicio a novos grupos: Ordem dos Frades Menores, Ordem das Clarissas e a OFS. Também a
JUFRA deveria exercer influéncia na sociedade, através de sua inser¢do no mundo, e fundar
novos grupos de JUFRA. Esta caracteristica, de estar a servigo, inseridos no mundo, é
bastante enfatizada ao longo da formagéo do jufrista.

O frei apresenta também instrucGes para a realizagdo do T.B.J e explica sucintamente
que neste treinamento os jovens devem aprender a dindmica mental, grupal e societéria, e 0

conceito franciscano de personalidade. Trata-se de uma preparagdo para a conversdo que
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ocorreria no T.1.F. Esta etapa de formacéo possibilitaria aos jovens o encontro e a alegria da
amizade.

Para a realizagao do T.LLF. o frei explica que tem como objetivo “[...] conduzir o
jovem ao encontro pessoal com Cristo [...] descobrir a dimensdo da fé como experiéncia”
(MELLO, 1973, p. 57).

Frei Eurico enfatiza que é preciso cuidado para ndo confundir conversdo com
libertacdo psicologica. Ele explica que nem sempre o choro durante o treinamento significa
conversdo. A funcdo do T.I.F. ndo é causar impacto psicoldgico, mas sim teoldgico. A
conversdo € resultado de um processo de estudo e assimilacdo dos temas, aprofundamento da
fé, vivéncia em comunidade e oracao.

Para a realizacdo do T.R.F., frei Eurico explica que os jufristas devem ter percorrido
pelo menos dois anos de formacéo e vivéncia no grupo. Os treinadores desta etapa deveriam
ser tedlogos ou sacerdotes. Neste nivel, realizado anualmente, seria aprofundado apenas um

tema. O frei propde 0s seguintes temas:

1.Cristologia. 2. Mariologia. 3. Eclesiologia. 4. O problema de Deus. 5. Teologia e
fenomenologia da vida interior e da vida de oracdo. 6. Espiritualidade Franciscana.
7. Sacramentos. 8. O Reino de Deus esta dentro de nos. 9. Escatologia. 10. Teologia
das Realidades Terrestres. (MELLO, 1973, p. 68).

A partir desta renovacdo, deveria ser exigido dos jovens maior engajamento e
vivéncia na comunidade, aprofundamento da vida espiritual e serenidade.

Na mesma obra frei Eurico, explica que a JUFRA ¢ “[...] um movimento de pastoral
especifica, ndo de pastoral de base.” (MELLO, 1973, p. 71). Entende-se por pastoral
especifica um movimento que possui um carisma ja instituido, no caso da JUFRA, trata-se do
carisma franciscano. Ja as pastorais de base, além de ndo possuirem um carisma especifico,
sdo organizadas localmente nas pardquias catolicas e estdo submetidas a jurisdicdo diocesana.

Por pertencer a Ordem Franciscana Secular, a JUFRA ndo é uma organizacao local e
estd submetida diretamente a jurisdicdo papal. Apesar dessa diferenciacdo, Frei Eurico explica
que os jufristas devem ser engajados nas pastorais de base presentes em suas comunidades.

Afirma também que a JUFRA é um movimento carismatico e institucional.
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2.2.3 Cartilhas do Jufrista

As cartilhas, inicialmente, apresentam quais sdo as func@es de liderangas do grupo.
Reforcam que cada jovem teria uma funcédo a ser desempenhada na reunido, dessa forma néo
havia a centralizacdo em um Unico lider. Estas fun¢Ges sdo as mesmas apresentadas por
Waldemar de Gregori em seu curso de Criatividade Comunitéria que tinha como objetivo
dotar as comunidades de ferramentas capazes de transformar sua realidade.

O espiritualizador “tenta mostrar ao grupo uma religido que descobre Deus no
intimo das pessoas, nas coisas, nos acontecimentos” (p.4). Percebemos que h& uma
preocupacdo em construir uma espiritualidade proxima do cotidiano e das pessoas. A
espiritualidade e a identidade sdo construidas no cotidiano em permanente contato com 0s
outros.

J& o civista procura “[...] conscientizar o grupo para as metas societarias, com
noticiario, mengdes patridticas, comemoracoes, referéncias a transformacgéo nacional a partir
do contetdo do treinamento” (p. 4). Havia, portanto, uma preocupagdo de que os jufristas
estivessem informados do contexto nacional neste periodo. Mas é importante lembrar que o
pais vivia um governo autoritario que permitia apenas a circulacdo de noticias que fossem
convenientes.

Frei Luiz Antonio Frigo® explica que a espiritualidade franciscana, que incentiva a
conscientizacdo e libertacdo com opinido critica, foi adaptada por frei Eurico utilizando

metodologia e linguagem jovem, de acordo com o contexto social vivido por eles.

Como se tratava de movimento de conscientiza¢do, porque tudo aquilo que cria
consciéncia nova, 0 que cria consciéncia de integracdo social [...] A JUFRA, com
certeza, € um processo de conscientizacdo, de abertura, de reflexdo. (frei Luiz
Antonio Frigo).

O avaliador de grupos, também chamado superego, utilizava como base a TOH. A
paisagem avalia a influéncia do ambiente (cidade, comunidade) sobre o grupo e do grupo
sobre ela. J& a cronologia avaliava o processo do grupo e suas perspectivas para o futuro.
Avaliar os personagens significa perceber como acontece a relagdo do grupo, dos sujeitos

entre si, suas vivéncias, integracdo e o desempenho das liderangas. Com relagdo as normas de

33 Frei Luiz Antonio Frigo ¢ frade capuchinho, nasceu em Santa Catarina. Entrou para a Ordem dos Frades
Menores Capuchinhos aos 12 anos. Foi aluno do frei Eurico no Convento Bom Jesus de 1972 a 1980. Neste
periodo esteve envolvido no trabalho de formagéo da JUFRA.
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comportamento, sdo avaliadas as influéncias das regras no grupo, se ha aceitacdo ou
contestacdo do que é proposto.

Este documento explora mais a TOH e explica os componentes dos 14 sistemas
propostos por Anténio Rubbo Mauller. Estes componentes sdo paisagem (onde?), cronologia
(quando?), personagens (quem?) e as normas de comportamento (como? Quais os resultados
esperados?). De maneira transversal aos componentes a Teoria da Organizagdo Humana
propGe 14 sistemas que organizam a sociedade. Os sistemas que organizam a realidade,
segundo a teoria sdo: S01 Parentesco (géneros, sexualidade, familia, demografia,
comunidades); S02 Saude (pessoal/publica — hospitais, farméacias, profissionais, cemitérios);
S03 Manutengdo (abastecimento, feiras, comércio, cozinha, dietas); S04 Solidariedade ( amor,
lealdade, unido, confiancga, associacfes, cooperacdo); SO5 Recreacdo (descanso, artes, clubes,
esportes, férias, turismo); S06 Viario (Comunicacdo — idiomas, correio, midia, Internet,
informacdo, marketing - e - Transporte — vias, terminais, equipamento, circulacéo, depdsitos);
S07 Educacdo (escolas, educadores, manuais, pesquisa, ciéncia); S08 Patrimonial
(propriedade, bancos, bolsa, corretoras, seguros, negécios); S09 Producdo (energia, trabalho,
consumo, oferta de bens e servigos); S10 Religioso ( templos, livros sagrados, ritos, fé num
mundo “sobrenatural”); S11 Seguranca (forgas armadas, policias, presidios, violéncia, defesa,
paz); S12 Politico-Administrativo (organizacdo social, Estado, gestdo do bem-estar); S13
Juridico ( leis, moral, justica, tribunais, poder legislativo e judicial); S14 Precedéncia ou
Ranking (maximocracia, fama, mérito, reconhecimento). Os sistemas, relacionados aos
componentes e metas (onde se deseja chegar) fornecem um instrumento para diagnostico,
elaboracdo de projetos e intervencgéo na realidade.

Ainda com base nestes sistemas, frei Eurico propfe um “Roteiro para auto-
rastreamento biografico” com questionamentos que auxiliam 0 autoconhecimento e a
organizacdo de metas pessoais a partir das respostas individuais. Seguindo os 14 sistemas sdo
apresentados questionamentos referentes ao parentesco (como é o convivio familiar), sanitéario
(higiene e satde), manutencdo (alimentacédo, sono), lealdade (amizades), lazer (o que gosta de
fazer?), viario (timidez, reflexdo, conversas), patrimonial (aspecto financeiro), producgdo
(profissdo, € uma pessoa ativa? Empreendedor?), religioso (oragdo, ddvidas, vocagdo para
vida religiosa ou matrimonial, fé), seguranca (desanimo, indecisdo, agressividade,
autoritarismo), politico (organizacao, obediéncia, planos para futuro), juridico (¢ uma pessoa
inquieta? Sofreu castigos?) e precedéncia (como a/o jovem se V&, gostaria de ser diferente —

fisico, social, psicologicamente?). Enéas explica como era aplicada esta metodologia
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Ele [frei Eurico] fazia o tal do rastreamento biografico em cima de Psicologia, de
Freud, Jung... Ele tinha um esquema em que ia conversando... [...]O frei Eurico
pegava um por um dos seminaristas, no que chegava, e ia, fazia um caminhdo de
perguntas, isso era umas quinhentas perguntas, mais ou menos. Ele ia anotando.
Quando terminava, ele te dava o teu perfil. “Olha Enéas, vocé tem fixacao, rejeigdo
disso, tem apego para aqui, tem nao sei o que...” “Nds vamos trabalhar isso t4? Se
vocé quiser, eu posso ser o teu... Posso te ajudar”. Durante muito tempo, ele foi me
ajudando a equilibrar o que estava desequilibrado na personalidade. [...] (Eneas
Paulo Bogucheski)

Acreditava-se que, baseado nas respostas para estes questionamentos, seria possivel
tracar um perfil de cada sujeito, identificar metas para buscar o equilibrio e transformar a
pessoa. Esta proposta é resumida na seguinte afirmacao da cartilha analisada: “Quando uma
pessoa se transforma, um grupo se transforma, e quando um grupo se transforma, a historia
muda de rumo” (JUFRA, 1973, p. 21). Fazer historia, segundo o documento, implica
conhecer a realidade, organiza-la em fluxogramas e revisa-lo.

Na edicdo de 1974, a cartilha propfe que este rastreamento seja aplicado também ao
movimento. Podemos compreender esse rastreamento como uma reflexdo de revisdo da
atuacdo do movimento. O rastreamento propde guestionamentos sobre como 0 movimento se
organiza, como surgiu, como 0s membros se relacionam, qual sua filosofia de vida. Com base
nesta revisao o grupo conseguiria propor metas de acao.

O documento explica também como frei Eurico pensou as etapas de formacdo dos
jufristas que coincidem com as etapas de formacdo da OFS. O TBJ equivale ao postulado da
OFS, onde os jovens aprendem o humanismo. Em seguida, é feito o TIF, equivalente ao
noviciado, com o objetivo de promover a descoberta e o aprendizado do cristianismo. A
ultima etapa € o TRF, profissdo/compromisso de vida, onde 0s jovens aprendem o carisma
franciscano. Com estes treinamentos, frei Eurico acreditava ser possivel a vivéncia
franciscana por meio da interiorizacdo (oracéo e estudo) e do engajamento (acdo) franciscano
na vida.

No TBJ, os jovens aprendem o franciscanismo enquanto humanismo a partir do
“conceito franciscano de personalidade”, o qual explica como assumir os trés principios
bésicos: fraternismo, minorismo e inser¢do no mundo.

O fraternismo é entendido como o relacionamento fraterno e amoroso dos jufristas
com todas as pessoas e a natureza. O minorismo consiste em estar a servi¢o “[...] 1a onde

outros geralmente se recusam, & onde o servico € menos reconhecido, tem menor chance de
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compensagoes” (MELLO, 1973, p. 51). E a inser¢do no mundo ¢ a capacidade dos jovens
estarem inseridos em meio a sociedade e atentos as necessidades de todos.

Era utilizada a “Dinamica Explicita” que se tratava de uma triplice dindmica, mental,
grupal e societaria. Os jufristas aprendem a ter autonomia na dindmica mental, aprendem a
cooperar na dinamica grupal e aprendem a fazer historia na dindmica societéria. Esta
dindmica, aplicada a técnica de seminario, fazia o explicitador alimentar o grupo com ideias,
expor temas, incentivava o aprofundamento e o questionamento. Enquanto isso, 0 secretario
sintetizava, anotava e programava as atividades do grupo.Estas funcdes do explicitador e do
secretario faziam parte da dindmica mental.

Havia funcGes definidas nas reunides da JUFRA como parte da dindmica grupal. O
animador organizava a reunidao e propunha os objetivos. O recepcionista procurava desfazer
qualquer conflito e cuidava do bem estar dos jovens. O cronometrista cuidava da distribuicao
do tempo.

Waldemar de Gregori, na apostila fornecida para o curso de cibernética social,

explica como é desenvolvida a dinamica:

1. A Dindmica Mental ocupa a 1 metade do treinamento.

2. A Dinamica de Grupo aprende-se pelo uso, durante todo o treinamento.

3._A Dinadmica Social ocupa a outra metade, saindo o grupo com seu trabalho
planejado, fluxogramas e cronogramas de implantacdo, continuidade, feedback e
assessoria. Se houver interesse, replaneja-se a entidade e planejam-se as atividades-
piléto. (GREGORI, 197-, p. 3)

A dindmica mental explora a criatividade, trabalha com o nivel pessoal e precisa ser
organizada, visa desenvolver a autonomia, organizacao, desenvolvimento da personalidade e
libertagdo. A dindmica grupal trabalha com a interioridade, com o objetivo de cooperacéo,
capacitacdo, lideranca e rastreamento. A dinamica social tem o objetivo de fazer historia,
incentivando a evolugdo, as mudancgas, o desenvolvimento e o planejamento.

A realidade social é dividida, nesta dinamica, nos 14 sistemas da Teoria da
Organizacdo Humana de Muller (1958), os quais definem a globalidade, uma visao geral. S&o
componentes que propdem a profundidade e as metas para realizar as mudancas. O

desenvolvimento da criatividade necessaria para que as mudangas ocorram requer um
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“ambiente esportivo, redu¢do da censura grupal, anulacdao da censura pessoal, frases breves e
catarse®”” (JUFRA, 1973, p.14). A comunicagio também segue essa mesma estrutura.
Alberoni (1991, p. 225) argumenta que todos 0S grupos em Seu surgimento e
estruturagdo possuem “[...] algo correspondente a confissdo publica...” Na JUFRA esse
momento é chamado de berlinda e faz parte da dindmica do grupo, onde cada jufrista diz o
que sente em relacdo ao grupo e os demais jufristas podem questiona-lo. Ao assistente, no
caso frei Eurico, deveria estar presente para mediador. E enfatizado também que no grupo sé

valem as decisdes que foram discutidas, questionadas e votadas em grupo.

2.2.4 Estrutura dindmica e genética do comportamento humano: tirocinio basico da

Juventude Franciscana

O frei inicia o livro explicando que 0s objetivos deste tirocinio € compreender a
personalidade humana e dindmica que algumas vezes pode ser desajustado e buscar [...]
ajudar-se a si mesmo na construcdo de uma personalidade harmonica, e habilitar-se a servir
melhor os outros na realizacdo do mesmo trabalho. (MELLO, 1973, p.2)

Apresenta 0s temas que seriam usados nas reunides e enfatiza que esses contetidos
podem ser adaptados, resumidos ou ampliados de acordo com a realidade de cada grupo. Os
treinadores deveriam compreender bem cada assunto para que pudessem explicar com
facilidade aos jovens.

Na introducdo, frei Eurico explica o desenvolvimento da psicologia enguanto ciéncia
e a divide em trés periodos: “dos inicios até¢ Wolff; de Wolff at¢ Kant e de Kant até nossos
dias [1973]”. O frei comeca explicando a filosofia dualista pensada por Platdo,a teoria
aristotélica de psiquismo, a teoria de Hipocrates, Teofrastes e Galeno. Em seguida o frei
explica o segundo periodo da psicologia, de Wolff até Kant, onde Kant defende a psicologia
empirica a partir de fatos concretos. No terceiro periodo da psicologia, a partir de Kant,
ganham forca as teorias cientificas.

Mello (1973) explica o conceito de psiquismo e que este depende das vivéncias e
subjetividades de cada sujeito. Mostra que existem diversas correntes de pensamento da

psicologia, mas a corrente que mais 0 interessava naquele momento era a psicologia

%4Termo de origem filosofica, também utilizado pela psicologia e psicanalise, define o processo pelo qual o
sujeito experimenta a liberdade em relacdo a uma situacdo (psicoldgica ou cotidiana) opressora. Gregori (197-,
p. 19) define catarse como “[...] um estado de alegria, euforia, sensagcdo de bem-estar mental”.
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comportamental, ou psicologia dindmica e a énfase na busca de uma personalidade
equilibrada.

O autor salienta: “[...] a Psicologia Dinamica inculca que o técnico de acao
verdadeiramente humana nao deve ser apenas bom ‘técnico’, mas ser também um guia moral
e religioso esclarecido, que ajuda os homens a darem um sentido a vida.” (MELLO, 1973, p.
7).

Frei Moacir comenta que a JUFRA pretendia fornecer esta formacdo humana e
religiosa aos jovens, cujo objetivo era ajudar os jufristas a “[...] se organizarem em grupo, 0
método do siléncio e o respeito matuo. A parte mais basica era 0 humano. Depois, partiria
para o humanismo e a terceira etapa era o humanismo cristao”. (frei Moacir Busarello).

Este livro esta dividido em trés unidades, que por sua vez sdo subdivididas em
explicitacbes (uma para cada reunido). Ao final de cada explicitacdo, hd um questionario. Na
primeira explicitacdo, frei Eurico explica as concepcdes de personalidade. Para Mello (1973),
a filosofia e a teologia ndo bastariam para explicar o comportamento humano, por isso seria
necessario conhecer também a psicologia, sociologia e psicanalise a fim de compreender a
personalidade e a influéncia da sociedade sobre 0 comportamento humano. O frei explica que
0 objetivo deste estudo era elaborar um conceito de personalidade sob o ponto de vista crist&o.

Na segunda unidade, Mello (1973) explica a “Estrutura dindmica da personalidade”.
Expde as diferentes teorias psicoldgicas e a importancia de manter um estilo de vida saudavel.
Também escreve sobre a alimentacdo, o sono, o lazer saudavel, o cuidado para ndo escolher
um lazer erotizado, a sexualidade e a castidade. A castidade é entendida como fruto de uma
escolha consciente.

Na terceira unidade, “Linhas de evolugdo da personalidade”, o frei comega

explicando o conceito de evolu¢do como um sindnimo de harmonia. Segundo Mello (1973):

[...] todas as esferas de atividade: a esfera bioldgica com a esfera empirica e vice-
versa; as esferas bioldgica e empirica com a esfera mental e vice-versa; as esferas
bioldgica, empirica e metal com a esfera sobrenatural e vice-versa, umas apoiando
as outras [...] ‘Evoluir’, em termos de pessoa, ¢ integrar a personalidade. Integrar a
personalidade ¢ por ordem no ‘campo psicolégico’. E cultivar a capacidade para
recapitular TUDO em cada parte do TODO da pessoa. (p. 93).

A partir da andlise deste material, podemos pensar que o0 objetivo deste TBJ era ser
uma ferramenta para que os jufristas, baseados na formacdo e no rastreamento biografico
proposto, desenvolvessem uma personalidade equilibrada, a partir de suas experiéncias

individuais e identificagdes. Com esse desenvolvimento equilibrado e o autodominio de seus
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impulsos, seria possivel que os jovens atingissem a liberdade e a “personalidade franciscana”.
A personalidade franciscana era entendida como “assumir-se e deixar-se assumir pelo outro”,
estar a servico, inserido na comunidade religiosa e social.

Frei Eurico reforca dizendo que quanto mais a vontade de ser livre € bem integrada,
“[...] no termo de seu crescimento, se manifesta na pessoa como dominio de si. E o supremo
dominio que a pessoa consegue, o selo da maturidade. E 0o méaximo da auto-afirmagao:
possuir-se para doar-se!” (MELLO, 1973, p. 98).

O material reforca a importancia do contato com os outros (conforme escrito no
Manifesto da JUFRA). No processo de desenvolvimento da personalidade, Mello (1973)
explica que “[...] o outro é enxergado ndo apenas com um olhar humano que se purificou de
maneira muito profunda, mas é visto com a luminosidade mesma do olhar de Deus. E
motivado pela percepcdo de valores que s6 o olhar transformado pela luz do Espirito de Deus
pode perceber.” (p. 105).

Escreve sobre a influéncia da sociedade que exige padrfes de comportamento que

aprisionam. Frei Moacir explica que a JUFRA tinha caracteristica libertadora, porque

[...] ajudava a pessoa a se libertar, envolvendo sociologia, psicologia muito forte,
humanismo... Comecgou do basico... E, a partir dai, haveria uma ascensdo para
valores um pouco mais humanos, no minimo. Porque ndo se pode falar num
cristianismo que ndo seja humanao. (frei Moacir Busarello)

A partir do que € exposto no TBJ e dessas falas podemos entender essa libertacdo
como pensar de maneira diferente do que era proposto pela sociedade. “No estado nascente o
ser humano descobre a sua plasticidade, experimenta a sua incrivel maleabilidade. Sente-se,
por um instante milagroso, livre para realizar todas as suas potencialidades.” (ALBERONI,
1991, p. 37). A formacdo jufrista pretende explorar as potencialidades dos jovens.

Neste material é enfatizada também a diferenca entre a lideranca e a chefia dos
grupos. A lideranca baseia-se no relacionamento de igual para igual entre 0s membros, sem
verticalizacdo do poder. Todos sdo agentes, protagonistas que contribuem ao tomar decisdes.
J& a chefia ¢ centraliza em um Unico sujeito que possui o poder de decisdo. “Um grupo em
que a relacdo é de lideranca cada membro se sente, PESSOALMENTE; responsavel pelas

deliberacdes do grupo [...] vendo no lider a encarnagao de si proprio.” (p.160).
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2.2.6 Treinamento Béasico da JUFRA (TBJ)

As edicOes de 1974 e 1978 iniciam apresentando o objetivo do T.B.J. em ensinar ao
jovem o franciscanismo enquanto humanismo e a concepc¢do franciscana de personalidade.
Nesta etapa de formagdo o jovem aprenderia também como estava estrutura a organizacao da
JUFRA e qual sua metodologia, baseada na T.O.H. e em teorias psicoldgicas.

Na edicdo de 1978, o livro narra a trajetoria de vida de Sdo Francisco de Assis. Frei
Eurico explica que é necessario apresentar a espiritualidade e a experiéncia do santo
simultaneamente. No livro “Os jovens procuram Cristo” ele explica que a espiritualidade e o
processo de conversdo dos jovens devem estar ligados as experiéncias de cada um.

A edicdo sem data consiste num roteiro de sugestdes de temas que poderiam ser
tratados nas reunides da JUFRA, e explica que foi idealizado a partir dos pedidos dos jovens
de diferentes regides. Sdo apresentadas 30 sugestbes de temas diversos que tratam de questdes
existenciais (Por que vivemos?), de convivio familiar (Minha familia), juventude, a JUFRA
inserida na comunidade, amizade, autoconhecimento (Conhecer-se; Aceitar-se). Os temas séo
apresentados brevemente e com linguagem simples.

No tema “A JUFRA inserida na comunidade” ¢ enfatizado que os jufristas devem
estar abertos ao convivio e a unido com os demais movimentos presentes na Igreja, pois “[...]
lutam por um mesmo fim; assumiram uma mesma causa.” (JUFRA, p. 52). H4 a énfase no
engajamento dos jovens nos movimentos e pastorais presentes em suas comunidades.

Ja no tema “Juventude” os jovens sdo caracterizados pela busca por protagonismo e
engajamento na Igreja e na sociedade “E continuo ouvir dos mais diversos jovens a exigéncia
de querer dialogar e no didlogo serem compreendidos em seus anseios. Querer amar e serem
amados.” (JUFRA, p. 56) Os jovens exigem o didlogo, compreensdo e presenca de seus

educadores.

2.2.7 Mini-cartilha do jufrista: subsidios para treinamento em nivel de execucéo

Esta cartilha de 1975 sintetiza algumas informag0es apresentadas anteriormente nos
demais materiais e traz novamente as funcOes que sdo exercidas por cada membro nas
reunides. Apresenta tambem sugestdes de técnicas de trabalho em grupo: aulinha,
dramatizacdo, grupo de escuta, grupos de estudo, painel de berlinda, duplinhas rotativas,

simposio, painel integrado, painel progressivo, painel reversivel, tele escuta, temas auto
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reveladores, sessdo de sensibilizacdo, juri simulado, gincana, cabega fria e negociacéo, stop,
circulo de cartazes, zum-zum, assembleia, estudo dirigido, Philips 66, arquipélago,
autodromo, copa, copdo, torneio, jogo de mimica. Todas essas técnicas tém em comum
favorecer um ambiente de debate e didlogo, onde cada membro tem a oportunidade de
expressar suas opinides e questionamentos.

Propde que o rastreamento biogréfico seja feito diariamente por cada jovem, de
maneira sistematica (seguindo o método Ver, Julgar e Agir), e também realizado
ocasionalmente em grupo seguindo a mesma metodologia. A partir das respostas encontradas,
frei Eurico sugere que cada jovem converse com um diretor espiritual para aprofundamento e
avaliagéo dos resultados.

Na JUFRA os jovens aprendem o “Franciscanismo enquanto humanismo” com a
finalidade de “Constru¢do da unidade na pluriformidade” (p.43). Ha a busca por uma unido,

mas sem desprezar as diferencas.

As identidades séo fabricadas por meio da marcacdo da diferenca. Essa marcacéo da
diferenca ocorre tanto por meio de sistemas simbdlicos de representacdo quanto por
meio de formas de exclusdo social. A identidade, pois, ndo é o oposto da diferenca:
a identidade depende da diferenga (WOODWARD, 2000, p. 39 - 40).

As normas de comportamento apresentadas nas cartilhas anteriores aparecem
novamente, mas como “Normas para empatia e cabega fria”. Embora aparecam com novo
titulo as ideias sdo as mesmas. Esta cartilha termina com um texto que reforca os jovens sdo a

base para a construgdo de uma nova sociedade tendo como guia S&o Francisco de Assis.

2.2.8 Treinamento de Iniciacdo Franciscana (TIF)

Frei Eurico apresenta o material como uma ferramenta de “conscientizagdo crista”.
Apresenta temas para as reunides apresentando teorias, cientificas e religiosas, e discussdes
acerca da vida e seu significado, pecado, doutrina cristd, morte, ressurreicdo, sacramentos.
Traz também trechos biblicos e explicagBes sobre eles para aprofundamento. Ressalta que a
teoria, 0 estudo ndo faz sentido sem o contato cotidiano com as relagdes e problemas
cotidianos. Este aspecto vai ao encontro a proposta de que a fé e a identidade s&o construidas
coletivamente a partir das experiéncias.

O material traz como um dos temas o chamado dos jovens a renovagao, junto com a

Igreja. Aparece aqui a concepgdo promovida pelo Vaticano Il de pensar a Igreja na historia
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para a partir dela buscar a renovacdo. Andrade (2008, p. 265) explica que apds a realizagdo do
Concilio a “[...] histdria passa a ser palco no qual aconteceria a libertagdo crista, associada a
salvacdo, como também o espaco de libertagdo social e politica...” A formagao jufrista estava
em sintonia com as decisdes conciliares.

Essa renovagdo € defina no material como um processo de inquietacdo diante das
relagdes cotidianas. “RENOVAR-SE COM A IGREJA, ¢é antes, de tudo inquietar-se com a
situacdo dos outros. Inquietar-se, questionar-se, desinstalar-se... Tudo porque, a
RENOVACAO, como bem o diz o Concilio Vaticano II, deve ser tarefa de todos os dias...”
(JUFRA, 1975, p. 146-147).

A edicdo sem data € um subsidio para uso dos treinadores e assistentes e nesta etapa
a formacdo levaria os jovens a “[...] descobrir a dimensdo da fé como experiéncia...”
(MELLO, 197-, p. 3). O frei elaborou um roteiro para cada dia do treinamento, este deveria
ser realizado de maneira intensiva, em trés dias de retiro.

Ha& explicacbes sobre os sacramentos da Igreja e a nova eclesiologia proposta pelo
Concilio Vaticano II, a Igreja entendida como Povo de Deus. Ele explica que esse povo é
divido em duas categorias, leigos e clérigos. Os leigos tém como missdo viver a fé nas
realidades cotidianas, enquanto aos clérigos cabe a educacéo da fé.

Nesta formagdo o frei define a maturidade constituida a partir de uma “[...]
personalidade humana rica, dotada de muitas qualidades; unificadas numa totalidade
harmonica” (MELLO, 197-, p. 96). Essa totalidade harmonica que o frei aponta seria
alcancada ap0s a realizacdo do TBJ.

O cristianismo aparece como um complemento diante das limitagdes humanas. Maria
é apresentada como um modelo perfeito de identificacdo feminina e Cristo o modelo de
identificacdo masculina. A caridade é apresentada como uma forma de amor e unido aos
outros e a pobreza consiste em ter consciéncia de suas proprias limitagdes. A paz € uma
construcdo, os jovens devem empenhar-se nesta construcdo promovendo a dignidade humana
e rompendo com 0 egoismo presente na sociedade.

Além da apresentacdo dos conceitos basicos do cristianismo o frei explica como deve
ser o “Treinamento do atleta”. Este roteiro de espiritualidade proposto consiste no método de
revisao de vida “Ver, Julgar e Agir” proposto por José Cardijn e utilizado pela JOC. Incentiva
0s jovens a realizar uma reflex&o e analise dos fatos cotidianos, além da rotina de oragéo.

Compreendemos que todas essas caracteristicas apontadas no processo de formagéao

fazem parte da identidade franciscana idealizada por frei Eurico.
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2.2.9 Treinamento de Renovacdo Franciscana (TRF)

Este treinamento foi pensado por frei Eurico como a Gltima etapa da formacéo
jufrista e que deveria acontecer anualmente, conforme ele apresenta no livro “Os jovens
procuram Cristo”.

Para esta etapa de formacdo ndo havia material estruturado que se dedicasse a dar
instrucdes acerca dos procedimentos para sua realizacdo. Moacir recordou que frei Eurico
“[...] estabelecia um material aleatério [...] dentro daquilo que era do interesse dele ou do
padre que viesse aplicar o tema estabelecido [...] mas sempre um material com bastante
exigéncia a nivel de ora¢do e de contemplacao...”

Frei Luiz AntonioFrigo destacou que eram realizados retiros de aprofundamento, um

destes retiros erao T.R.F.

Tinham os retiros, os retiros de aprofundamento, retiros de 2 dias, 1 dia e meio, 2
dias, 3 dias. Dai, entdo, que ele inventou depois o famoso retiro do TRF.
Treinamento... TIF, Treinamento de Iniciacdo Franciscana. Primeiro o TBJ, o
Treinamento Basico da Juventude, depois o TIF, Treinamento de Iniciacdo
Franciscana. Entdo, ele fazia os retiros que era uma maneira também de alimentar
toda essa... De dar continuidade.
Eneas lembrou que esta etapa de formacdo apresentava aos jovens “[...] documentos
da Igreja, alguma coisa assim mais séria para conhecer a estrutura da Igreja mesmo”. Apds
esta formacdo os jovens estariam aptos para realizar seu compromisso de vida franciscana,

equivalente a profissdo de votos da OFS.

2.2.10 Seguindo Francisco — volume |

A publicagdo da série “Seguindo Francisco” marca uma mudancga significativa na
proposta de Frei Eurico para a formacdo da JUFRA. Nela ele incorpora uma série de criticas
gue o movimento havia sofrido por parte dos demais assistentes da OFS. Em primeiro lugar
temos uma ampliacdo do conteudo de espiritualidade franciscana ja nas etapas iniciais de
formacdo. A Teoria da Organizacdo Humana j& ndo é tratada detalhadamente, permanecendo
apenas alguns elementos préaticos na organizacdo do grupo como as dinamicas de reunido e de
organizacgédo do grupo.

Essa mudanca de orientacdo proposta por frei Eurico, embora tenha sido pensada

para ser implantada em nivel nacional, teve sua implantacéo limitada ao regional do Parana e
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Santa Catarina pois neste periodo frei Eurico deixa do cargo de Assistente Nacional. Este
periodo coincide também com a crise entre frei Eurico e a Provincia em torno da assisténcia
ao Seara, Instituto Secular fundado por ele.

Na orelha do livro ele menciona apenas que presidiu os dois congressos de formacao
da JUFRA nacional, entregando o cargo de Assistente Nacional em janeiro de 1977, no final
do Terceiro Congresso Nacional da Juventude Franciscana — realizado na cidade de
Salvador/BA.

Esta crise acabou também por atingir a JUFRA de duas maneiras. Em primeiro lugar
0 suporte anteriormente dado através dos estudantes do Instituto de Filosofia e Teologia a
equipe piloto (responsavel pela formacgdo) foi interrompido. Além disso, na paréquia Bom
Jesus, ligada ao Convento Bom Jesus, onde surgiu o primeiro grupo de JUFRA e que foi sede
das primeiras equipes nacionais, houve uma mudanca na estratégia da pastoral com a
juventude, optando-se pela metodologia do Movimento de Cursilhos consolidada em uma
atividade denominada “Encontrdo” que abarcaria todos os grupos de jovens da pardquia.
Neste contexto a JUFRA foi “convidada” a se retirar da paroquia Bom Jesus, tendo parte de
seus membros se integrado a JUFRA Séao Cristovao, em outro bairro da cidade de Ponta
Grossa. Coube entdo ao frei Eurico a tarefa de preparar uma nova equipe de formagéo na
JUFRA constituida apenas de jovens e terminar de formular a nova proposta formativa com o
segundo volume do “Seguindo Francisco” cuja principal novidade era a substituicdo da
“psicologia dindmica” pela “Analise Transacional” como ferramenta de constru¢do do
equilibrio na busca da construcao franciscana da personalidade. .

O primeiro e o segundo volume do livro “Seguindo Francisco” passam a ser, no
regional do Parana e Santa Catarina, o conteldo da primeira etapa de formacdo, conhecida
entdo como TBJ. Embora muitos contetidos anteriores tenham sido mantidos, o0 novo material
apresenta um énfase diferente, reduzindo o contetdo técnico e aumentando a énfase na
espiritualidade franciscana.

E significativo que frei Eurico comece com um topico que ele intitula “Principios
que Justificam a existéncia da JUFRA dentro da OFS”. Nesta fase, muitos jovens haviam
terminado toda a sua formacgdo, mas ndo conseguiam o reconhecimento ou sua incorporagéo
nas fraternidades locais da OFS porque o processo ndo havia sido acompanhada pelo
responsavel pela formacdo da fraternidade local. Assim a ‘“autonomia de formagdo”

necessaria para as novas geracGes encontrava os limites da legislacdo institucional. Ele
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escreve que JUFRA foi criada pela OFS como uma modalidade de vivéncia do franciscanismo
secular, com caracteristicas proprias.

Como a OFS ndo é um movimento, mas sim parte de uma ordem maior, a Ordem
Franciscana, esta submetida diretamente ao papa. Portanto ndo depende da diocese, mas
realiza suas atividades no interior delas. “[...] € espiritualidade de Igreja Universal, que deve
marcar sua agdo na Igreja Particular.” (MELLO, 1979, p. 3)

A JUFRA e a OFS sao “[...] uma s¢ fraternidade, mas pluriforme” (MELLO, 1979, p.
4) e ambas fazem parte da familia franciscana. Aos frades da primeira ordem cabe dar
assisténcia as fraternidades.

E reforca que a formacdo jufrista ocorre em trés niveis (T.B.J., T.L.LF. e T.R.F.)
correspondentes ao postulado, noviciado e profissdo. Sendo assim cumprem 0 mesmo
itineréario de formacdo, mas com metodologia prépria.

Segundo Manoel Caetano, o relacionamento entre a OFS e a JUFRA estava marcado
por alguns conflitos devido a diferenca de idade, pois nha OFS maioria dos membros ja eram
idosos. Havia um conflito de geracgdes, pois os membros da OFS tinham outra maneira de
entender e vivenciar o franciscanismo, ainda marcado pelo ideal tridentino, anterior ao

Vaticano Il.

[...] relacionamento da JUFRA com a Ordem Franciscana Secular, com a Ordem
Terceira que tinha uma certa dificuldade, porque 14 na origem do franciscanismo tem
a historia da primeira Ordem dos freis, a segunda das mulheres e a Ordem Terceira
dos leigos [...]JE a ideia de criar JUFRA...Na verdade, a JUFRA ndo existia enquanto
instituicdo dentro da organizagdo Franciscana. Existia a Ordem Franciscana Secular,
que é uma instituicdo propria. O frei Eurico criou a JUFRA para poder renovar
[...JN&o criar um grupo de jovem s para isso, era levar os jovens para Ordem
Terceira, que era uma coisa muito chata. Aqui em Curitiba, acho que o mais novo
devia ter 70 anos, naquela época, era um grupo de velhinhos...

Frei Eurico de Mello (1979) faz uma distin¢do entre a vida em grupo da vida em
fraternidade, viver em grupo significa relacionar-se com pessoas que se tem alguma afinidade,
enquanto viver em fraternidade implica passar por um processo de transformacao e conversao
que culmina com o compromisso com Deus, com a Igreja, com 0s irmaos e com 0 mundo.
Apresenta o “Ideal Franciscano de Vida”, entendido como “amar até o fim”, uma atitude de
assumir e cuidar do outro, como uma mae cuida do filho. O jovem deve caracterizar-se por
uma atitude de iniciativa, estar a servi¢co sem esperar nada em troca, fazer poucas coisas com
perfeicdo, amor e alegria. “[...] viver preocupado com poucas coisas, 0 minimo possivel, o

estritamente necessario” (MELLO, 1979, p. 28).
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Esclarece ainda, nesta nova proposta, que a fun¢do das equipes de “entre-ajuda”,
formada por dois ou trés membros, tem como objetivo que cada jufrista ajude seu colega a
crescer, corrigindo-se fraternalmente, e criar lacos de amizade. Para embasar esta
metodologia, o frei explica que S&o Francisco, a exemplo de Cristo, enviava sempre dois ou
trés discipulos juntos para a evangelizagdo. O roteiro de rastreamento biogréfico, apresentado
anteriormente, é uma ferramenta que permite que os jufristas se conhecam melhor.

Apresenta nesta obra a historia de Sdo Francisco a partir de sua conversdo e fundagéo
dos trés ramos da familia franciscana: primeira ordem (O.F.M.), segunda ordem (clarissas) e a
terceira ordem (antiga Ordem da Peniténcia, hoje conhecida como OFS). Esclarece que a
JUFRA nasceu de dentro da OFS e que a SEARA surgiu de dentro da JUFRA.

Frei Eurico explica que embora a OFS possua caracteristicas de movimento, ela ndo
¢ um movimento e sim uma fraternidade. A diferenca consiste na caracteristica de seus
membros. “Num MOVIMENTO os membros podem ser muito oscilantes e seu quadro
pessoal pode ser bastante fluido. Na Fraternidade néo é assim: os membros que pertencem a
mesma sdo bem definidos...” (MELLO, 1979, p. 70). Portanto os membros da OFS, e por
consequéncia da JUFRA, ao ingressarem na fraternidade precisam passar por um tempo de

experiéncia e formacao.

2.2.11 Seguindo Francisco — volume 11

A apresentagdo de “Seguindo Francisco II” define este segundo volume como
apresentando a mesma estrutura do primeiro e enquanto pertencente a uma sequéncia de
quatro que comporiam as etapas do treinamento e do tirocinio basico. Contudo, frei Eurico s
chegou a escrever dois volumes. O segundo volume da obra “Seguindo Francisco” trata da
segunda etapa da formacéo do jufrista (T.l.F.). Apenas 0s jovens que percorreram o itinerario
da primeira etapa de formacdo poderiam fazer a segunda etapa.

De acordo com Mello (1980), esperava-se que os jufristas da segunda etapa de
formagéo ja tivessem tido um bom desempenho na etapa de formacdo anterior e lavassem a
sério 0s compromissos assumidos. Além de serem dotados de um suficiente equilibrio

emocional, de fervor religioso e desenvolvimento no trabalho em equipe.
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O treinamento em segundo nivel® trazia aprofundamentos sobre a mistica
franciscana e iniciava o estudo a respeito da regra da OFS. Frei Eurico dedica parte do livro a
uma breve historia do judaismo e a sua relacdo com a fé crista. Busca relacionar o velho e o
novo testamento da Biblia. Da énfase a uma leitura teoldgica crista acerca de Jesus Cristo e
cita evangelhos.

Frei Eurico anexou os seguintes documentos neste volume: “Carta de apresentagdo
dos quatro ministros gerais da familia franciscana” (1978); “Carta apostolica de aprovagiao”
(1978) da mudanca na regra da OFS em decorréncia do Vaticano Il (escrita pelo papa Paulo
VI); a “Regra da Ordem Franciscana Secular”; textos das regras da Primeira e da Segunda
Ordem Franciscana, como também oracgdes, salmos, cantos, propostas de brincadeiras e a
ficha de inscricdo ao treinamento.

Mello (1980) ressaltou, a principio, que a vida franciscana caracteriza-se por ser em
fraternidade. Segundo o autor, isto implica uma convivéncia interpessoal especifica
acompanhada de aspectos psicoldgicos e socioldgicos particulares. Enquanto o primeiro nivel
da formacao apresenta as regras do fraternismo franciscano, o segundo nivel do treinamento
procura habilitar os jovens para a vida na fraternidade franciscana.

Como metodologia para ser possivel a vivéncia em fraternidade, frei Eurico se
referenciou na teoria da andlise transacional®® (a qual a analise desta dissertagdo ndo ira se
deter). Julgou esta teoria “[...] como sendo um instrumento muito fécil e eficaz para aqueles
gue realmente desejam assumir outro comportamento em termos de convivéncia com as
pessoas [...]”. (MELLO, 1980, p. 11).

Possivelmente, a intencdo da formacéo consistia em obter um entendimento de como
funciona o cérebro humano, nas relaces ou transacfes interpessoais, para as condutas serem
reguladas e autorreguladas a fim do sujeito estar adequado a fraternidade.

Debates sobre a vida ensinada, pensada e sentida na mente humana fazem parte dos
estudos propostos pelo “Seguindo Francisco II”. Questdes referentes as emogdes,
ensinamentos recebidos, exames e reflexdes sobre a vida foram sugeridas. “O jovem tem
muito mais tempo para ser criativo — explorar, inventar, separar e juntar — se ndo perde tempo
com decisoes futeis”. (MELLO, 1980, p. 26).

35 Mello (1980) chamou a primeira etapa e a segunda etapa da formagéo de treinamento em primeiro nivel e em
segundo nivel.

%Do campo da Andlise Transacional, Mello (1980) cita as seguintes obras que contribuiram na escrita do
segundo volume de “Seguindo Francisco”: “Os jogos da vida” (1974) do psiquiatra Eric Berne; “O sucesso
através da Analise Transacional” (1974) de JutMeininger; “Analise Transacional, uma nova técnica em
psicologia” (1975) de autoria do psiquiatra Roberto Kertész e outros; como também “Eu estou ok, vocé esta ok”
(1973) do psiquiatra Thomas Anthony Harris.
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O foco era treinar os jovens para atingirem a maturidade de uma vivéncia consciente
nas suas atuacdes. Ou seja, criar um ambiente de estudo em grupo para formar pessoas
analistas do que foi ensinado a elas e sentido por elas a fim de que tirassem suas proprias
conclusoes, elaborassem planos e tomassem suas decisdes de maneira autbnoma.

Através dos estudos em grupo, a mudanga nos jovens era esperada e desejada pelo
frei. “O resultado de uma agéo ndo ¢ determinado pelo prévio carater do individuo, mas por
algo de absolutamente novo que pode surgir no ato de pensar”. (MELLO, 1980, p. 42).

Esperava-se que os jufristas cultivassem a sensibilidade, a ética, a calma, a
autorreflexdo, o equilibrio emocional, o didlogo com os outros, a intima relagdo com Deus e 0
trabalho em equipe. “E através do adulto emancipado que podemos chegar as vastas areas do
conhecimento do nosso universo e de cada um de nds, explorar as profundezas da filosofia e
da religidao”. (MELLO, 1980, p. 77). Procurava-se conhecer diferentes questdes, mas também
evitar situacdes desagradaveis que pudessem atrapalhar o convivio com o0s outros através do
distanciamento da imaturidade e da emancipagéo para a maturidade da consciéncia a respeito
das varias relacdes.

Além de discutir questdes referentes ao ser humano, a religido e ao estar no mundo, o
livro traz a metodologia das reunides para os jufristas, a qual ja foi apresentada anteriormente.
Nas reuni@es, se fazia uma abordagem sobre a religido na historia da humanidade e referente a
teologia enquanto construgdo de sentido a respeito do universo onde vive. Expunha-se, de
uma maneira sintética, diferentes religides e cosmovisGes (as religiBes politeistas e
monoteistas da antiguidade, o budismo, o hinduismo, o universalismo chinés, o islamismo,
etc.).

Entre essas diferentes compreensfes do mundo, Mello (1980) escreve sobre o
humanismo e o marxismo por serem posturas de certos patricios, amigos e vizinhos nossos.
Percebe-as como possuidoras de “[...] determinada concepG&o a respeito da atitude em face do
absoluto”. (p. 97).

Conclui, a respeito de todas as perspectivas mencionadas, que “[...] € preciso que
olhemos mais para a verdade e a bondade que todas elas podem nos comunicar. Porque todas
elas fazem parte do torturante tactear da humanidade na procura de Deus”. (p. 98). As
diferentes perspectivas citadas tém no horizonte a continua busca pela verdade.

Mello (1980) define a fraternidade franciscana como uma ordem de irmé&os e irmas.

Para além de todos os “[...] estados da vida, de todas as profissoes, de todas as classes sociais,
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e mesmo para la de todas as vocagdes, esti a VOCACAO DO IRMAO. Sio Francisco
simplesmente fundou TRES ORDENS DE IRMAOS E IRMAS”. (p. 123).

Frei Eurico coloca a vida de S&o Francisco de Assis como o modelo de vida onde se
deve buscar inspiragdo para viver do jeito franciscano. “Conhecemos a defini¢do de seu
carisma e sua declaracdo de principios quando vamos a sua vida e observamos a vida dos
primeiros irmé&os. Eles viviam como lares, como familias” (MELLO, 1980, 124).

Para o autor, o ideal franciscano de vida é viver o evangelho como regra, viver como
Jesus e 0s seus apostolos. A seguranca neste modo de viver € encontrada na fraternidade entre

0s irmdos. Um deveria cuidar do outro no sentido de procurar suprir 0 que 0 outro precisa.

2.3 Consideracdes acerca do projeto da JUFRA

A JUFRA foi entendida como projeto, pois desenvolveu uma formacéo de longa
duracdo, realizada em trés niveis (TBJ, TIF, TRF), divulgacdo de materiais (documentos,
livros, cartilhas) impressos, em diferentes regides do pais colaborando na circulagdo de “[...]
ideias, experiéncias, projetos, simbolos e pessoas entre todo esse setor da Igreja”.
(OLIVEIRA, 1992, p. 49). Este projeto foi, constantemente, reelaborado ao longo do processo
de estruturacdo e instituicdo do movimento.

Nos Documentos Béasicos de 1971, frei Eurico divide os documentos em artigos,
como uma constituicdo. Ja& na edicdo dos Documentos Basicos de 1972 utiliza uma nova
estrutura (cenario e paisagem). Isto permite pensar que em 1972, frei Eurico deve ter
conhecido a Teoria da Organizacdo Humana e da Criatividade.

Ja no livro “Os jovens procuram Cristo” (1973), frei Eurico utiliza os 14 sistemas
sociais elaborados por Anténio Rubbo Miller para pensar a JUFRA. Nesta teoria, cada
sistema relaciona-se as etapas de desenvolvimentos bioldgico, psiquico e social dos sujeitos,
busca estabelecer uma estrutura de organizacgéo individual e social.

E possivel que esse pensamento tenha influenciado frei Eurico a buscar um método
cientifico para a JUFRA, utilizando teorias sociologicas como base da organizagdo do

movimento que busca fornecer, aos jovens, embasamento para promover mudancas.

Entdo, ele partiu, digamos, do sociologo e disse: “ele me da dicas de como colocar o
pensamento que eu tenho para que seja de renovagdo de uma ordem”. Entdo, ele
usou o método de baixo para cima. Ele vai conduzindo através das trés etapas para
um momento em que o jovem faz a opcdo. Ele ndo vai fazer porque é
institucionalizado, mas porque € livre. Entendeu? Isso vale para ser frei, noviciado
ou ndo, e para o0 jovem que vai para a universidade. Mas, ele vai liberto. Entdo, na
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medida em que se liberta uma pessoa, ela vai ser libertadora, vai influenciar na
sociedade, vai influenciar em todos os campos... (Frei Moacir Busarello)

Apesar de usar como base a teoria proposta por Antonio Rubbo Muller, frei Eurico
incorporou também na formacdo jufrista teorias psicologicas e o carisma franciscano,
compreendido como uma filosofia de vida.

No livro “Seguindo Francisco II” (1980), frei Eurico utiliza como base para
formacdo a analise transacional. Entdo, neste periodo ele empregou uma nova metodologia
para a formacgéo dos jufristas. Como o ano de 1980 é o marco final desta pesquisa, ndo nos
aprofundaremos nos resultados desse empreendimento, basta aqui marcar como ele buscava
constantemente novas ferramentas para atingir o objetivo de formar o jovem para viver o
franciscanismo num mundo complexo.

A formacéo de identidades jufristas explora a relagéo entre o individual e o coletivo.
A individualidade se constitui na coletividade com a vivéncia e 0 engajamento, que sdo
propostos na formacédo. Nesta formacéo, também € enfatizado o encontro com as diferencas e
a reciprocidade respeitosa com o0s outros. A intengdo € articular interioridade e exterioridade
para formar o sujeito jufrista e a sua espiritualidade.

Com a renovacdo do franciscanismo secular estamos atuando a INSERCAO
FRANCISCANA NO MUNDO. Inser¢do no mundo é postulado basico de nossa
mistica. [...] Plasmar as realidades terrenas, transformar o mundo pela ciéncia e pela
técnica, para formar o corpo de Cristo, eis a missdo secular! (MELLO, 1973, p. 75).

Jovens franciscanos conscientes de suas escolhas e das consequéncias delas, que
sabem controlar seus impulsos e tem uma personalidade equilibrada, capazes de mudar suas
vidas, seus desequilibrios e assim mudar a sociedade ao seu redor, incentivando relagcbes mais
fraternas. Jovens engajados na sociedade e na Igreja.

Ao longo dos materiais de formacdo, percebemos que esta presente a nocao
iluminista de sujeito, criticada por Hall (2014) por trazer a concepgdo de “[...] um individuo
totalmente centrado, unificado, dotado das capacidades de razao, de consciéncia e de a¢do...”
(p. 10). Sabemos, porém que as identidades e identificagdes sdo construidas socialmente e
estdo em constante elaboracao.

A formagéo franciscana oferecida aos jovens procura estabelecer uma identidade
ideal para um projeto de juventude e vida franciscana. O processo formativo serviria para
conduzir os jovens, dar-lhes seguranca, certezas e a identificacdo franciscana marcaria suas

trajetdrias. Francisco € o modelo de seguir a Cristo a ser seguido.
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Sanchis (1992) explica que a Igreja recorre a um capital simbdlico proprio fundador
para se distinguir das demais religiGes. A partir disto, podemos pensar que a histdria de
Francisco de Assis e a formacgdo do movimento franciscano sdo evocadas nos materiais para
justificar o espaco da JUFRA dentro da familia franciscana, principalmente dentro da OFS, e
para pautar a identidade franciscana.

A afirmacdo de uma identidade necessita buscar no passado argumentos plausiveis
que embasam uma identificacdo e um sentimento de pertenca. Ocorre a busca no passado de
discursos para afirmar uma determinada identidade e convencer outros a se identificarem com
esta versdo do passado no presente.

A identidade desse movimento, em seu contexto de formacdo e instituicdo, se
constitui num ambiente conflituoso, ap6s o Concilio Vaticano Il. O projeto de identidade
jufristas esteve em meio as diversas propostas identitarias de movimentos da juventude
catolica, da relacdo com as identidades franciscanas de outros segmentos da Ordem, como a
OFS, e das tensdes presentes entre frei Eurico, o bispo de Ponta Grossa/PR e mesmo com

alguns de seus confrades.

A constitui¢do, dentro do Franciscanismo Secular, de uma Fraternidade especifica
para Adolescentes, Jovens e Adultos com INDOLE e CARACTERISTICAS
préprias. Essa Fraternidade quer estar unida a todas as familias franciscanas na
UNIDADE do mesmo carisma de Francisco, mas a0 mesmo tempo, desejar ser
AUTONOMA na PLURIFORMIDADE de expressdes proprias da natureza desse
mesmo carisma (MELLO, 1979, p. 8).

Frei Eurico pretendia renovar a OFS e também a sociedade com um grupo de jovens
treinados e preparados para atuar nas mudancas necessarias, para isso utilizou de uma
metodologia socioldgica e de um ferramental da psicologia. Por meio desta metodologia, seria
possivel manter a coesdo do grupo num ambiente de sinceridade, cooperacdo e dialogo. Mello
(1979, p. 5) menciona que “na JUFRA o jovem faz o postulado, o noviciado e a profissdo,
conforme se faz na ala adulta da OFS. Em se tratando de jovens, porém, esse itinerario é feito
com mais exigéncias, mais aprofundamentos”.

Com o ferramental da psicologia, frei Eurico pretendia incentivar a libertacdo dos
jovens para que estes promovessem as mudancas necessarias inseridos na vida cotidiana. Essa
libertagdo pode ser compreendida no sentido de desinibir, ajudar a buscar metas de vida,
auxiliar no processo de desenvolvimento de um pensamento reflexivo. Isto para desenvolver
“[...] uma comunidade fraterna, que comece pelos lagos sociais mais imediatos e se abra sobre

uma universalidade sem limites” (SANCHIS, 1992, p. 28).
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Em sua cartilha, Gregori (197-) expde um “Plano de libertacdo” que seria realizado
em trés etapas: auto rastreamento, desconstru¢do do “complexo de culpa” e o aprendizado do
“relacionamento de igual para igual”. Podemos que perceber este plano influenciou na
formacéo jufrista.

Na Cartilha elaborada em 1974, sdo mencionadas manifestacfes de angustia, culpa e
narcisismo que deveriam ser rompidos. Porém, o projeto da JUFRA ndo tinha nenhuma
proposta revolucionaria no sentido de ruptura com as estruturas vigentes da Igreja, ou ao
menos esta ruptura se daria no longo prazo e pelo exemplo.

Apesar das diferencgas dos diversos contextos, 0s movimentos possuem uma estrutura
comum. Tem seu inicio a partir de uma “estrutura geradora” (ALBERONI, 1991). A JUFRA
surgiu por iniciativa de uma ordem ja institucionalizada, a Ordem Franciscana (esta seria a
estrutura geradora da JUFRA) e segue um carisma que também ja esta institucionalizado.

Frei Eurico explica que a JUFRA “[...] ¢ movimento carismatico (= carismatico
especifico) e é movimento institucional (= Ordem Franciscana Secular). O carisma é a alma.
A instituicdo € o corpo.” (MELLO, 1973, p. 72).

A JUFRA se estruturou a partir do incentivo da OFS, que escolheu frei Eurico de
Mello e a experiéncia ponta-grossense como modelo de formacéo jovem, a qual buscava uma
renovacdo. Neste sentido, a partir da teoria desenvolvida por Alberoni®’ (1991), podemos
compreender a JUFRA como um movimento provocado por estrutura ja consolidada.

Isso se comprova também com o relato de Maria de Paula que expde que a jufrista
Ivone foi “[...] nomeada presidente nacional da JUFRA por conta da Ordem Terceira. Nao foi
uma coisa dos jovens. Foi instituido, digamos assim, de cima para baixo...”

A JUFRA ¢ resultado de um amplo contexto de mudangas sociais e religiosas. A
OFS buscava renovacdo e dar espaco aos jovens devido as decisdes conciliares. Em um
contexto de regime autoritario e repressdo aos movimentos, essa renovacao e estruturacao

precisava ser cautelosa.

Ao denunciar as injusticas e as desigualdades sociais, a Igreja convocava mulheres e
homens a atuar como liderancas; a inventar alternativas de acdo, huma perspectiva
libertadora. Ao mesmo tempo, estimulava as pessoas a Se organizarem em
comunidades e a atuarem na realidade. (ALVES, 2013, p. 196).

37¢[...] os agentes provocadores, atuando em determinadas situagdes e em movimentos sociais e politicos,

conseguem ativar situac@es de estado nascente para produzir efeitos desejados [...] pode ser auténtico para quem
vive e provocado para quem, de fora, enviou missionarios, agentes ou agitadores justamente no intuito de gera-
lo”. (Alberoni, 1991, p. 45).
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Embora fosse enfatizado que a lideranga do movimento ndo deveria ser centralizada
em torno de um Unico sujeito, Frei Eurico teve um papel de destaque no processo de
estruturacdo e implantacdo da JUFRA. De certa forma, centralizou a lideranca em suas maos,
mesmo enquanto assistente religioso.

Oliveira (1992, p. 49) descreve o papel dos assessores, (termo usado para 0S
assistentes religiosos na pastoral da juventude), os quais eram tedlogos, cientistas sociais,
clérigos ou leigos que executam importante fungdo “[...] nessa enorme rede de relacdes
veiculando as ideias, fundamentando teoricamente praticas pastorais e projetos de acdo, e
transmitindo experiéncias entre as diversas regides”.

Além desse papel como assistente e formador, o frei teve um importante papel de
lider carismatico que levava os jovens a se identificarem com seu entusiasmo e com 0
franciscanismo. Ele direcionava o movimento e a formacdo dos jufristas para a pretendida

renovacgéo da OFS.

O chefe representa o centro ético do grupo apresentando como valor o préprio
grupo em seu constituir-se, enquanto portador de uma tarefa salvifica extraordinéria.
Fundamentalmente, ele se identifica com o préprio grupo, fala em seu nome e o
substitui numa série de circunstancias concretas na resolucdo do dilema ético. Faz
isto ndo devido a seu poder pessoal, mas porque é reconhecido pelo prdprio grupo
que identifica nele a exigéncia de unidade e unanimidade. (ALBERONI, 1991, p.
224).

No livro “Os jovens procuram Cristo”, o frei escreve em nome da JUFRA,
explicando seu funcionamento, objetivos, estrutura e normas de comportamento. Nos livros
de formacdo, isto também acontece. Este seu papel de lideranca surge apds a escolha da

experiéncia ponta-grossense como modelo a ser seguido na implantacdo da JUFRA no Brasil.
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CAPITULO 3: JUFRISTAS EM MOVIMENTO NO POS-VATICANO II:
COMPREENSOES DA IDENTIDADE FRANCISCANA NA JUFRA (1970-1980)

Este capitulo mostra as compreensdes da identidade franciscana elaboradas pelos
entrevistados a partir de sua experiéncia com a JUFRA. Relaciona a identidade franciscana da
JUFRA, construida nos documentos, e 0 modo como 0s participantes entrevistados
compreenderam esta identidade.

Entrevistas foram realizadas para compreender a identidade juvenil franciscana em
um determinado contexto. Fontes orais contendo memdrias construidas no presente a partir de
vivéncias pessoais, mas também coletivas, foram produzidas.

Nas historias orais, cada pessoa percebe e compartilha suas memorias a partir de suas
vivéncias. A memoria, assim como a Histéria, ¢ uma construgdo social submetida “[...] a
flutuagdes, transformagdes, mudangas constantes” (POLLAK, 1992, p. 201). Memorias sao
singulares e construidas na relacdo com os outros, atuam na constituicdo da identidade e do
sentimento de pertencer a um grupo e a um lugar.

Para Pollak (1992, p. 204), a construcao das identidades ¢ um fenomeno “[...] que se
produz em referéncia aos outros, em referéncia aos critérios de aceitabilidade, de
admissibilidade, de credibilidade, e que se faz por meio da negociagéo direta com outros”. O
passado é relido na producdo continua das identidades sociais e culturais. As historias sdo
contestadas e recontadas na luta pelo reconhecimento de identidades (WOODWARD, 2000).

A JUFRA possui documentos que registraram sua trajetoria, mas é necessario o uso
de fontes orais para compreender aspectos que ndo estdo escritos. Ndo basta a analise do que
foi escrito, enunciado, mas também ¢ preciso analisar o “[...] anunciado, diversificadamente
recebido, reinterpretado e vivenciado...” (SANCHIS, 1992, p.12).

Os documentos sdo portadores de um discurso elaborado dentro de um contexto,
“[...] tem a ver com o ‘ideologico’, com os valores sociais da sociedade que o produz”.
(CARDOSO, VAINFAS, 1997, p. 378). Por isso, ndo sdo destituidos de intencionalidades.
Difundido por fontes orais e escritas, entre outras, qualquer discurso carrega tragos dos
contextos e dos interesses que o produziram.

As identidades sdo construidas nos discursos propagados, por isso, recorda Hall
(2000): “[...] dentro e ndo fora do discurso que nds precisamos compreendé-las como
produzidas em locais histéricos e institucionais especificos, no interior de formacbes e

praticas discursivas especificas”. (p. 109).
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Particularmente, as identidades religiosas se configuram pelos discursos acerca da
religido que moldam praticas. “As praticas religiosas conferem identidade aos grupos
humanos, os individuos se reconhecem enquanto parte de um todo que cré em referéncias
comuns”. (LIA, 2012, p. 554). As fontes documentais e orais da JUFRA analisadas situam
referenciais comuns dos jufristas.

Os documentos basicos da JUFRA (1973) situam a JUFRA como “[...] um
movimento de vivéncia cristd destinado a jovens que, por INDOLE e por CARISMA, se
comprometem com um ideal de existéncia franciscana da vida” (JUFRA, 1973, p. 9). O
comprometimento com um ideal franciscano de vida, um ideal identitario franciscano, seria o
principal valor que precisaria ser alcangado pelos participantes do movimento.

Frei Eurico de Mello escreveu textos que constituiram 0s primeiros materiais de
formacdo da JUFRA. Idealizou o processo de formacdo dos jufristas e uma identidade
franciscana para a juventude. O material de formacéo da JUFRA apresenta como deveria ser a

identidade do jufrista.

H& muitos caminhos para a descoberta de Cristo! FRANCISCO DE ASSIS
descobriu um desses caminhos. E nos falamos da existéncia de um CARISMA
FRANCISCANO! Todo carisma ¢ sempre uma ‘maneira’ de descobrir Cristo! O
‘Franciscano’ ¢ aquele que ‘segue’ Cristo de uma ‘certa maneira’! A JUVENTUDE
FRANCISCANA é um movimento de DESCOBERTA de Cristo através da
REDESCOBERTA do Carisma de FRANCISCO DE ASSIS (MELLO, 1973, p. 4).

Os documentos e o processo de formacdo do jufrista procuravam incutir uma crenca
comum no ideal franciscano de vida. “Muitas vezes, alids na maioria das vezes, no caso das
sociedades ocidentais, estas crencas comuns constituem os valores coletivos que orientam a
experiéncia social de determinados grupos”. (LIA, 2012, p. 554). A experiéncia coletiva na
JUFRA estaria orientada pelos valores coletivos expressos nos documentos e nos
treinamentos.

Todos os membros foram afetados pela formacgdo franciscana do movimento, mas
com especificidades, de acordo com o contexto. Esta formagé&o afetou de maneiras distintas 0s
participantes do movimento. Existem versdes diferentes da identidade jovem franciscana, por
causa das diferentes experiéncias vivenciadas na JUFRA.

Nos documentos e materiais de formacéo, é ressaltado que os jovens deveriam estar a
servigo, “assumir e deixar-se assumir pelo outro”, guiados pelo fraternismo, pelo minorismo e
pela insercdo no mundo. Maria de Paula relata que se dedicou, durante alguns anos,

exclusivamente, ao servico de implantacdo e expansdo da JUFRA.
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Maria de Paula comenta que recebia uma ajuda financeira da Clea Campos Melo®, a
qual era repassada a sua familia, porque ela precisava trabalhar para ajuda-los. Maria se
identificou e se comprometeu com o projeto do frei Eurico. “Ai eu fiquei 10 anos assim, soO
com a JUFRA [...] quando a gente comegou, o trabalho se tornou muito intenso, a gente
acabou morando no grupo”. (Maria de Lourdes de Paula). Tal fala mostra o quanto Maria se
envolveu com 0 movimento, guiada pela sua proposta.

Nos anos 1970, a Igreja incentivava a formacdo de novos lideres. A JUFRA
colaborava nesta formagdo de liderangas. Maria lembra: “nesse mesmo periodo comegou um
movimento chamado TLC, Treinamento de Lideranca Crista. Até nds do grupo de jovens do
Sdo Cristovdo [par6quia de Ponta Grossa/PR] participamos de um TLC que foi em
Paranagua...”.

Algumas pessoas envolvidas com a JUFRA, ja tinham participado de outros
movimentos da Igreja anteriormente, como Selma, Gianna, Eneas, Marcela e Moacir. “Depois
que eu entrei para o seminario, ¢ que eu entrei em contato com a JUFRA. Antes, era s6 TLC”.
(Eneas Paulo Bogucheski).

Pessoas envolvidas com a JUFRA haviam participado de movimentos leigos ligados
a Acdo Catdlica Geral, como a Cruzada Eucaristica e as Filhas de Maria. Selma Maria Schons
recorda destes movimentos e verifica que a Biblia era distante das pessoas nesta época,
anterior ao Vaticano II.

A gente fazia parte da cruzada. A gente fazia batizado, primeira comunhdo. Esses
rituais todos por parte da Cruzada e das Filhas de Maria. Sempre me vi participando
de algum movimento. Tinhas as ora¢Ges para a crianga, do jovem... Iniciacdo... Na
época, ndo era tanto a Biblia que a gente lia. Tinha a histéria sagrada que era uma
sintese... Da Biblia... Ndo se conhecia muito a Biblia. Sabia que existia e que era um
livro intocado para a gente que nao era iniciado (Selma Maria Schons).

A desautorizacdo da interpretacdo dos textos biblicos pelos leigos é uma marca do
Concilio de Trento, o qual definiu que “[...] somente a Igreja tem direito a interpretacdo

biblica, o que se opunha diretamente ao livre exame protestante” (SILVA, 2015, p. 142).

%Clea Campos Melo foi uma senhora vilva que se identificou com frei Eurico e seu projeto. Ajudou,
financeiramente, a formagdo da JUFRA e da SEARA. “Ela perdeu o marido e ficou muito abalada, muito ruim.
Ai, alguém disse: ‘ah, vai falar com frei Eurico. Ele ¢ uma pessoa legal’. Ela gostou da orientagdo que o frei
Eurico fez, ajudou ela a superar essa dificuldade de ter perdido o marido e, dai, ela até disse uma vez para gente
assim: ‘eu fiquei pensando assim: nossa, se tivesse mais freis Euricos que pudessem ajudar as pessoas’. O frei
Eurico estava com essa ideia de fazer grupo de jovens e tal, ela contribuiu. Entéo, ela ajudou a comprar a casa
[Casa do Caminho, local dos retiros da JUFRA], ela ajudava a manter e a gente morou [na Casa do Caminho].
Tinha uma casa de meninas e uma casa de rapazes [na Casa do Caminho]. A gente trabalhava, alguns s6 com a
JUFRA para produzir os folders, dar os treinamentos, esse tipo de coisa”. (Maria de Lourdes de Paula).
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Nos materiais, frei Eurico explicou que os jovens deveriam ser selecionados e bem
aceitos pela comunidade. Esta metodologia também era empregada pelo Cursilho. Muitos dos
que colaboraram com a JUFRA ja tinham vivenciado a experiéncia de participar de um grupo
ou movimento na Igreja. Os jufristas e os freis também convidavam jovens para participar do
movimento.

Manoel Caetano, entretanto, ndo possuia um envolvimento anterior em movimentos
religiosos. Ele conheceu na universidade um ex-seminarista que o convidou para participar do
grupo de JUFRA que estava sendo criado na Paréquia Bom Jesus dos Perddes em
Curitiba/PR.

[...] no dia do trote [...] conheci [...] o Nelson Vieira de Camargo [...Jtinha recém
saido do seminario [...] n6s comegamos a conversar. [...] [Nelson falou] “olha, nés
estamos querendo montar um grupo de jovens, aqui em Curitiba”. E eu sabia que
existia grupo de jovens, porque eu ia aqui na Catedral e o pessoal cantava ali na
missa e tal. Mas eu ndo tinha me aproximadol[...] Entdo, em [19]75, estava sendo
criado uma JUFRA aqui em Curitiba, um outro rapaz tinha saido do seminario
também, com o Nelson, que conhecia uns freis. Afinal, estavam criando uma
JUFRA e ele me convidou. Eu fui para Ia, aqui no Bom Jesus. (Manoel Caetano
Ferreira Filho).

A proximidade entre Ponta Grossa e Curitiba somada ao trabalho de formacao
desenvolvido pelos seminaristas capuchinhos e jufristas ponta-grossenses, possibilitou que
Manoel conhecesse frei Eurico no processo de fundagdo do novo grupo em Curitiba. Manoel
transitava entre os grupos de Curitiba e de Ponta Grossa. Chegou a integrar a equipe regional
da JUFRA na época,inclusive na fun¢ao de “secretario executivo regional”, lideranca mais
representativa no nivel regional.

Selma Schons, enquanto formadora na JUFRA, comenta que a religido deve ser vista

num contexto mais amplo e que esta caracteristica marca a formacéo jufrista.

A gente tinha um roteiro que era, praticamente, a formacao jovem catélica ou cristd,
no minimo, de que se tinha que ter uma visdo mais ampla da religido. N&o era sé
pensar em catolicismo. Era pensar de forma mais ampla. Ja& tinha essa nocéo. Séo
Francisco sempre fazia esse apelo. E a gente sabia que... “O que ¢ a formagdo do
jovem? A formagdo moral” — se falava. A formacéo do bom estudante, do jovem que
ja tem condicGes de comecar a contribuir, do jovem que esta se preparando para o
futuro, que espera do futuro, coisas assim... A formagéo do jovem mesmo. Tinha os
tirocinios préprios, porque, na época, ja tinha outros grupos jovens também que
tinham os seus tirocinios. Mas, para a gente, o diferencial era essa visdo franciscana
de que vocé ndo precisa ter muito, de que vocé tem que dar um peso maior para o
ser, de que vocé tem que contribuir na comunidade e de que vocé ndo pode ser s6
um parasita que usufrui, que o jovem tem que ter essa Vvisdo que vai ser um
construtor para o futuro que nao fica nessa dependéncia. (Selma Maria Schons).
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O itinerario de formacgdo apresentado por Selma é de uma época em que as
experiéncias com jovens franciscanos ndo eram referenciadas nos escritos oriundos da JUFRA
de Ponta Grossa/PR. Outras experiéncias de JUFRA aconteceram, sob outros referenciais.

A experiéncia contada por Selma tinha a preocupacdo em formar jovens que
valorizassem o lado humano e estivessem preocupados em contribuir com a construcdo de
uma sociedade melhor. Tal caracteristica também foi encontrada nos materiais de formacao da
JUFRA ponta-grossense.

Na experiéncia de JUFRA protagonizada por Selma em Luzerna/SC, da qual ela se
lembra no trecho citado, era incentivado o estudo nos tirocinios e enfatizava-se uma formacgéo
moral e cristd propria para os jovens. Posteriormente, a Juventude Franciscana de Luzerna
conheceu o modelo de formacéo ponta-grossense e o adotou.

Para formacao relatada por Selma, ser franciscano consiste em viver com o basico,
com simplicidade, sem aderir ao forte consumismo imposto pela sociedade, e estar engajado
contra as injusticas na sociedade. Este engajamento foi muito enfatizado nos materiais de
formacdo, principalmente no Manifesto da JUFRA.

Ao aderir também a SEARA, Maria de Paula narra que recebia um auxilio financeiro
para repassar a sua familia. Pela sua fala, percebe-se que ela estava motivada a aderir cada vez
ao ideal de vida franciscano.

[...] ele [frei Eurico] propds participar da SEARA. Trabalhar sé com isso [...] Nossa,
eu embarquei né. “Ah, eu vou”. A gente ganhava uma ajuda de custo naquela época.
Eu tinha que trabalhar e ajudar a familia. Entdo, eu recebi uma ajuda de custo e
repassava a familia, e dai aquele espirito franciscano... Viver com o minimo possivel
né... A gente viajou 36horas de dnibus, aqueles 6nibus horriveis, do Rio para
Aracaju. Era uma aventura, né? “Nossa! A gente ta copiando Francisco [de Assis]”.
A gente tinha essa coisa, assim, bem dindmica de entusiasmo pelo que a gente
fazia... E! ... Foi uma experiéncia muito interessante para mim e para todo o pessoal
que Vviveu esse periodo. (Maria de Lourdes de Paula)

A identidade franciscana seria caracterizada por praticara modéstia, a simplicidade,
abster-se do luxo, dos esbanjamentos e ostentacdes. Ainda teria como aspecto constituinte o
entusiasmo pela aventura e de ter a seguranga na fraternidade (MELLO, 1980).

Também seria adotar uma experiéncia peregrina no trabalho com o evangelho,
considerando que todos os formadores da JUFRA viajaram para dar treinamentos e formar
novos grupos de Juventude Franciscana. Seguiam a proposta de Francisco de peregrinar ao
invés de se imobilizar (LE GOFF, 2001).
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O ideal de vida franciscana marcou muito Selma, porque ela se identificou com a
representacdo historica de Sdo Francisco associada a liberdade, ao enfrentamento da realidade

e a inser¢do em ambientes marginalizados.

Desde que conheci Francisco... Era mais apaixonada por S&o Francisco e por Santa
Clara do que por esses outros, porque eram mais criticos. Me apaixonei por S&o
Francisco... Era radical né. Esse era um modelo, assim, que bem mais respondia o
que eu buscava. [...] Porque ele enfrentou o pai dele... Ele enfrentou... Ele tinha um
pai que tinha toda a possibilidade... Ele dizia: “ndo! S@o os pobres que contam”.
“Nao precisa de muita coisa na vida. A gente pode ser mais livre”. Ser livre dos
jugos, porque, se vocé tiver mais, também te prende. Entdo, é essa questdo. Eu até,
talvez, muito rapidamente, tivesse ido morar em lugares assim... Tanto assim, que eu
sempre fui bem inserida em favelas e essas coisas, mas era... De Sdo Francisco ainda
tenho uma imagenzinha dele 14 na minha grutinha. Ele é muito presente. E o que? E
um ideal de vida bastante forte. (Selma Maria Schons).

A compreensdo de Selma acerca da inser¢do no mundo traduziu-se, diferentemente,
em engajamento politico, na sua escolha profissional da area de Servico Social e na sua
dedicacdo a politica partidaria. A identificacdo com o franciscanismo influenciou em sua vida
profissional e politica, colocando-se a servigo da sociedade. Selma explica que “a politica tem
que ser para a inclusdo das pessoas, ndo de quem ja esta ou para vocé galgar poderes. Poder
eu sempre achei que eu tinha, porque nunca me faltou”.

Ao narrar seu processo de decisdo para seguir a vida religiosa e entrar no seminario,
verifica-se que a narrativa de Eneas possui algumas semelhancas com a narrativa do processo

de renuncia e despojamento de Francisco de Assis.

Eu estava, mais ou menos, com 20 anos. Todos 0s meus amigos estavam se
definindo para profissdes. Com 22, eu entrei naquela crise... “O que eu vou fazer da
vida?” E me perguntava: “poxa! Nao tenho escolha. Para onde € que eu vou?” Ai, eu
pensei... Com 21, me convidaram para fazer o tal do TLC - Treinamento de
Lideranca Cristd. Fiz este Treinamento de Lideranga Cristé. E, 14 dentro, me deu um
comichdo, aquele esquentamento... “Puxa! Que coisa legal! Este é o ideal de vida, a
gente saber por que existe, fazer Filosofia, ser padre, servir a humanidade”. Entao,
despertou uma série de ideais. O meu pai tinha bar e armazém. Eu cheguei [para ele]
e disse: “pai, em fevereiro de [19]72, estou indo embora. Estou indo para o
seminario”. “Néo, meu filho, ndo vai. Fica aqui, meu filho. Isso aqui é tudo teu”. S6
tinha eu de homem e duas mulheres [...] Meu pai com bar e armazém, tipo mercado,
tinha de tudo. Eu ndo gostava de trabalhar com ele, porque era um pai durdo. Tinha
que ser do jeito dele e eu queria fazer do meu jeito. [...] Eu, com 22 anos, queria ser
mais ou menos autdnomo. Eu disse: “ndo, pai. Aqui, com o senhor, se eu ficar, vai
dar muita briga. O senhor quer fazer do seu jeito, entdo, eu vou embora. Vou para o
seminario”. “O qué?” Desespero dele. Minha mae rezando para eu ir para 0
semindrio e 0 meu pai rezando para eu ndo ir. (Eenas Paulo Bogucheski).

As semelhangas entre a historia contada por Eneas e a representacdo da histdria de

Francisco de Assis sdo a busca por um caminho a ser trilhado, o enfrentamento ao pai, a
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renlincia ao projeto que o pai comerciante tinha para sua vida e a op¢do por outro modo de
vida. Eneas explicou: “Eu era um perdiddo na vida, que nem S3o Francisco assim...”. Ele

encontrou uma direcdo via franciscanismo.

[...] homem [Francisco de Assis] para o qual a conversdo foi um transtorno geral de
todos os valores, um homem que aceitou perder-se em Cristo, que teve coragem para
ser questionado até o fundamento de seu ser. E porque este homem, tdo vivo, téo
cheio de talentos [...] se deixou arrastar pela graca purificadora de Jesus Cristo, este
homem saira do crisol como um homem novo (MELLO, 1979, p. 122).

A narrativa de Eneas se assemelha a narrativa escrita por frei Eurico que aponta o
processo de conversdo de Francisco de Assis como um periodo de transtorno e davidas, mas
também de coragem para encarar sua nova opgéo de vida.

Moacir compreendeu que viver em fraternidade consiste em ter um relacionamento
de igual para igual, sem menosprezar ninguém. Este estilo de vida possibilitava que 0s novos
membros que chegassem ao grupo se transformassem, a partir do contato com 0s outros,
tornando-os mais seguros na fraternidade. Ou seja, 0 ambiente fraterno de ajuda muatua, onde
todos sdo responsaveis por todos (conforme foi ressaltado nas normas de comportamento
comunitario dos Documentos Basicos), propiciava o acolhimento, a descontracdo, a confianca

e a mudanca nos jovens.

[...] 0 que era interessante que a gente percebia era o seguinte, o clima. N&o tinha
diferenca. Era igual. [...] O que fazia uma transformacéo, no jovem neste sentido, ou
seja, tornava ele mais seguro. Muitas vezes, 0 jovem chegava contraido, assim,
retraido digamos assim. Daqui a pouco, ele comeca a ter o relacionamento com os
demais irmaos [jufristas] e passava, assim, aquele carinho, aquela energia. O proprio
frei com aquela energia que tinha. Porque tinha seus discipulos que também eram
parecidos. Entdo, aquilo cativava, e acho que tornava aquele jovem e transformava
ele muito de repente. (Moacir Aparecido dos Santos)

Nas lembrancas das reunides, alegria, carinho, relacBes respeitosas e também a
identificacdo com a figura carismatica do frei Eurico de Mello surgem como elementos de
destaque. “Ele [frei Eurico] era [paizdo] demais... Ele era carisméatico. Era mistico”. (Eneas
Paulo Bogucheski). Verifica-se a identificacdo com a figura carismatica que representa o
movimento (ALBERONI, 1991).

Moacir assinalou a influéncia da JUFRA na vida profissional posterior a participacéo
no movimento. Houve a identificacdo com a organizagdo da JUFRA, a qual utilizou a Teoria

da Organiza¢do Humana onde cada sujeito tem seu papel.
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[...] aguela técnica, aquela forma de desenvolver as reunides, é para quem, por
exemplo, é administrador, como é meu caso, as questGes organizacionais, 0S
planejamentos, todas essas coisas. Interessante né. Vocé sentar numa reuniao e saber
que cada qual tem o seu compromisso, 0 que vai fazer, em que momento vai fazer,
como vai fazer e de que forma vai fazer. Entdo, a JUFRA cria esta cultura
organizacional, mental, digamos assim, para a pessoa e para a vida, até para a
evolucdo profissional. (Moacir Aparecido dos Santos).

Neste momento da entrevista, Moacir associa aprendizados adquiridos durante sua
participacdo na JUFRA ao trabalho de administrador, profissdo a qual se dedicou até se
aposentar. E possivel inferir que os contetidos trazidos pelas experiéncias no movimento
afetavam o cotidiano das pessoas envolvidas em outros espacgos, conforme também
ressaltaram outros entrevistados. Portanto, tais contetdos eram considerados Uteis para a vida
fora do movimento.

Selma observou que a JUFRA colaborou também na renovacdo da OFS. Os jufristas,
quando casavam, geralmente entendiam que deixavam de ser jovens. “Eles entravam [na
OFS] ... Isso trouxe uma ventilacdo maior, uma abertura maior, essa participacdo dos mais
jovens que vinham, foram da JUFRA para a OFS”. (Selma Maria Schons). A intencdo do frei
Eurico era, justamente, renovar a OFS por meio do treinamento da juventude franciscana que
ingressaria na Ordem Terceira, atendendo aos apelos do Concilio Vaticano II.

Neto (2004) argumenta que o Concilio é simbolo de novidade e ruptura, pois foi
quando a Igreja “[...] aceitou a sociedade moderna naquilo que ela tem de novo [...]
Renovagdo torna-se sinbnimo do que é novo...” (p. 155). A renovagdao também pode ser
entendida como adequacdo as novas realidades sociais.

Frei Luiz Frigo nos possibilita uma compreensdo diferente acerca desta renovacao.
Ele compreende como um processo de continuidade da existéncia da Ordem Franciscana:
“[...] os jovens das fraternidades franciscanas, onde os capuchinhos trabalham, com esse
legado maravilhoso da espiritualidade bebessem desta fonte para que a espiritualidade
franciscana desse continuidade”. Dessa forma, os jovens seriam a esperanga para que a Ordem
ndo acabasse ou ndo se fechasse em torno de si mesma. Os jovens possibilitavam a entrada de
novos ares na Ordem Franciscana como um todo.

Essa concepcdo de continuidade vai ao encontro do que diz Hervieu-Léger (2005,
p.87): “Na base de toda crenga religiosa existe efetivamente a crenga na continuidade da
descendéncia de fé”. Neste caso, trata-se de uma continuidade da identidade franciscana. A
formacéo, enfatizada pelos entrevistados como marca desta identidade franciscana, é uma
ferramenta que possibilita esta continuidade. Foi a maneira que frei Eurico encontrou para a

preservacdo do franciscanismo secular.
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Os manuais de formacdo do jufrista trazem as condutas admissiveis ao projeto de
identidade franciscana e de fraternidade que orientava toda a iniciativa do trabalho com a
juventude. Isto se relaciona ao que escreve Hervieu-Léger (2005) sobre os conjuntos de

verdades da fé condutoras dos comportamentos dos catolicos enquanto referéncias estaveis.

[...] reafirmar em linguagem unificada o conjunto das verdades da fé, mas também
delimitar, de modo tdo completo quanto possivel, o espaco dos comportamentos
admissiveis em todos os dominios da vida dos fiéis e dos homens em geral: num
universo incerto, do qual ela sublinha incansavelmente os aspectos psicologicos e
socialmente destrutivos, a Igreja esforca-se em apresentar o recurso de um
dispositivo estavel e explicito de referéncias firmes.(HERVIEU-LEGER, 2005, p.
92).

A JUFRA se propunha a fazer um manual solido de boas condutas para a
manutencdo da fraternidade entre os membros. Pela analise das entrevistas, percebe-se que a
formagéo colaborou neste sentido e tem reflexos dela ainda nestas pessoas. A atuacdo da
memoria e da subjetividade no sentimento de pertenca e identificacdo (HERVIEU-LEGER,
2005) trouxe a tona esta questao.

A memoria € produzida na relagdo com os outros, precisando de “[...] a0 menos duas
pessoas para que a rememoracao se produza de forma socialmente apreensivel”. (MENEZES,
1992, p.14). Uma memoria pode ficar “adormecida” durante anos até que um interlocutor
provoque a rememoracéo.

Alguns participantes, como Marcela e Moacir, comentaram que nem se lembravam
mais de algumas histérias, até que foram questionados sobre sua participacdo na JUFRA.
Esses questionamentos provocaram a rememoragdo dos acontecimentos.

A memoria é construida coletivamente nas relagdes cotidianas e s6 faz sentido em
contato com os outros. Os relatos orais também sdo produzidos no contato com 0s outros a
partir de memadrias elaboradas no presente.

E preciso compreender a religifo como produto histérico da experiéncia humana.
Para Berger (1985), a sociedade € construida pelos homens e a religido atua como uma forca
que torna possivel e duradoura as construgdes sociais da realidade. “A religido inclui o
construido num mundo mais abrangente — sagrado — que legitima, justifica e explica as
mazelas do cosmos construido”. (BERGER, 1985, p.7). Os discursos religiosos justificam e
constroem realidades, verdades e identidades.

A identidade religiosa é uma construcéo social que ocorre dentro de um determinado
contexto. O ser humano ndo pode ser compreendido isolado em si mesmo “[...] numa esfera

de interioridade, partindo em seguida para se exprimir no mundo que o rodeia”. (BERGER,



87

1985, p. 17). Os outros tém relagdo com a construcdo de compreensdes acerca da identidade
franciscana da JUFRA pelos proprios participantes.

Os outros afetam nossos pensamentos e nossas identificagcbes (HALL, 2014). A
identidade franciscana da JUFRA ¢ construida de modo relacional de diferentes formas,
através do contato com 0s outros grupos leigos pertencentes a Igreja Catélica, mas também
com outros grupos sociais.

Manoel Caetano comenta uma das caracteristicas da JUFRA, tendo em vista uma
experiéncia em outro. Para ele, o diferencial da JUFRA em relacdo a outros movimentos € ser

“pé no chdo” e nao utilizar-se de metodologias que apelavam a comocao.

[...] naquela época tinha um neg6cio, assim, meio fantasioso, desses movimentos
jovens. Havia uma hora que as pessoas iam prestar aqueles depoimentos [que
apelavam para a comogdo] ... Eu acho que eram irreais [...] mas, era assim: aparecia
uma rosa no seu quarto, um negécio assim. A JUFRA era muito pé no chéo. A gente
que dava palestra, a gente fazia comida, a gente que lavava nossos pratos, a gente
que limpava nossos quartos. N&o tinha esse... A estrutura éramos nds mesmos.
Entdo, era uma coisa diferente. (Manoel Caetano Ferreira Filho).

Os jufristas aprendiam a cultivar o estudo para dar as palestras, o trabalho coletivo
para organizar o necessario, alguma autonomia, a responsabilidade, a colaboracdo e o cuidado
com o espaco utilizado e com os outros. Tais questdes vdo ao encontro da proposta de
formacdo do movimento relacionada a insercdo na realidade da comunidade na qual se
encontra.

Frei Eurico ressaltou que o apelo emocional ndo deveria ser caracteristica da JUFRA.
Segundo o frade, o movimento ndo poderia utilizar como metodologia a “[...] montagem de
truques emocionais para causar impacto psicologico, artificios para fazer os jovens chorar...”
(MELLO, 1973, p. 58).

Frei Eurico criticava os movimentos que utilizam esses métodos para causar impacto
nos jovens, o0s quais ndo levam a juventude ao aprofundamento da fé e a conversdo pela
experiéncia. Eneas conta que esta metodologia de impacto era caracteristica do TLC: “Vocé
vai dormir e levanta com uma batucada que parece que esta no inferno. Deus o livre! Eu
levava cada susto. Eu dizia: TLC. T6LoCo”. (Eneas Paulo Bogucheski).

Marcela também recorda desses movimentos de choque de conversdo destacando a
falta de continuidade na formagdo dos movimentos que enfatizavam o impacto emocional:
“[...] digamos assim, de encontrar Deus e tal e vdo para o mundo [...] Mas nada, assim, de
mais profundo. Era aquela formacéo ali, aquele encontro, aquela coisa de choque e jogar para

a comunidade”. (Marcela Lidia Siqueira).
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Frei Eurico enfatizou também que a formagdo da JUFRA deveria “[...] imunizar o
jufrista contra esse perigo de se entusiasmar demais psicologicamente, e confundir isso com 0
entusiasmo cristdio em sentido teologico”. (MELLO, 1973, p. 58). Nesse sentido, o
treinamento jufrista teve efeito sobre o Manuel e a Marcela, porque ambos perceberam os
artificios emotivos em experiéncias com outros movimentos que ndo eram suficientes aos
anseios do jovem calcados na realidade mais concreta. Porém, no caso de Eneas, a
participacdo no Treinamento de Lideranca Crista serviu para despertar a vontade de buscar
uma formagcéo religiosa mais ampla.

Sobre o processo de implantagdo e expansdo da JUFRA no Brasil, nos anos iniciais
do movimento, Maria de Paula falou:

[...] foi uma aventura e tanto. A gente produziu material, a gente viajava com um
monte de material, apostila, a gente fez cartaz de papel e ai, ia até um pedago, 0s
cartazes se desmanchavam. A gente fez de pano, pintado com pano para ter maior
durabilidade. Basicamente, aqui por perto, a gente treinou varias pessoas em Santa
Catarina. No Rio Grande do Sul, em algumas cidades [...] férias de julho assim,
periodo de julho a gente foi para o Brasil. Foi uma jornada de um més e meio saindo
de um treinamento para o outro, eu, o frei Eurico e o Bira. [...] A gente fez do Rio
até Aracaju de dnibus. Ai, a gente foi de Recife, a gente treinou o pessoal em
Fortaleza, dai a gente foi pra Belém do Pard e para o Amazonas. Manaus foi o
altimo treinamento. Entdo, cada grupo desse era regional, a gente preparou uma
equipe regional. Nessa primeira leva, a gente fez isso, e o treinamento basicamente
era 0 TBJ, e o TBJ era essa proposta do Waldemar la, do Rubbo Muller.

Deste relato a respeito da expansdo da JUFRA no Brasil é possivel extrair elementos
configuradores da identidade jufrista. O franciscanismo peregrino € notavel, porque 0s jovens
viajavam para propagar um projeto de fraternidade que lhes havia cativado.

A estrutura organizacional, referenciada nas teorias de Rubbo Miller e Waldemar de
Gregori, era uma ferramenta a servico da construcdo da fraternidade e da “inser¢do no
mundo”, aspectos fundamentais da identidade franciscana.

Ainda sobre o processo de estruturacdo da JUFRA, Marcela declarou que na época
ndo compreendia todas as implicacdes deste processo e dessa formacgdo. O passado € uma

leitura a partir do presente. Hoje, ela percebe a importancia desta formacéo.

Entdo, talvez, a gente ndo compreendesse tanto o que se tratava. Mas, assim, eu olho
para tras hoje e vejo a formacéo que eu tive...Fora de série né, gente... O contelido de
formacéo que a gente teve ali é brincadeira viu. Assim, na parte humana e na parte
da formacao religiosa mesmo... (Marcela Lidia Siqueira)

A partir desta fala da Marcela, fica explicitado o quanto as vivéncias influenciaram

na compreensdo dos fatos passados. A compreensdo acerca das vivéncias, além das proprias,
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afeta a identidade. Observa-se também a densidade dos contetidos constituintes como aspecto
marcante da identidade jufrista desejada pelo itinerario de treinamentos.

Manoel Caetano considerou que frei Eurico tinha atitudes machistas, em decorréncia
de ter recebido uma educacdo conservadora. Um exemplo destas atitudes machistas era deixar

apenas as mogas cozinharem.

O Frei Eurico, eu falei l1a na JUFRA — ninguém é santo sé — tem alguns defeitos. Ele
era machista pra danar [...] O cara que com 7, 8 anos foi para o seminério e ficou a
vida dele inteira 14 na Igreja... Sabe como era a Igreja... E o frei Eurico até tinha,
para ele, até pela formacédo dele, o dever perante a Igreja. Ele nao falava isso para
muita gente. Mas ele tinha um pensamento critico com relagdo a Igreja também.
Acho que ele era um homem conservador. Acho que era, hoje eu fago essa analise.
Mas tinha um pensamento critico em relagdo a Igreja [...]. Mas, eu ia falando do
machismo, as meninas faziam a comida. E 6bvio mesmo. (Manoel Caetano Ferreira
Filho).

Possivelmente, o frei ndo percebia o machismo neste tipo de divisdo social do
trabalho. A concepcéo de que cabe a mulher a realizagcdo das atividades ligadas ao cuidado,
ainda ¢ bastante forte na sociedade. No livro “Seguindo Francisco — volume 17, ele define o
machismo como um comportamento erotizado de posse.

Mello (1979) escreve que os meninos € meninas jufristas precisavam aprender “[...] a
se encontrarem num clima de grande respeito, pureza e nobreza de sentimentos, pensamentos
e atitudes. Devem aprender a cultivar profundas amizades sem erotizagdes” (p. 77). O frade
ndo associava 0 machismo ao local reservado a mulher nas rela¢bes sociais hegemdnicas.
Ainda hoje, esta discussdo é urgente.

Da fala de Manoel, podem também ser destacadas caracteristicas da identidade do
frei Eurico. E importante analisar as caracteristicas citadas, pois os jufristas se identificavam
com o frade. Frei Eurico personificava, de certo modo, 0 movimento. A JUFRA refletia a
imagem do frei.

A maioria dos documentos foi escrita por ele, mas ha outros documentos que sao de
autoria da JUFRA. Cabe enfatizar que mesmo os documentos de sua autoria foram elaborados
e reelaborados na experiéncia com a JUFRA. Ou seja, com a participacdo de um coletivo mais
amplo.

Dito isso, ao voltar para as caracteristicas da identidade do frei Eurico, que podem
ser extraidas da fala de Manoel, temos: o conservadorismo catolico, uma intensa formacao

religiosa, o dever perante a Igreja e um posicionamento critico. Estas caracteristicas se
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refletem na formacéo jufrista e na identidade franciscana construida nos escritos do frei que
compde a documentacdo da JUFRA.

A intensa formacao religiosa esta no treinamento do jufrista, pensado em trés niveis
(TBJ, TIF, TRF), com denso contetido. O dever aparece quando ele escreve que os jufristas
deveriam estar a servico da Igreja. O posicionamento critico surge ao incentivar os jovens na
busca por fazer suas préprias reflexdes e na pretendida renovacao da OFS.

Havia uma resisténcia por parte de alguns membros da OFS em reconhecer a JUFRA
como parte da ordem. Frei Eurico de Mello explica que a JUFRA e a OFS sao “[...] uma s6
fraternidade pluriforme” (MELLO, 1979, p.4). A identidade do jufrista estd relacionada com a
OFS, institucionalmente, mas também, significativamente, enquanto franciscanismo secular
integrante desta ordem.

Em algumas localidades a OFS apoiava a JUFRA, enquanto em outras esse apoio
ndo existia. Maria de Paula afirmou que a OFS ofereceu apoio ao frei Eurico e aos jovens do
grupo inicial da JUFRA. Por mais pertencente que fosse a JUFRA a OFS, ndo havia tanta
proximidade entre os dois segmentos do franciscanismo secular nesta época. Possivelmente,
também as identidades jufristas daquela época ndo se sentiam tdo ligadas a OFS.

Os entrevistados comentaram de suas dificuldades em lembrar datas dos
acontecimentos. A memoria é ressignificada a partir dos questionamentos feitos aos sujeitos.
Ao serem questionados sobre o contexto sécio-politico do periodo que vivenciaram suas
experiéncias na JUFRA, Maria de Paula e Marcela comentaram que apenas hoje
compreendem o que acontecia.

Apesar do tenso momento politico da ditadura marcado pela repressdao, perda de
direitos, os membros da JUFRA néo realizavam reflexdes sobre esse momento politico, nem
se falava dos religiosos e leigos perseguidos, torturados e mortos. Mesmo assim, a JUFRA
chegou a ser investigada pelo Departamento Estadual de Ordem Politica e Social de Séo
Paulo (DEOPS), por ser um movimento que reunia muitos jovens. O documento explica que

néo foi encontrado nada de subversivo, mas que as atividades deveriam ser acompanhadas

[...] pois dada a sua estrutura e poder de envolvimento religioso do jovem, pode
tornar-se perigoso instrumento de atividades subversivas no futuro, como ocorreu
com varias organizac@es, entre as quais a AP, que inicialmente tinham finalidades
salutares, mas que depois tornaram-se fac¢es de cunho esquerdista. (DEOPS,1974,

p.3).

Entre os anexos do processo de investigacdo da JUFRA no DEOPS, estava inserida a

primeira cartilha elaborada por frei Eurico em 1973, com 0s objetivos, a metodologia de
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aplicacdo dos treinamentos e de formacdo de novos grupos da JUFRA. Maria de Paula relata

sua vivéncia neste contexto:

[...] na verdade, a gente era alienado do ponto de vista politico, sabe?! A gente nao
tinha percepc¢do do contexto politico. Nés soubemos depois né, que o congresso de
Salvador [de 1975] tinha olheiro do DEOPS. A gente soube! E depois do congresso
de Salvador, eu e o Bira fomos entrevistados pelo DEOPS de Curitiba. (Maria de
Lourdes de Paula).

Embora ndo apresentasse discussdes de anélise de conjuntura, a JUFRA chegou a ser
colocada sob suspeita do DEOPS, porque tinha um poder de arregimentar jovens,
envolvendo-os em uma organizacdo mobilizadora de cunho religioso que poderia incomodar o
regime e representar um perigo subversivo, como ocorreu com outros movimentos de jovens
catolicos neste periodo.

Frei Luiz Frigo afirmou acreditar na possibilidade de ter agentes do governo
infiltrados na JUFRA. Ele conta que frei Eurico e os seminaristas que trabalhavam com a
JUFRA comentavam internamente sobre as perseguicdes a padres, religiosos e leigos, mas

ISSO ndo era repassado aos jovens.

Esse assunto ndo se mencionava. Nao se mencionava, mas todo mundo sabia né. Ai
ficavam falando, ficava falando mais noés internamente aqui dentro, porque nos
fomos estudantes de filosofia e teologia. Nés tinhamos uma base de conscientizagéo,
certo? Tem que criar 0 espirito critico [...] ndo podemos ser pessoas alienadas... (frei
Luiz Antonio Frigo)

Frei Frigo afirma ainda que sabia que as homilias dos padres, durante as missas,
eram gravadas por agentes de monitoramento da ditadura. E possivel que os freis temessem

sofrer represalias do governo e, por isso, ndo conversassem sobre politica com os jovens.

Na verdade, na época da ditadura, a igreja era muito vigiada pelo sistema né. A
vigilancia da ditadura, eles faziam de maneira silenciosa, nunca de maneira aberta.
Claro, porque... Como se trata de um monitoramento de pessoas que, as vezes,
tinham um pensamento um pouco diferente, ndo se sabia como eles monitoravam e
quem eles monitoravam né. O que sabia... Eu estava aqui [Ponta Grossa] na época,
sabia que os sacerdotes, muitos deles, eram gravados. VVocé ia rezar uma missa e, de
repente, tinha uma pessoa la dentro gravando e monitorando e conforme o que a
pessoa falava depois era notificada e assim por diante. A gente sabia que, alias,
muita gente na igreja, eles foram perseguidos, frei Beto, [...] nés da JUFRA também
estdvamos por dentro, acompanhdvamos passo a passo, sabiamos de tudo isso. Mas,
dentro disso, a gente ndo deixava de comentar entende? (frei Luiz Antonio Frigo).

A identidade jufrista proposta ndo provocaria uma insurgéncia ou uma rebelido de

jovens franciscanos seculares contra a ditadura instaurada no Brasil a partir de 1964. Apesar
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de sugerir questionamentos acerca da vida, estes ndo chegavam ao &mbito de uma analise da
conjuntura socioecondmica e politica na qual o estado brasileiro estava inserido.

Embora o movimento ndo possuisse um posicionamento politico, oficialmente, a
favor, nem contra a ditadura, € possivel pensar que havia membros contrarios ou a favor do
regime. Maria de Paula declarou acreditar que existissem olheiros do governo infiltrados na
JUFRA.

A identidade jufrista estava pautada na inser¢do. Mas, no processo formativo, ndo era
especificado como deveria ser esta insercdo. Cada jufrista poderia engajar-se da forma como
julgasse melhor com base em suas experiéncias de vida e na maneira como compreendesse a
identidade franciscana. A preocupacdo dos agentes da ditadura poderia estar ligada a uma
insercdo de oposicao ao regime.

Manoel Caetano compreendeu que, naquele periodo, havia uma diferenca entre a
JUFRA sulista e a JUFRA nordestina: “[...] hoje, eu acho isso, na época ndo. Um pouco
politica, o pessoal do nordeste era um pessoal mais politizado, comunidades eclesiais de base,
e nods, aqui do Parana, ndo éramos um movimento, assim, tdo politizado.” (Manoel Caetano
Ferreira Filho). Apesar do movimento, a nivel nacional, seguir o mesmo itinerario de
formacao, os conteudos poderiam ser adaptados as realidades de cada local.

A diferenga de posicionamento politico existente no movimento pode ter
influenciado o conflito entre 0s grupos nordestinos e 0s grupos paranaenses em 1980. Além
disso, no momento da entrevista, Manoel comentou que os jufristas nordestinos desejavam
gue o movimento ndo estivesse tdo vinculado aos religiosos e tivessem maior identificacdo
enquanto movimento leigo: “[...] o pessoal de fora queria puxar a JUFRA para o movimento
leigo mesmo, para os jovens se afastarem do seminério [...] havia essa tentativa de cortar,
digamos assim, cortar o cordao umbilical...” (Manoel Caetano Ferreira Filho). Conflitos entre
compreensdes comecaram a afirmar, com mais forca, a identidade leiga do movimento.

A construcdo das identidades sociais é tensa porque é marcada pelos conflitos na
conjugacédo de identificagdes, diferenciacdes e elementos em seu contexto de producdo que
nem sempre se encaixam perfeitamente uns nos outros. Com Hall (2014) é possivel dizer que
a formacdo da identidade € um processo em constante construcdo e permeado por tensdes e
conflitos.

Hall (2014) explica também como as pessoas adaptam e ressignificam suas préaticas
sempre que entram em conflito ou tensdes com outras praticas. O produto deste conflito ou

tensdo produz outra identidade que busca fazer sentido. Por vezes, algumas praticas e
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identificacOes, anteriormente consideradas estranhas, sdo aceitas por um grupo, sendo
consideradas partilhadas por seus membros. Outras identificagdes jufristas podem ter sido
geradas nos conflitos entre as compreensdes da identidade franciscana jovem e secular. Essas
tensdes levaram posteriormente a uma completa reformulacdo dos documentos basicos e do
itinerdrio de formacdo. Essa elaboracdo foi amplamente conduzida pelos jovens em
congressos com pouca influéncia dos assistentes religiosos. Entretanto esse movimento
identitario ja se encontra fora do balizamento temporal da presente dissertacdo. Faco apenas

esta citacdo para apresentar possibilidades para trabalhos futuros sobre o tema.
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CONSIDERACOES FINAIS

Apesar de a identidade franciscana ser permanentemente ressignificada e
reconstruida ao longo do tempo, muitas vezes, ela pode ser também apresentada mais como
essencializada na figura de Francisco de Assis, como algo puro e sem mudangas, do que como
uma producdo coletiva, humana e historica. Todavia, a identidade franciscana pode ainda ser
concebida como um projeto humano, individual e coletivo, de espiritualidade e vida cristd, e
assim em constante reelaboracao.

A partir da nogdo de identidade mutével, processual e construida constantemente,
podemos pensar que a identidade franciscana atual ndo é a mesma identidade que foi criada
no periodo medieval. Podemos pensar em identidades franciscanas ao considerar a pluralidade
de movimentos catélicos que se identificam como franciscanos e que ressignificaram suas
identidades de acordo com seus contextos.

A JUFRA ¢ resultado de um amplo contexto de mudancas sociais e religiosas. A
OFS buscava renovacdo e dar espaco aos jovens devido as decises conciliares. Este processo
de renovacdo foi resultado de um movimento de renovacdo da prépria Igreja Catolica,
proposto pelo Concilio Vaticano I1.

Em um contexto de regime autoritario e de repressdo aos movimentos, essa
renovacdo e estruturacdo precisavam ser cautelosas. Frei Eurico pensou um modelo de
formacdo que incentivasse os jovens a desenvolver uma opinido critica € o engajamento na
Igreja e na sociedade. Mas ndo mostrava um posicionamento politico de resisténcia ao regime
militar. Esta pode ser a razdo pelo qual o movimento ndo sofreu nenhum tipo de represséo.

A identidade franciscana da JUFRA, concebida pelo projeto, orientava que os jovens
fossem sujeitos que promovessem relacdes mais harménicas por meio de sua insercao social.

O projeto pretendia que os jufristas, apos deixarem o movimento, ingressassem na
OFS. Esta parte do projeto ndo foi concretizada plenamente, pois, de todos os entrevistados,
apenas a Marcela participa da OFS. Contudo, a formacéo franciscana, num sentido amplo, néo
foi perdida, porque afetou as identidades e foi ressignificada nas vivéncias, a partir do que
Ihes pareceu (til.

Pela analise documental, se percebeu que o ideal de identidade franciscana do
movimento Juventude Franciscana, idealizado pelo frei Eurico, pretendia que 0s jovens
desenvolvessem 0 engajamento nas comunidades paroquiais e na sociedade, maturidade de

consciéncia e autonomia, tragando metas de vida pelo equilibrio de suas personalidades.
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A identidade franciscana foi compreendida pelos entrevistados como um estilo de
vida baseado no despojamento, na alegria, no engajamento nas comunidades, na organizagédo
e na maturidade de consciéncia. Portanto, tais compreensdes convergiram com aguelas
presentes nos documentos analisados, mostrando que foram muito marcantes os aprendizados
no movimento para os entrevistados. A formagdo foi tratada como uma ferramenta de
compreensdo da fé catdlica e das realidades sociais.

A presenca carismatica e entusiasmada do frei contribuiu para que os jovens se
identificassem com o movimento e com o franciscanismo. Além disso, ele exerceu um
importante papel de formador que pensou o projeto como um todo. Compreendemos que frei
Eurico ndo chegou a concluir seu projeto, pois no “Seguindo Francisco — volume 2” escreveu
gue sua intencdo era escrever uma coletanea composta por quatro livros para o treinamento
dos jufristas.

O livro foi publicado em 1980, mesmo ano em que a JUFRA, no Congresso de
Salvador, optou por ndo seguir mais 0 modelo proposto por Frei Eurico no projeto dos livros
“Seguindo Francisco”. A partir deste momento, 0 movimento passou a “caminhar com as
proprias pernas”. Cabe aqui um novo estudo acerca de como a JUFRA deu continuidade as
suas atividades.

Apesar de usar muito a palavra treinamento, que nos remete a uma formag&o técnica
e operacional, havia espaco e incentivo para que 0s jovens questionassem e desenvolvessem
sua propria opinido e autonomia. Os jufristas ressignificaram a formacdo recebida a partir de
suas vivéncias. Reelaboraram a identidade franciscana, a qual ainda tem grande significancia

em suas vidas.
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