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RESUMO

O presente trabalho procurou examinar algumas consideracdes do intelectual brasileiro Jodo
Cruz Costa sobre a relagdo entre a histdria e a filosofia. Esta relacdo perpassou por toda a
trajetoria intelectual do autor, sendo, portanto, observada desde seu primeiro texto sobre a
historia das ideias no Brasil, em 1938, até as suas Ultimas intervengdes, em meados da década de
1970. Durante toda a sua trajetéria intelectual, Cruz Costa buscou compreender, a partir das
nogdes de “experiéncia historica” e de “sentido”, as vicissitudes das ideias no Brasil, desde o
século XVI até meados do século XX. Em seus textos se desprende uma discussdo mais geral
que indica a preocupacdo do autor em refletir sobre a relacdo entre a histéria e a filosofia. A
partir de algumas consideracGes do proprio autor sobre esta relacdo, o presente trabalho lancou,
como fio condutor, a seguinte questdo: seria Cruz costa um pensador cético? Longe da pretensao
de apontar uma resposta, este trabalho apenas procurou incidir um pouco de luz sobre o
problema. Pode-se dizer que a Unica conclusdo satisfatoria deste presente trabalho foi a
conviccdo da necessidade de um retorno a obra de Cruz Costa e, por consequéncia, a instauracao
de um exame minucioso sobre os textos do autor. Retorno que deve responder a duas questfes
ainda em aberto sobre o pensamento de Cruz Costa: 1) o que foi o ceticismo de Cruz Costa? e 2)

0 que foi o0 seu ensaismo?

PALAVRAS-CHAVE: Jodo Cruz Costa; Ceticismo; Relacdo entre Historia e Filosofia; Histdria

das ideias no Brasil; Universidade.



ABSTRACT

This work aims to examine a set of considerations regarding the relation between history and
philosophy by the Brazilian philosopher Jodo Cruz Costa. The matter played a central role
throughout the writer’s intellectual trajectory, being present from his very first writings about the
history of ideas in Brazil, in 1938, until his last interventions, in the decade of 1970. In his
works, the author looks for the vicissitudes of ideas in Brazil from the 16th to the 20th century,
in terms of historical and sense perception. Thus, a wholesome discussion on the aforementioned
relation can be extracted from his production, from which was selected as leading thought for
this research, the question: was Cruz Costa a sceptical philosopher? It is not the main objective
here to pose a direct and objective answer to that, but to raise an axiomatic discussion, which
points out to the necessity of a more detailed reexam of the referred works. Two main
unanswered questions regarding Cruz Costa’s philosophy are: 1) what was his scepticism? 2)
what was his essayism?

Keywords: Jodo Cruz Costa; Scepticism; Relation between History and Philosophy; History of
ideas in Brazil; University.
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INTRODUCAO

O presente trabalho foi o resultado das primeiras investigacdes em torno do intelectual
brasileiro Jodo Cruz Costa. A preocupacdo em examinar a figura e a obra deste ex-professor do
Departamento de Filosofia da Universidade de Sdo Paulo tem os seus motivos enraizados na
trajetoria do presente autor. Estes motivos datam desde meados da graduacdo em Histdria, na
Universidade Tuiuti do Parana.

Em 2006, o autor passou a compor o Programa de Iniciacdo Cientifica do
Departamento de Historia, da mencionada instituicdo. Naquela ocasido, buscou-se examinar a
concepcdo de historia no pensamento de dois autores fundamentais da historiografia do século
XI1X, a saber: Karl Marx e Friedrich Engels. Esta iniciacdo cientifica, que perdurou até o ano de
2008, desdobrou-se em uma monografia de conclusdo de curso. Neste trabalho, buscou-se
expor a concepcao de formacBes sociais pré-capitalistas na obra de Marx e Engels, entre 0s
anos de 1845 e 1858. Em suma: foram estes dois pensadores alemaes do século XIX que
lancaram o presente autor na trilha para se pensar a relagdo entre a histéria e a filosofia.

Apbs a conclusdo da graduacao, em 2009, o autor se dedicou, desde entdo, a investigar
esta relacdo. Para tanto, voltou-se inicialmente para a filosofia. Com extrema dificuldade,
procurou ndo somente eleger algum filésofo da grande tradicdo, como também buscou
desenvolver a disciplina mental necessaria para a reflexdo filosofica. Por fim, as leituras
acabaram se concentrando em alguns textos de dois importantes filosofos, a saber: René
Descartes e Immanuel Kant. O autor retirou desta experiéncia pessoal dois fundamentais
aspectos para a sua trajetoria. Por um lado, o reconhecimento de que os filésofos ndo tratam de
temas alheios aos homens, e que muitos dos preconceitos para com a filosofia, partilhado as
vezes por alguns historiadores do convivio do autor, sdo falsos. Por outro lado, o autor
encontrou na leitura dos textos destes dois filésofos, assim como também na leitura esporadica
e dispersa de outros filésofos, uma espécie de antidoto para ndo recair em um grave defeito de
alguns historiadores, a saber: instrumentalizar o referencial teorico. Isto é, ndo considerar 0s
textos historiograficos sobre os métodos e as técnicas em pesquisa historica apenas como um
instrumento, como uma aplica¢do de conceitos ou de técnicas. Enfim, curiosamente foram os
estudos sobre a filosofia que ofereceram ao autor este antidoto, e ndo o proprio estudo da
historia.

Ainda durante o periodo de graduacdo, 0 presente autor travou 0S Seus primeiros
contatos com o pensamento social brasileiro. A partir das conversas com dois colegas de turma,
Rodrigo Schlenker e Johnny Roberto Rosa, que desenvolviam as suas pesquisas de iniciacao
cientifica em torno do Instituto Brasileiro de Filosofia e da Revista Brasileira de Filosofia, o



autor pode observar no cenério nacional, em particular nas décadas de 1950 e 1960, um grupo
heterogéneo de intelectuais brasileiros que buscavam, por assim dizer, compreender a formagao
social do pais em seus diferentes aspectos. As investigacdes de Rodrigo Schlenker lhe
conduziram a producdo de uma monografia de conclusdo de curso sobre a concepcdo de
historia em Cruz Costa. Esta monografia foi o primeiro contato do presente autor com o
pensamento deste ex-professor do Departamento de Filosofia da USP. Entretanto, ainda entéo o
autor ndo havia amadurecido as suas investigacdes sobre a relacdo entre a historia e a filosofia;
fato que lhe rendeu a falta de interesse pela obra de Cruz Costa. Muitos anos depois,
especificamente em 2014, a obra de Cruz Costa reapareceria na trajetéria do presente autor, ndo
mais como tema de um colega de turma, mas como objeto de investigacdo, sobretudo no que
diz respeito a relacdo entre a historia e a filosofia. Em 2015, este reencontrou se tornou um
projeto entregue para o ingresso no Programa de Pds-Graduagdo em Histéria da Universidade
Estadual de Ponta Grossa.

N&o sem revezes foi trilhado o caminho dessa pesquisa. Iniciada com a elaboracgdo do
projeto para ingressar no mencionado Programa de Pds-Graduacdo, pesquisa, inicialmente,
voltou-se para uma interpretacdo orientada a partir de dois historiadores franceses: Roger
Chartier e Francois Dosse. Mediante a aprovagdo do projeto, novas discussdes, em torno das
possibilidades de se interpretar a obra de Cruz Costa, deram, por sua vez, novos contornos a
pesquisa.

A primeira contribuicdo para essa guinada, em relacdo ao projeto inicial, deu-se com a
leitura do VisGes da politica: questbes metodoldgicas, do historiador britanico Quentin
Skinner!. N&o cabe aqui uma discussdo exaustiva sobre os procedimentos indicados por
Skinner. Seu livro é amplo e profundo. Mas é permitido, embora em linhas gerais, apontar
como alguns desses procedimentos foram adotados aqui, conferindo ao presente trabalho, como
acima mencionado, a sua primeira guinada. Para tanto, utiliza-se aqui a introducao do Visbes da
politica, onde o historiador britnico, de maneira sistemética e resumida, apresentou suas
consideracGes metodoldgicas para a historia.

As consideracdes de Skinner, que ofereceram uma nova dire¢do a presente pesquisa,
apontaram para o problema da interpretacdo. O problema foi posto tendo-se sempre em conta a
relacdo — indissociavel — entre a fonte histérica e o historiador (interprete) — essa relagédo €

fundamental para Skinner, na medida em que fundamenta a sua critica ao empirismo presente

1 SKINNER, Quentin. Visdes da politica: questdes metodoldgicas. Algés: DIFEL, 2005.
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em alguns historiadores britanicos, e suas pretensdes de estabelecer uma narrativa objetiva a

partir de fatos incontestaveis.

Como ja antes dei a entender, o fulcro da minha argumentacao é este: se o0 que
pretendemos é uma historia da filosofia feita com um espirito genuinamente
histdrico, devemos ter como uma das nossas principais tarefas a contextualizagdo
intelectual dos textos em estudo de forma a que possamos dar sentido ao que 0s
seus autores estavam a fazer quando escreviam. O meu intuito ndo é penetrar nos
processos mentais de pensadores ha muito desaparecidos; trata-se apenas de
utilizar as técnicas basicas da investigacdo historica de forma a captar os seus
conceitos, seguir as suas distingdes, apreciar as suas crengas e, tanto quanto
possivel, ver as coisas tal como elas séo.

Como poderdo verificar pela minha insisténcia na necessidade de resgatar aquilo
que os escritores do passado estavam a fazer, estabeleco uma distingdo firme
entre o que considero duas dimensdes distintas da linguagem. Uma tem sido
convencionalmente descrito como a dimensdo do significado, ou seja, 0 estudo
do sentido e da informacg&o supostamente ligados as palavras e as frases. A outra
talvez fique mais corretamente retratada como a dimenséo da ac¢do linguistica,
para utilizar os termos de Austin, a qual se refere ao estudo daquilo que os
oradores sdo capazes de fazer com o (e através do) uso das palavras e das frases.
[...] Porém dedico igual importancia a ambas as dimensdes?.

Através do significado e da acdo linguistica das palavras e das frases, Skinner permite,
e isso foi esbocado no presente trabalho, investigar a obra de Cruz Costa ndo apenas
analisando, por assim dizer, a defini¢do e o sentido de determinados conceitos, mas também o
uso que o pensador brasileiro fazia desses mesmos conceitos. Neste Gltimo caso, abre-se a
possibilidade de se investigar a intencdo, ou as intencdes, de Cruz Costa em um quadro

intelectual mais amplo. A esse respeito, completava Skinner:

Quando procuro clarificar os conceitos fago-o por intermédio ndo dos supostos
‘significados’ dos termos que usamos para os expressar, mas antes perguntando
0 que é que pode ser feito com eles e analisando a relagdo entre uns e outros bem
como as ligagcBes com as redes mais alargadas de crencas. Na minha opinido,
aquilo que é racional acreditar depende em grande medida da natureza das
nossas outras crencas. Tento por isso interpretar crengas especificas situando-as
no contexto de outras crengas, a0 mesmo tempo que procuro analisar os sistemas
de crenca enquadrando-os em meios intelectuais alargados.®

Ao lado das indicacGes fornecidas por Skinner, outros apontamentos contribuiram para
a segunda guinada do presente trabalho. Tratava-se das discussbes do historiador francés
Michel de Certeau. A partir da leitura de seu livro A escrita da histéria®, ou mais
especificamente o capitulo 2, A operacéo historiografica, foi possivel a problematizacdo do
lugar social em que o discurso de Cruz Costa foi proferido. Isto é, foi possivel discutir o
horizonte particular de sua producédo intelectual, a saber: a Universidade de S&o Paulo, em

particular o Departamento de Filosofia.

2 1bid., p.4-5.
3 lbid., p.6.
4 CERTEU, Michel de. A escrita da historia. Rio de Janeiro: Forense, 1982.
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Toda pesquisa historiografica se articula com um lugar de produgdo socio-
econdmico, politico e cultural. Implica um meio de elaboragéo que circunscrito
por determinacdes prdprias: uma profissao liberal, um posto de observacdo ou de
ensino, uma categoria de letrados etc. Ela esta, pois, submetida a imposicdes,
ligada a privilégios, enraizada em uma particularidade. E em funcéo deste lugar
que se instauram os métodos, que se delineia uma topografia de interesses, que
os documentos e as questdes, que lhes serdo propostas, se organizam.®

A trajetdria intelectual de Cruz Costa entrelagou-se com seu lugar de pertencimento. O
seu discurso estava articulado com esta instituicdo. Os caminhos trilhados pela Universidade
foram seguidos, ndo sem lutas e revezes, pelo proprio Cruz Costa. “A instituigdo ndo da apenas
uma estabilidade social a uma ‘doutrina’. Ela a torna possivel e, sub-repticiamente, a
determina”®. A partir destas discussdes de Certeau, juntamente com as de Skinner, foram
elaboradas as investigacfes do presente trabalho, que buscaram, sempre que possivel,
contribuir para o exame da producao intelectual de Cruz Costa.

Autor do célebre livro Contribuicdo a historia das ideias no Brasil, Cruz Costa
investigou, ao longo de sua trajetdria intelectual, a relagdo entre a experiéncia histérica e o
sentido das ideias no Brasil. Desde 1938, data em que publicou o seu primeiro texto sobre as
vicissitudes das ideias no pais, até meados da década de 1970, periodo em que datam as suas
ultimas intervencdes, pode-se perceber a presenca deste problema nos escritos de Cruz Costa.

No decorrer de suas investigaces, Cruz Costa sempre explicitou a sua crenca na
relacdo indissociavel entre a historia e a filosofia. As ideias filoséficas sdo criagdes humanas,
isto é, criacBes de homens que vivem sob determinadas condicdes historicas. Pode-se dizer que
0 presente trabalho procurou examinar, ainda que de maneira introdutéria, esta relacdo no
pensamento de Cruz Costa. A partir das investigacfes em torno desta relacéo, estabeleceu-se
como fio condutor do presente trabalho a seguinte interrogacdo: seria Cruz Costa um pensador
cético? Sem a pretensdo de formular uma resposta, procurou-se apenas expor alguns indicios
que auxiliam na problematizagéo desta quest&o.

De qualquer maneira, é importante chamar a atencdo do leitor para um curioso
aspecto, a saber: a dificuldade do autor em estabelecer um recorte temporal para o presente
trabalho. Ndo ha em Cruz Costa uma obra ou um conjunto de textos em que, especificamente,
trabalhasse a sua crenca na relagdo entre a historia e a filosofia. Ao contrério, as referéncias
sobre este tema podem ser percebidas, como anteriormente mencionado, desde 1938 até
meados da década de 1970. Isto &, foram quatro décadas de producéo intelectual, onde a relagéo

entre a histdria e a filosofia aparece submersa nas analises de Cruz Costa sobre a historia das

5 Ibid., p.66-7.
6 Ibid., p.70.
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ideias no Brasil. Portanto, o historiador de oficio pode, e com justeza, estranhar esta falta de
limitacdo temporal. Para este fato, traz-se como justificativa esta disperséo do tema nos escritos
de Cruz Costa, assim como também as limitacdes do proprio autor para elaborar uma sintese
destes escritos. Ainda outra questdo deve ser apontada, a saber: a escolha dos textos — fontes
historicas — de Cruz Costa investigados pelo presente trabalho. O critério para a escolha destes
textos foi a presenca de indicios para se refletir sobre a j& mencionada questdo: seria Cruz
Costa um pensador cético? Embora, e isto deve ficar claro, é necessaria uma investigacao
exaustiva de toda a obra do ex-professor do Departamento de Filosofia da USP, caso a
finalidade seja a de fornecer uma resposta minimamente adequada para a questdo aqui
levantada; o que evidencia as limita¢Oes do presente trabalho.

O presente trabalho foi dividido em trés capitulos. O capitulo 1 - Criticas, legado e
esquecimento ou em busca de um autor: sobre leituras e leitores de Jodo Cruz Costa buscou
apenas expor as consideracdes de alguns autores sobre o pensamento de Cruz Costa. Por um
lado, procurou-se apresentar as criticas de alguns destacados intelectuais brasileiros,
ressaltando os seus apontamentos sobre a relacdo entre a historia e a filosofia na crenga do
autor da Contribuicdo, assim como também as suas indicacBes sobre o esquecimento do
pensamento de Cruz Costa no Departamento de Filosofia da USP. Entre estes intelectuais,
pode-se citar: Dante Moreira Leite, Luis Washington Vita, José Arthur Giannotti, Bento Prado
Junior e Paulo Eduardo Arantes. Por outro lado, buscou-se também apresentar os resultados de
algumas recentes dissertacGes e teses que investigaram a figura e a obra de Cruz Costa.

O capitulo 2 — Jodo Cruz Costa e o ceticismo procurou estabelecer, a partir de alguns
textos de Cruz Costa, datados da década de 1970, o problema do presente trabalho. Guiando-se
pelas consideracdes de Quentin Skinner, este problema se resume na seguinte questdo: seria
Cruz Costa um pensador cético? Aprofundou-se a discussao a partir de algumas declarag¢bes do
préprio Cruz Costa. Por um lado, o autor da Contribuicao definiu, em 1975, a sua visao sobre a
historia das ideias no Brasil como velha e ultrapassada. Por outro, em alguns de seus escritos de
finais da década de 1960 e inicio da decada de 1970, o autor se definiu como um mero
“impressionista” em assuntos sobre a historia do Brasil. Em todos estes textos, parece que Cruz
Costa pde em duvida os resultados de suas investigacdes, e ndo a sua crenca na relacdo entre a
histdria e a filosofia. Ao contrario, parece ser esta crenga a responsavel pelo retorno critico do
autor aos seus proprios textos. Ao lado desta auto-apreciacdo do autor, buscou-se, a partir das
rememoracdes de alguns ex-alunos, interlocutores e amigos, problematizar alguns aspectos
constitutivos de seu pensamento. Isto é, procurou-se apresentar como este pensamento se

manifestava, por um lado, em suas conversas e, por outro, em sua escrita, em particular sob a
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forma da relagdo entre a historia e a filosofia. Por fim, pode-se dizer que a partir destes indicios
foi langado o problema do presente trabalho.

O capitulo 3 — Do lugar e das ideias: a universidade e a relacdo entre a histéria e a
filosofia buscou enraizar a producéo de Cruz Costa sobre o solo da Universidade de S&o Paulo,
em particular o Departamento de Filosofia. Nesta discussdo, a intengdo nédo foi reconstituir uma
visdo geral sobre a fundacéo e os primeiros desenvolvimentos desta instituicdo. Ao contrario,
procurou-se reconstruir a visdo particular de Cruz Costa sobre a Universidade. Em especial, o
presente trabalho buscou demonstrar como a crenca sobre a Universidade do autor estava
articulada com a sua crenga sobre a historia das ideias no Brasil. Esta articulagdo, portanto,
remete a preocupacdo de Cruz Costa em refletir sobre a relacdo entre a historia e a filosofia.
Para problematizar esta relacdo, recorreu-se a alguns textos do proprio autor, sobretudo ao seu
trabalho de doutoramento, em 1942, sobre a vida e a obra do filésofo Francisco Sanchez. E
importante mencionar que este trabalho de 1942 é um rico material para se refletir sobre o
pensamento de Cruz Costa. Explorou-se também algumas aproximacdes de Cruz Costa com a
historiografia francesa da primeira geracdo dos Annales. Entretanto, privilegiaram-se alguns
textos de Fernand Braudel publicados no Brasil, durante a década de 1930. Ao lado destes
historiadores, procurou-se também estabelecer algumas relacbes com Jean Maugié, de quem
Cruz Costa foi aluno, em 1935, e assistente, entre 0s anos de 1937 e 1944. Por fim, investigou-
se trés textos de Cruz Costa, datados do periodo anterior a publicacdo da Contribuicdo, sobre a
historia das ideias no Brasil.

As paginas que se seguem constituem a primeira tentativa do presente autor em

ordenar as suas investigacOes sobre o intelectual brasileiro Jodo Cruz Costa.
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CAPITULO 1 - CRITICAS, LEGADO E ESQUECIMENTO OU EM BUSCA DE UM
AUTOR: SOBRE LEITURAS E LEITORES DE JOAO CRUZ COSTA

A producdo intelectual de Cruz Costa foi, e ainda é, sempre relembrada pelo célebre
livro Contribuicdo a historia das ideias no Brasil’. Objeto de algumas controvérsias, este
trabalho de Cruz Costa representou um momento de fecundo amadurecimento sobre o tema
no Brasil. Tematica também explorada por autores como Cldvis Bevilaqua, Silvio Romero e
Leonel Franca, a historia das ideias no Brasil pode ser considerada como um dos indicadores
da preocupacdo dos intelectuais brasileiros em compreender o seu proprio pais. Em Cruz
Costa, a consciéncia deste objetivo foi explicita; embora o proprio autor, como revelou 0s
seus escritos pds-1964, tivesse sérias duvidas em relacdo aos resultados a que chegou sobre o
sentido e o significado da historia das ideias no Brasil.

O propo6sito do presente capitulo ndo foi investigar a Contribuicdo, mas apenas
apresentar alguns comentadores sobre o pensamento de Cruz Costa. Por um lado, buscou-se
expor as consideracdes de alguns criticos deste pensamento, a saber: Dante Moreira Leite,
Luis Washington Vita, José Arthur Giannotti, Bento Prado Junior e Paulo Eduardo Arantes®.
A partir destes criticos, a intencdo foi ressaltar dois aspectos, a saber: a relacdo entre a historia
e a filosofia na crenca de Cruz Costa e 0 esquecimento do pensamento do autor no
Departamento de Filosofia da USP. Por outro lado, procurou-se apresentar, a partir de
algumas dissertacOes e teses, recentes consideracdes sobre a figura e a obra de Cruz Costa.
Este primeiro capitulo pode ser considerado, pelo leitor, como uma espécie de preambulo para
as discussdes a seguir, sobretudo no que diz respeito a problematizacdo da relacdo entre a
historia e a filosofia como uma manifestacdo do ceticismo de Cruz Costa.

1.1 As criticas d’entre pares: memdrias e esquecimentos

A Contribuicéo foi redigida para o concurso da Céatedra de Filosofia na Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de S&o Paulo, em 1950. Originalmente, este
trabalho apareceu sob o titulo O desenvolvimento da filosofia no Brasil no século XIX e a
evolucdo histdrica nacional®. Nesta ocasifo, Cruz Costa apresentou o resultado de suas

investigagcBes em torno da histdria das ideias no Brasil, entre os séculos XVI e XIX. “Creio

" CRUZ COSTA, Jodo. Contribuicao a histdria das ideias no Brasil. Rio de Janeiro: José Olympio: 1956.

8 Entre os criticos do pensamento de Cruz Costa, destaca-se também as consideracdes de Antonio Candido.
Entretanto, os apontamentos do critico literario serdo expostos no capitulo 3 do presente trabalho.

® CRUZ COSTA, Jodo. O desenvolvimento da filosofia no Brasil no século XIX e a evolugdo histérica nacional.
Sédo Paulo: 1950.
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que a vim preparando desde que me tornei mais consciente dos problemas brasileiros, isto &,
desde 1928. Escrevia-a entre 1947 e 1949 [...]”%°. E curioso notar, como ja indicava o proprio
titulo, que o exame mais extenso e minucioso foi dedicado ao século XIX, em particular ao
surgimento e ao desenvolvimento do positivismo no Brasil. E necessario deixar claro aqui a
seguinte questéo: o interesse de Cruz Costa pelo positivismo revelava a filiacdo do autor nesta
corrente de pensamento ou manifestava a preocupacao historica com este fenébmeno e a sua
significacdo para o século X1X?

N&o era minha intencdo apresentar-me tdo cedo ao concurso da cadeira a que
hoje concorro. Publicados os editais para o concurso que ora se realiza, julguei,
porém, que era minha obrigacdo tomar parte nele, pois, durante dez anos, as
autoridades universitarias e 0 Governo do Estado depositaram, neste antigo aluno
da jovem Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, inteira confianga,
reconduzindo-o sempre a regéncia da cadeira de Filosofia. Eu julgava que devia
esperar ainda algum tempo, pois, mais tarde pretendia apresentar o estudo
de um curioso movimento de ideias no nosso pais: o do comtismo brasileiro,
no qual continuo, no entanto, a trabalhar. Assim, o ensaio que ora submeto a
douta banca examinadora, como que constitui a introducdo do trabalho que eu
antes planejara. Das notas que colhi, de caminho, resultou esta obra que — se ndo
é trabalho original e profundo — é, talvez, de alguma utilidade para aqueles que
tentam compreender o pensamento nacional. Possa ele corresponder a minha
intengdo. !

Em 1956, a pedido da editora José Olympio, Cruz Costa reeditou e ampliou o seu
trabalho para o concurso da Catedra de Filosofia. “Este trabalho, aparecido anteriormente em
limitada tiragem, foi a tese que apresentei ao concurso da cadeira de filosofia da Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de S&o Paulo. E reeditado agora, acrescido de
mais um capitulo e de algumas modificagdes”*?. Incorporando um novo capitulo sobre a
histéria das ideias no Brasil na primeira metade do século XX e realizando algumas
modificacdes no texto original, Cruz Costa alterou o titulo de seu trabalho para Contribuicdo
a historia das ideias no Brasil. Ap6s uma década, o autor publicou, em 1967, pela editora

Civilizagéo Brasileira, a segunda edi¢do da Contribuicéo.

Vai para onze anos que este livro apareceu. Com o andar lento do tempo,
esgotou-se a edi¢do. Em 1957 tirou-se dele uma edicdo abreviada em espanhol,
na colecéo Tierra Firme do Fundo de Cultura Econdmica do México e, em 1964
saiu 0 texto completo, em lingua inglesa, publicado pela Universidade da
California.

Ja a essa altura dava-me por satisfeito com a difusdo do meu trabalho e
consolava-me em saber que comegava a ser autor raro nas livrarias do Pais,
embora, de quando em quando, aparecesse relativamente valorizado nos sebos.

]

10 CRUZ COSTA, Jo#o. Sobre o trabalho tedrico. In: Revista TRANS/FORM/ACAO N°2. Revista de filosofia.
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Assis. Assis: 1975, p.92.

11 CRUZ COSTA, 1950, p.8. (grifos nossos)

12 CRUZ COSTA, 1956, p.7.
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Mas agora, convida-me amavelmente Nelson Werneck Sodré para novamente
publicar este livro na Editora Civilizacdo Brasileira, que ousa correr esse risco.®

O livro de Cruz Costa, considerado por Bento Prado Junior como “o classico da
histdria das ideias no Brasil”4, assim como também outros escritos do autor foram objeto de
criticas para alguns destacados intelectuais brasileiros. Entre estes criticos, pode-se mencionar:
Dante Moreira Leite, Luis Washington Vita, Bento Prado Junior, José Arthur Gianotti e Paulo
Eduardo Arantes.

Em O carater nacional brasileiro: histéria de uma ideologia®®, no capitulo intitulado
Uma filosofia brasileira, Dante Moreira Leite expds algumas criticas a Contribuicdo. Este
trabalho do autor foi apresentado como tese de doutoramento para a Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras da Universidade de S&o Paulo, em 1954. Posteriormente, foi todo reescrito, e
a nova redagéo foi publicada em 1969: “A Joao Cruz Costa, que foi meu professor de Filosofia,
muito deve esta nova edicdo: o seu interesse pela primeira edicdo foi uma das mais fortes
razdes para que eu tentasse ampliar o estudo”'®. Para compreender o exame de Cruz Costa em
torno da “relacdo entre a historia brasileira e as doutrinas filosoficas aceitas pelos
pensadores brasileiros”!’, de acordo com Dante Moreira Leite, era necessario ter clareza que a
Contribuicao se inseriu na discussdo de um problema peculiar ao pensamento brasileiro, “isto
é, ndo existe continuidade entre nossos pensadores; isto significa que, em cada geracdo, esses
pensadores refletem apenas as doutrinas surgidas na Europa, nesse momento, ou em época um
pouco anterior”8, O critico de Cruz Costa apontou trés posicionamentos diante deste problema.

Por um lado, para alguns intelectuais brasileiros, a filosofia no Brasil havia sido
apenas uma tentativa de solucionar os problemas do pais em determinados momentos
historicos. Portanto, para estes intelectuais, “a filosofia brasileira seria uma aventura gratuita do
espirito. Ndo teria objetivo ou, ao contrario, seria apenas uma forma de fuga diante dos
problemas brasileiros™*°. Entre os defensores desse posicionamento, encontravam-se aqueles
que apregoavam ““a necessidade de uma cultura ligada a realidade brasileira; para esses autores,

a importacdo de ideias europeias seria apenas uma grosseira e inutil imitacdo, desnecessaria

13 CRUZ COSTA, Jodo. Contribuicdo a histéria das ideias no Brasil. 2 ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1967, p.1.

14 PRADO JUNIOR, Bento. Cruz Costa e a histéria das ideias no Brasil. In: ANTUNES, Ricardo; FERRANTE,
Vera B.; MORAES, Reginaldo (ORGS.). Inteligéncia brasileira. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986, p.101. (grifos do
autor).

15 EITE, Dante Moreira. O carater nacional brasileiro. 2 ed. Sdo Paulo: Pioneira, 1969.

18 1bid., p.XIII.

71bid., p.304. (grifos nossos)

18 1bid., p.304.

19 1bid., p.304.
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para a vida brasileira®?°. Do outro lado, de acordo com Dante Moreira Leite, estavam aqueles
que defendiam uma filosofia independente das condi¢es historicas e atenta aos problemas
universais do homem. Estes intelectuais defenderam “a necessidade de uma atualizacdo do
pensamento brasileiro, isto €, que pretendem que os brasileiros acompanhem bem de perto o
movimento intelectual europeu [...]”?L. Entretanto, ainda existiu um terceiro posicionamento, no
qual participou Cruz Costa. “Para ele, a cultura brasileira ndao pode desligar-se de suas fontes
europeias, pois somos um ramo dessa cultura tradicional e velha de muitos séculos. Mas se ndo
pode ser exclusivamente brasileira, a nossa cultura também ndo pode ser indiferente as
condi¢des peculiares de nossa sociedade”®?. Algumas linhas abaixo, ainda completou Dante
Moreira Leite:

A solucdo, para o filésofo brasileiro, consistiria em utilizar a cultura europeia
como instrumento para entender a sociedade brasileira, que seria entdo o seu
objeto de estudo ou reflexdo. Em ultima andlise — embora isso seja apenas
sugerido na obra de Cruz Costa — essa forma de pensamento poderia até
apresentar uma contribuicdo original para a chamada filosofia ocidental, na
medida em que esta filosofia nasce em determinada cultura, e pode ser levada a
ilusdo de um falso universalismo, pois desconhece outras condi¢des de vida e
desenvolvimento. [...]

Essas premissas fazem com que Cruz Costa tome, como objeto de sua filosofia,
a relacao entre o pensamento brasileiro e a histéria do Brasil. Isso conduz a
buscar, sendo a originalidade, pelo menos o estilo peculiar que revestiu o
pensamento brasileiro, em quatro séculos de experiéncia nos tropicos.

A partir destas consideracdes de Dante Moreira Leite, é indispensavel destacar que o
objeto da filosofia de Cruz Costa foi “a relacdo entre o pensamento brasileiro e a histdria do
Brasil”, isto é, o objeto de sua reflexdo filosofica foi o Brasil. E os instrumentos utilizados para
esta reflexdo foram buscados na cultura europeia. Para completar estas indicacdes, é também
importante destacar que esta relacdo entre a historia e o pensamento, tendo em vista a producéo
intelectual de Cruz Costa, manifestou-se desde o primeiro texto do autor sobre a historia das
ideias no Brasil, em 19382*; embora a preocupacdo com os problemas do pais, como apontou o
préprio Cruz Costa, date de 1928.

O ponto de partida da exposi¢do de Cruz Costa na Contribuicdo, de acordo com Dante
Moreira Leite, foi como a de “outros historiadores da cultura brasileira, dos elementos
formadores de nossa sociedade: o indio, o negro, o portugués”?. A partir das consideragdes de

seu ex-professor, o autor fez um brevissimo resumo da histdria das ideias no Brasil. Do indio, o

20 |bid., p.304-5.

1 1bid., p.305.

22 |bid., p.305.

2 |bid., p.305. (grifos nossos)

24 CRUZ COSTA, Jodo. Alguns aspectos da filosofia no Brasil. In: . A filosofia no Brasil: ensaios. Porto
Alegre: Globo, 1945.

% LEITE, 1969, p.306.
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Brasil herdou os sentimentos de rebeldia e de resignacdo presentes no caboclo, assim como
também os sentimentos de deslumbramento e de desconfianga. Do negro, herdou a contradi¢do
entre a sensualidade e a abnegacdo. Entretanto, foi no portugués que o pais encontrou “o
elemento basico”?® de sua formagao.

No momento em que iniciou a colonizac¢do do Brasil, a cultura portuguesa entrou em
decadéncia. “O experimentalismo tinha sido abafado por um falso humanismo — retérico e
formal — de maneira que a cultura portuguesa se desviara de seu verdadeiro sentido”?’. No
Brasil se deu continuidade a “esse divorcio entre a cultura livresca — aceita pela classe alta —e o
trabalho prético da colonizagio”?8. Somente em finais do século XVII1, pode-se notar, por parte
de alguns intelectuais brasileiros, o comego do contato com outras correntes de ideias
europeias. “A realidade era esquecida, e os intelectuais procuravam os moldes literarios,
artisticos e filosoficos na Europa. Por isso mesmo, as ideias aceitas e difundidas nessa época
parecem inteiramente desconexas”®®. A partir de 1850, diferentes doutrinas europeias
encontraram abertura no Brasil. A filosofia que maior projecdo obteve no pais foi a positivista,
em sua versdo comtiana. Ao contrario de outras correntes no Brasil, o positivismo manifestava

uma tendéncia pratica ou pragmatica.

Vista globalmente, a interpretacdo de Cruz Costa poderia ser resumida da
seguinte forma. Portugueses e brasileiros ndo revelam inclinacdo pela pesquisa
dos problemas mais distantes da vida imediata; ao contrario, toda a atividade em
que se salientam é marcada pelo interesse pratico, pela utilidade das ideias e
teorias. Embora em certos periodos de sua histéria se possa encontrar o
predominio da retorica e do formalismo vazio, isso parece uma deformacéo das
tendéncias mais constantes ou profundas.

Como anteriormente mencionado, de acordo com Dante Moreira Leite, o objeto da
reflexdo filosofica de Cruz Costa foi o Brasil. Independentemente das conclusdes
apresentadas na Contribuicéo, “ao indicar o Brasil como 0 objeto da filosofia brasileira, desde
que esta obtenha seus instrumentos intelectuais na tradicdo filosofica universal, Cruz Costa
propds um novo caminho a reflexéo filosofica™!. Ndo promovendo uma discusséo sobre
esta tese, Dante Moreira Leite ressaltou, em defesa desse novo modo de reflexdo filosofica,
dois aspectos do pensamento de Cruz Costa. Por um lado, a interpretacdo de seu ex-professor

pretendeu superar um “dilema permanente da cultura brasileira: entre o local e o universal. Na

% 1bid., p.306.
27 1bid., p.306.
28 |bid., p.306.
2 |bid., p.306.
30 Ibid., p.307.
31 |bid., p.307. (grifos nossos)
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teoria de Cruz Costa, esse conflito ¢ falso e apresenta alternativas estéreis”2. Por outro,
ressaltava que o estudo da historia em Cruz Costa ndo era “uma forma de saudosismo ou
restauragdo do passado, era uma forma de libertar-se deste™3,

A filosofia de Cruz Costa, “uma filosofia que ndo ousa dizer o seu nome”3, de
acordo com Dante Moreira Leite, era uma “teoria aberta”, era “mais um programa de
investigacdo do que uma afirmagdo definitiva”®®. Cruz Costa, conscientemente, deixava
margem para futuras investigacfes que aprofundariam a interpretacdo da complexa relacéo
entre o pensamento brasileiro e a historia do pais. “Mas se assim ¢, [...] terd criado
efetivamente uma forma de pensar a relacdo entre o pensamento brasileiro e a nossa
realidade histérica?’®®. Embora enunciasse esta importante questdo, Dante Moreira Leite se

absteve em formular uma resposta.

Embora ndo seja facil responder a pergunta, é possivel dizer que Cruz Costa
demonstrou, pelo menos para determinado periodo de nossa histdria, que a
relacdo estabelecida por nossos filosofos era falsa. Além disso, demonstrou
que a aceitagdo do sistema filoséfico, pelo pensador brasileiro, era mais iluséria
que real. Ao serem enunciadas no Brasil, as formulas filoséficas sofreram
uma deformacdo peculiar e essa deformacédo — resultante de um estilo de
pensamento — seria resultante de caracteristicas permanentes do povo
brasileiro, sobretudo o seu pragmatismo.%’

Independentemente das conclusbes de Cruz Costa, a Contribuicdo representou “um
balanco global do pensamento brasileiro, aquilo que se chamaria uma filosofia da histéria da
filosofia brasileira [...]. Nas dimensdes brasileiras, essa filosofia de nosso pensamento
corresponde a filosofia de nossa historia que foi tentada por Euclides da Cunha”®®, De
acordo com Dante Moreira Leite, o traco fundamental da filosofia da historia de Cruz Costa
foi o sentido pragmatico do pensamento brasileiro. Ndo obstante, para este critico a limitacdo
da obra de Cruz Costa foi, justamente, “a sua tese psicologica, isto €, a ideia de que o
portugués e o brasileiro se caracterizam pelo pragmatismo™3®. Seguindo os passos do critico,
dois aspectos da prépria interpretacdo de seu ex-professor corroboravam para 0
reconhecimento da limitacdo de sua tese psicoldgica. Em primeiro lugar, Dante Moreira Leite
comparou dois momentos histéricos do pensamento portugués, ambos apresentados por Cruz

Costa. Por um lado, nos séculos XV e XVI, o pensamento portugués foi “pratico e

32 |bid., p.307.
33 |bid., p.307.
34 |bid., p.307. (grifos nossos)
% |bid., p.307. (grifos nossos)
3 |bid., p.308. (grifos nossos)
37 Ibid., p.308. (grifos nossos)
38 |bid., p.308. (grifos nossos)
39 |bid., p.308.



20

experimental, voltado para as coisas tteis e imediatas™C. Por outro, durante varios séculos
seguintes, “esse mesmo pensamento se perdeu nos jogos de retérica e de um humanismo
vazio e anacrdnico”*. Diante desta comparacio, Dante Moreira Leite se interrogava: “No é
estranho que a caracteristica de um povo seja aquela que se manifesta em um pequeno
periodo de sua histdria, para depois ser sufocada pela tendéncia oposta?”*2.

Em segundo lugar, Dante Moreira Leite também apontou para o fato de que “se
confrontarmos essa tese com as outras caracteristicas psicoldgicas do brasileiro, veremos que
0 pragmatismo ¢ talvez das caracteristicas menos indicadas™*®. O proprio Cruz Costa, de
acordo com seu ex-aluno, havia assinalado a existéncia de uma certa tendéncia do pensamento
brasileiro para “0 desprezo pela realidade, a fuga através da fantasia inatil”*.

No desfecho de sua critica, Dante Moreira Leite expressou algumas curiosas
observacBes sobre a interpretacdo de seu ex-professor para a histéria das ideias no Brasil.
Entre outras coisas, pode-se aqui interrogar: as palavras finais desse ex-aluno, ndo insinuavam

a presenca, no pensamento de Cruz Costa, da relatividade do conhecimento humano?

Por isso, analisada de um outro ponto de vista, a teoria de Cruz Costa pode ser
interpretada no esquema da histéria romantica, isto é, no esquema que
admite uma continuidade nas vérias expressdes da vida intelectual de um
povo. Por isso também, sua teoria escapa ao que aqui se denomina a ideologia do
carater nacional, pois esta € sempre uma explicagdo pessimista para a vida
brasileira. Em Cruz Costa, ao contrario, supde-se uma tendéncia basica que pode,
em certos momentos historicos, ser sufocada, e substituida por tendéncias
estranhas ao carater do povo; no entanto, esse sd se encontra e sO se exprime
realmente quando volta as suas inclinagdes auténticas. No caso da cultura luso-
brasileira, essa autenticidade reside no pragmatismo, na solucdo dos problemas
imediatos do homem. Nesse sentido, ndo seria pior nem melhor do que as
tendéncias auténticas de outros povos; seria, como para 0s romanticos, uma
forma de pensar que tem o mesmo direito e o mesmo valor de outras
formas.*®

Ao lado desta possivel insinuacdo de Dante Moreira Leite, pode-se apontar aqui a
declaragdo enfatica de outro critico de Cruz Costa. Professor de filosofia na Fundacéo Escola
de Sociologia e Politica de Sdo Paulo, e membro fundador do Instituto Brasileiro de Filosofia,
onde exerceu a secretaria da Revista Brasileira de Filosofia, Luis Washington Vita, em
Panorama da filosofia no Brasil*®, publicado em 1969, definiu a filosofia de Cruz Costa como

um “ceticismo sui generis”.

40 Ibid., p.308.

4 Ibid., p.308.

42 1bid., p.308. (grifos nossos)

4 Ibid., p.308. (grifos nossos)

4 Ibid., p.308. (grifos nossos)

4 Ibid., p.309. (grifos nossos)

4 VITA, Luis Washington. Panorama da filosofia no Brasil. Porto Alegre: Globo, 1969.
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Historicismo e pragmatismo confluem no pensamento de Cruz Costa,]...]
caracterizado por um seu antigo discipulo como “filosofante extravagante e
esquisito, que ndo se propde nenhuma construgdo sistematica”, constituindo sua
contribuicdo num ceticismo sui generis que ndo alimenta a sua divida em
crenga, mas a sua crenca em ddvida. O que faz a divida de Cruz Costa é a crenca
e 0 Seu apego ao concreto, ao histérico, ao humano, ja que a seu ver, a Filosofia
como “sistema” é a cristalizacdo de um processo que ndo se interrompe: é
portanto o fenecimento e a morte, recomendando entdo que dissolver a
Filosofia como sistema, é mergulha-la no concreto e torna-la viva e
humana.*’

De acordo com Luis Washington Vita, a relacdo entre a filosofia e o concreto, 0
historico, o humano formava, no pensamento de Cruz Costa, a ideia de um processo perene,
de uma ininterrupta reflexdo. Foi esta relacdo, de acordo com o critico, que conduziu o autor
da Contribuicdo a nutrir “sua crenga em duvida”. A partir destas consideracBes, Luis
Washington Vita estabeleceu dois postulados da filosofia de Cruz Costa: “o primeiro
postulado [...] é esse reiterado apelo as exigéncias humanas. O segundo postulado é que o
humano €, em todas as suas manifestacOes, totalmente histérico, e a Histéria € o Unico
caminho para a compreensdo adequada de seu significado. A filosofia como historia foi a
meta alcancada por Cruz Costa na sua longa peregrinacéo pelos livros de filosofia [...]**%.

Assim como a sugestdo de Dante Moreira Leite, segundo a qual Cruz Costa havia
inaugurado um novo caminho para a filosofia no Brasil, Luis Washington Vita também
destacava que a partir da producdo intelectual do autor da Contribui¢éo, “o mais significativo
estudioso da historia das ideias no Brasil™*°, encerrava-se “uma etapa, pela inaugura¢io de um
novo caminho, menos ambicioso, mas muito mais ao contato de nossas possibilidades

filoséficas™®®, ou seja, era preciso filosofar sobre o Brasil.

A Filosofia no Brasil devera ser, a partir do catedratico jubilado da Universidade
de Sdo Paulo, antes de mais nada a consciéncia de seu passado, iluminado a
distancia pela verdadeira curva de suas vicissitudes. Isto é, sendo a filosofia uma
atividade inseparavel da existéncia e dos problemas da vida, é necessario
filosofar sobre o Brasil, vestindo as ideias com os musculos, 0 sangue, 0S nervos
da realidade presenciada e aprendida: explicar a sua génese, analisar a sua
natureza, prever as suas diretrizes.>!

A preocupacédo de Cruz Costa com a relacdo entre a histéria e a filosofia, de acordo
com Luis Washington Vita, revelava as preferencias filosoficas do autor, a saber:
Brunschvicg, Marx, Espinosa, Hegel, Platdo, Dilthey, Unamuno e Ortega y Gasset®?. Como

anteriormente mencionado, inaugurando um novo caminho para a filosofia no Brasil, Cruz

47 1bid., p.120. (grifos nossos)
8 |bid., p.120. (grifos nossos)
49 Ibid., p.120.
0 1bid., p.121.
51 |bid., p.121. (grifos nossos)
52 |bid., p.121.
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Costa buscou nesta relagdo entre a histdria e filosofia a maneira de exercer a reflexdo
filosofica sobre o Brasil. Talvez seja interessante relembrar aqui um dos apontamentos de
Dante Moreira Leite, a saber: Cruz Costa buscou na cultura europeia, “na tradi¢do filosofica

universal”, os instrumentos para examinar a historia das ideias no Brasil.

Em primeiro lugar, o idealismo historico de Brunschvicg, formulando a Filosofia
como autoconsciéncia de seu passado historico, e o materialismo dialético de
Marx, dando consisténcia a essa visdo histdrica pela interpretacdo econémico-
social desse idealismo. Em seguida, Espinosa, como o ideal para a solucdo
monista das contradi¢des fundamentais, Hegel e Platdo, filésofos todos muito
mais préximos do devir histérico do que as sistematicas filosofias perenes que
esquadrinham a realidade, estacando o curso do processo espiritual. Em ultimo
lugar, Dilthey, Unamuno e Ortega y Gasset.*

Sobre a relacdo entre a histéria e a filosofia em Cruz Costa, pode-se ainda observar as
consideracdes de outro critico: Bento Prado Junior. Antes de expor algumas formulacGes
deste ex-aluno de Cruz Costa, € preciso deixar claro que as suas criticas se dividiram em dois
momentos. O primeiro momento foi manifestado no texto O problema da filosofia no
Brasil®, de 1968. O segundo momento foi uma autocritica em relagio aos seus apontamentos
de 1968. Pode-se observar esta autocritica do autor em alguns de seus textos, entre eles: Cruz
Costa e a historia das ideias no Brasil®®, de 1982; As filosofias da Maria Antonia (1956 —
1959) na memoria de um ex-aluno®, de 1988; e, por fim, em uma entrevista, datada de 2000,
e publicada no livro Conversas com filésofos brasileiros®’. Para clarear as consideragdes de
Bento Prado Junior sobre o pensamento de Cruz Costa, o presente trabalho ird expor
separadamente estes dois momentos.

No primeiro momento de sua critica, Bento Prado Junior definiu como historicista a
filosofia sob a qual foi construida a Contribuicéo. “E é precisamente a natureza dessa filosofia
implicita — do historicismo — que deve ser analisada e investigada”®. Ao iniciar a sua
exposicdo, este critico situou o célebre livro de Cruz Costa no interior da problematica da

filosofia nacional.

53 |bid., p.121.
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A ideia de filosofia nacional recobre habitualmente dois preconceitos nem
sempre discerniveis: um preconceito psicologista e um preconceito
historicista. A filosofia é ai pensada como a expressdo de uma alma ou de
um espirito cuja natureza permanece inalterada ao longo da Historia. E a
identidade do espirito que garante a continuidade da Historia e que faz com
gue as varias filosofias parecam suceder-se dentro de um mesmo tempo,
como as fases sucessivas de um mesmo discurso. A énfase no eixo diacronico
e a tese de expressdo estdo intimamente entretecidas na raiz dessa ideia de
filosofia nacional. Mas, na cumplicidade entre esses pressupostos, 0 que se
perde é a autonomia da histéria da filosofia e a natureza do préprio discurso
filoséfico; a filosofia apenas exprime algo que a precede e ndo podemos
distingui-la jamais da mera ideologia.>®

Em oposicdo a esta visao historicista e psicologista, Bento Prado Junior recorreu a
Antonio Candido. De acordo com o critico, a partir da distincdo entre as nogbes de
“manifestagdes literarias” e “literatura”, proposta por Antonio Candido, em Formacdo da
literatura brasileira®, era possivel deslocar a discussdo sobre a filosofia no Brasil para outra
direcdo e criticar a ideia de filosofia nacional presente em Cruz Costa. “Nesta oposi¢do, a
nocdo de literatura significa algo mais do que a simples colecdo das obras ou das
manifestagdes literarias: ela significa essencialmente Sistema”®. Bento Prado Junior

observava que historicamente as obras “filos6ficas” produzidas no Brasil, ao contrario da

2 ¢

literatura brasileira, ndo se organizaram como “sistema”, “essas obras e esses trabalhos nao se
organizaram no tempo préprio de uma tradi¢do, nem se articulam no interior de um sistema
proprio: é de fora, sempre, que lhe vem a sua coesio”®. Algumas linhas abaixo, ainda

completou Bento Prado Junior:

E incontestavel, assim, que n&o ha no Brasil um conjunto de obras filosoficas
gue componha um sistema ou uma tradi¢cdo autdbnoma. Mas justamente por
isso, talvez possamos falar de uma experiéncia particular da filosofia no
Brasil, que tem essa caréncia como horizonte. Talvez a maneira mais
adequada de descrever a situacdo da filosofia no Brasil seja a de mostrar como os
pensadores assumem essa caréncia da cultura nacional e como interrogam,
através dela, a possibilidade de sua prépria filosofia.

Talvez pudéssemos caracterizar essa experiéncia como a experiéncia de uma
temporalidade invertida: nela a reflexdo precede a percepcéo, a filosofia da
filosofia precede a prépria filosofia. Aqui, a coruja de minerva levanta véo ao

59 |bid., p.174. (grifos nossos)

80Sobre as nogdes de “manifestagdes literarias” e “literatura”, em Antonio Candido, pode-se ler: “Para
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amanhecer. Isto quer dizer que a consciéncia do vazio cultural faz com que até
mesmo o historiador das ideias tenha uma preocupacdo essencialmente
prospectiva: o que ele busca no passado sdo os germes do que ele acredita
gue a filosofia deve ser no futuro.®

De acordo com Bento Prado Junior, o Brasil ndo possuia um conjunto de obras
filoséficas capaz de se articular como um sistema, uma tradicdo. A partir desta tese, era
possivel pensar uma “experiéncia particular da filosofia no Brasil”. Os pensadores brasileiros,
de acordo com o critico, manifestavam a caréncia de tradicdo filosofica no pais e
interrogavam-se sobre a possibilidade de existéncia da propria filosofia. Em Cruz Costa, a
auséncia de tradicao filosofica se expressou em um retorno a histéria do Brasil com o intuito
de buscar, nos diferentes momentos do passado, os germes de uma filosofia futura. “E como
se tentassemos, na inspecdo de um passado ndo-filosofico, adivinhar os tracos de uma
filosofia que esté& por vir. Nessa busca do tempo perdido, ha algo de patético, algo como uma
Nagio a procura de seu proprio ‘espirito”’%,

Como anteriormente mencionado, o exame de Cruz Costa sobre a historia das ideias
no Brasil, de acordo com Bento Prado Junior, foi historicista e psicologista. A relagdo entre o
recuo na historia do Brasil e a busca pelos germes de uma filosofia futura, conduziu Cruz
Costa a estabelecer como ponto de partida para a sua investigacdo um determinado momento
historico, a saber: a origem colonial do Brasil. “E assim o legado colonial que serve de matriz
primitiva para esse pensamento e € a sua estrutura que governa nossa experiéncia e explica as
contradicdes de nossa aventura intelectual. A histéria do pensamento no Brasil passa entdo a
ser interpretada como a histéria da domesticacdo de uma nova experiéncia pelas formas
oferecidas pela cultura portuguesa”®,

De Portugal, o Brasil herdou os aspectos fundamentais de seu pensamento. Como
acima mencionado, este foi o ponto de partida da exposi¢do de Cruz Costa, na Contribuicéo.
Entretanto, de acordo com Bento Prado Junior, a primeira consideracdo de seu ex-professor
sobre esta heranca portuguesa foi negativa, j& que se constituiu “como um obstaculo a
filosofia”®. No momento em que se iniciou a colonizacdo do Brasil, os jesuitas cercaram o
pensamento portugués contra 0 movimento da Reforma Protestante e a revolugéo cientifica e
filoséfica que daria origem ao pensamento moderno. Da organizacdo de Portugal em torno da

Contra-Reforma, o Brasil herdou “um humanismo formalista e livresco”®’. Seguindo as

& Ibid., p.176. (grifos nossos)
& bid., p.177.
& |bid., p.178.
% bid., p.178.
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indicacdes do critico, esse escolasticismo transplantado para o Brasil assumiu uma nova
feicdo, perdurando ao longo da historia do pais. “O desenraizamento e a alienacao
peculiares dessa atitude persistiram, segundo Cruz Costa, até nas produgdes contemporaneas,
sob a forma do entusiasmo pelo jargdo esotérico da ultima filosofia da moda”®. Algumas

linhas adiante, explicava Bento Prado Junior:

Al ja temos os tracos os tragos fundamentais de uma espécie de psico-sociologia
do pensador brasileiro: € na fascinacdo pela retérica da filosofia que ele
esquece e esconde a sua condicdo real e é com palavras que constrdi o seu
palécio imaginério. E é a propria cultura que deixa, assim, de ser instrumento de
decifracdo da experiéncia e de critica, para tornar-se qualidade, marca de
privilégio ou de distincdo de classe, para transformar-se em realidade
camuflada.®

O humanismo escoléstico, “obstaculo ao pensamento critico”’?, ndo apagou o trago
fundamental do pensamento portugués: o pragmatismo. “Mesmo a libertagdo do espirito
livresco acha-se prefigurada na matriz do pensamento portugués”’t. Em Cruz Costa, de
acordo com Bento Prado Junior, os germes de uma filosofia futura para o Brasil se

encontravam, originariamente, nesse pensamento pragmatico herdado dos portugueses.

E este pragmatismo originario que nos convida a mudar a estratégia de nossa
leitura: é preciso “descascar” as obras filosoficas para ler o seu sentido
verdadeiro. Por debaixo de sua linguagem universalizante e de sua aparente
intencdo tedrica é preciso desenterrar a intencdo préatica imediata e a referéncia a
uma situagdo historica precisa. Mesmo quando sua linguagem é celeste, essa
filosofia fala do sélido mundo terrestre: o que implica que a Unica leitura
possivel dessas obras € a leitura ideoldgica. E o pragmatismo lusitano que se
perpetua na vocagdo essencialmente politica e ideolégica que Jodo Cruz
Costa rastreia ao longo da histéria das ideias no Brasil.”

De acordo com Bento Prado Junior, a interpretacdo histérica de Cruz Costa apresentou
como fio condutor uma “dialética que opde formalismo a realismo, especulagdo a
pragmatismo, transoceanismo a radicagdo da cultura nacional, metafisica a critica social”’®.
Este fio condutor da historia, seguindo as indicagdes do critico, também apresentava a
concepcao da propria filosofia de Cruz Costa, “seu ideal e seu programa. Nesse programa, o
trabalho filoséfico deve passar necessariamente pela analise critica da realidade nacional e
a reflexdo ndo pode jamais abandonar o seu referente histdrico, sob pena de transformar-se
em mero galimatias”’*. A partir da reconstrucdo da historia das ideias no Brasil, por um viés

historicista, Cruz Costa apresentou a sua concep¢do de filosofia, a saber: “o pragmatismo
p p¢ prag
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herdado da cultura portuguesa vem finalmente transformar-se numa filosofia engagée, que
ndo quer esquecer a sua radicagdo na praxis”’>. Para buscar compreender esta interpretacio de
seu ex-professor, Bento Prado Junior apontou para a presenca marcante do pensamento de

Leon Brunschvicg em Cruz Costa.

O pressuposto basico desta exegese do pensamento brasileiro é o da
permanéncia, através do tempo, de um mesmo horizonte — a historia que
descreve é, em dltima instancia, a histéria de uma mesma experiéncia,
interpretada por uma mesma consciéncia. As mudangas que aponta se
inscrevem sobre o fundo unitario de um mesmo processo ou de um mesmo
progresso. E por isso que podemos reconhecer nessa historia [...] a marca de
Leon Brunschvicg, que foi seu mestre. Mas é justamente o carater unitario que
se acredita descobrir na histéria da Razdo ou da Consciéncia que é suscetivel de
discussdo: e aqui seria oportuno contrapor, ao modelo de Brunschvicg, aquele
proposto nas analises da histdria do pensamento feitas por G. Canguilhem. Pois
é nessas analises que a ideia de progresso ou de enriquecimento é substituida
pela ideia descontinuidade e transformag&o.”

A partir destas nocGes de descontinuidade e transformacdo, emprestadas de
Canguilhem e de Foucault, Bento Prado Junior interrogava: “qual a necessidade de substituir
uma perspectiva pela outra? O que é que nos impede de manter a perspectiva de uma histéria
linear das ideias ou das ciéncias?”’’. De acordo com o critico, a manutencdo de uma
perspectiva historicista impediria o investigador - Cruz Costa - de observar “a
heterogeneidade dos campos epistemoldgicos nos quais gravitam os diversos discursos e onde
eles vdo buscar as suas regras de formacdo”’®. Para ilustrar esta ideia, Bento Prado Junior
problematizou a interpretacdo de Cruz Costa, na Contribuicdo, para um curioso exemplo
histérico. O conselheiro de D. Jodo VI, Silvestre Pinheiro Ferreira recusou o pensamento do

“tenebroso barbarismo dos Heraclitos da Alemanha”’®

e da “fantasmagoria dos ecléticos da
Franca”®. O que fundamentava esta recusa, de acordo com Cruz Costa, era a presenca do
traco fundamental do pensamento portugués: o pragmatismo, que se voltava para uma
concepcao terrestre da filosofia. Entretanto, “serd o pragmatismo lusitano que estd na raiz
desta recusa do ‘tenebroso barbarismo dos Heraclitos da Alemanha e da ‘fantasmagoria dos
ecléticos de Franca? Seré a psicologia nacional que impede a Silvestre Pinheiro compreender
as aulas de Fichte e Schelling a que assiste na Alemanha’?”8, Para refletir sobre estas
questdes, Bento Prado Junior recorreu a tese de doutoramento de Maria Beatriz Marques

Nizza da Silva, intitulada Metodologia da historia do pensamento (analise concreta: o
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pensamento de Silvestre Pinheiro Ferreira). “Nesta tese, a autora mostra a solidariedade
essencial que une o pensamento de Silvestre Pinheiro a rede do pensamento classico”®2. Neste

sentido, algumas linhas adiante completou Bento Prado Junior:

E possivel, a0 menos, formular uma outra hip6tese: ndo é o pensador portugués
que ndo compreende o idealismo alemao, e sim o pensador ilustrado; ndo é o
filosofo pragmatico que recusa esse ‘“barbarismo”, é o pensador que ndo
abandonou o campo da episteme classica (no sentido que Foucault atribui a
palavra), que ndo sabe e ndo pode movimentar-se no campo aberto pela
modernidade. [...] Se deslocassemos Condillac de seu tempo e o fizéssemos
assistir as aulas de Schelling, ndo poderia ele também pensar no “tenebroso
barbarismo dos Heréclitos da Alemanha”?82

Ao finalizar as suas criticas a Cruz Costa, Bento Prado Junior destacava a importancia
de se observar os limites da interpretacdo histérica de seu ex-professor, isto é, os limites de

sua interpretacao historicista.

Mas o que podemos dizer é que o legado colonial, ou a “psicologia” do pensador
do pais subdesenvolvido, ndo é mais determinante do que a coer¢do exercida
pela “positividade” que visa, pelos conceitos que langa mao e pelas exigéncias
préprias do discurso que desdobra. Sdo esses elementos que aparecem como
regra de suas opg¢des e limite de seu discurso, sdo essas estruturas que,
contemporaneas, proibem ou libertam uma proposicdo, que fazem a partilha
entre o que dever ser dito e 0 que deve ser calado. [...] Pensar de outra maneira é
tornar novamente impossivel a distin¢cdo entre experiéncia e ciéncia, entre
ideologia e filosofia, & esquecer as exigéncias mais essenciais da propria
filosofia.

Como anteriormente mencionado, o segundo momento das consideracGes de Bento
Prado Junior sobre Cruz Costa foi marcado por uma autocritica em relacdo ao seu texto de
1968. “O texto que eu escrevi em 68 sob o titulo O Problema da Filosofia no Brasil era uma
critica de Cruz Costa. Hoje, ao fazer os retoques a esse texto, eu farei muito mais uma
autocritica [...]”%. Para apresentar esta autocritica, o presente trabalho ira utilizar, como fio
condutor, o texto Cruz Costa e a histéria das ideias no Brasil, de 1982. Este texto parece ser
0 mais minucioso e sistematico sobre o tema, embora 0 seu préprio autor advertisse: “Eu
avisei a vocés que a minha fala ia ser completamente disparatada e despedacada, que eu néo
estou preparado para digerir e pensar direito, repensar direito todas essas coisas”®. Os
outros dois textos do autor, respectivamente datados de 1988 e 2000, serdo incorporados neste
fio condutor.

Entre o texto de 1968 e o texto de 1982, dizia Bento Prado Junior, transcorreram-se

“catorze anos de historia do Brasil, catorze anos de historia social, catorze anos de historia da
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cultura, e que me obrigam a uma revisdo completa da obra de Cruz Costa e a uma
reavaliacdo absolutamente radical das criticas que Ihe enderecava e, entdo, ele gentilmente
aceitava”®’. Ap0s este intervalo de catorze anos, Bento Prado Junior iniciou a sua autocritica
relacionando os erros de seu texto de 1968 e a atmosfera intelectual da qual fez parte. Em
particular, no interior desta autocritica foram apontados alguns indicios que auxiliam na
problematizacdo de um curioso aspecto, a saber: o gradual esquecimento do pensamento de

Cruz Costa no Departamento de Filosofia da USP.

Os tiques, os erros do meu texto, da minha critica ao Cruz Costa, sdo tiques e
defeitos datados, sdo aqueles da “intelectualidade” brasileira do ano de 1968. Se
eu fosse polemizar, se fosse duro contra mim mesmo eu diria que se trata de um
texto estruturaldide e “gauchista”, como era de conveniéncia no ano de 68,
quer dizer, como era “moda” no ano de 68. E o que quer dizer isto? O que quer
esse parti-pris estruturalista e esquerdista (esquerdista no sentido francés da
palavra em 68). Em 68, no Brasil, isso significava o seguinte: se eu tinha, diante
de mim, um monumental livro de Jodo Cruz Costa sobre a historia das ideias no
Brasil, eu tinha que analisa-lo a0 mesmo tempo segundo o rigor de um método
supostamente cientifico, supostamente rigoroso (a palavra “cientifico” eu
dispenso) e segundo uma Optica radical. E na época, para fazer isso, eu me
apoiava em dois autores de igual importancia: Michel Foucault e Antbnio
Candido.®8

A visdo estruturalista e “gauchista”, isto €, respectivamente o método cientifico e a
“Optica radical” de Bento Prado Junior, que serviram de fundamentacdo para a critica do
pensamento de Cruz Costa, em 1968, parecem fornecer alguns desses indicios para
problematizar o esquecimento de Cruz Costa no Departamento de Filosofia da USP. Em
1988, rememorando as suas criticas, sobretudo em relagao a “concepgdo ‘continuista’ da
histéria das ideias no Brasil”®®, Bento Prado Junior indicava que, em suas consideragdes sobre
Cruz Costa, as ideias de corte, ruptura e revolucdo adquiriram importante significacao.
Entretanto, estas ideias ligadas a uma visdo estruturalista ¢ “gauchista” dificultavam, de

acordo com o critico, a compreensdo do pensamento de seu ex-professor.

N&do era mais uma vaga metafisica da subjetividade que se interpunha como
“obstaculo epistemoldgico”, mas uma nova ideologia, sempre gauchista, mas
agora estruturalista. Algumas razdes conspiravam na sedimentacdo desse novo
obstaculo. O radicalismo politico de 68 (depois do Maio francés, e do Junho da
Maria Antdnia) ndo podia ver com simpatia total o que aparecia como
“nacionalismo”, tanto em Cruz Costa, como no de Vieira Pinto [...]. Se em 1956
o existencialismo francés contemporaneo dificultava a minha compreenséo
do meu professor e conterraneo, doze anos depois, o estruturalismo (de
mesma origem e sempre contemporaneo) desempenharia o0 mesmo papel.®
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As indicagdes de Bento Prado Junior, em 1988, foram curiosas para se pensar uma
possivel problematizacdo sobre o esquecimento do pensamento de Cruz Costa: “metafisica da
subjetividade”, “nova ideologia”, “gauchista”, “estruturalismo”, “existencialismo francés”,
“nacionalismo”. Ainda outra indicacao, em 1988, foi apontada pelo critico: “A inimizade pelo
positivismo ajudava muito a incompreensdo [...]. O cuidado histérico de Cruz Costa pelo
positivismo no Brasil era facilmente confundido com profissdo de fé, num incrivel mal-
entendido dos alunos™®®. ApOs caracterizar a sua posi¢do tedrica, em 1968, Bento Prado
Junior forneceu alguns outros indicios para compreender a sua visdo em O problema da
filosofia no Brasil. A escolha por Foucault e por Antonio Candido ocorreu porque em ambos
“havia um pressuposto anti-historicista no sentido vulgar da palavra, quer dizer, tanto num
caso como no outro partia-se do principio de que, para a compreensdo da historia da cultura,
as longas continuidades sio desimportantes”. Por um lado, a partir da nogdo de
descontinuidade, Foucault “nos libertou da ilusdo retrospectiva que faz com que todo
pensamento passado seja uma preparacdo do nosso pensamento”®. Nesta declaracgéo, é
curioso notar a indicacdo de que na critica a ilusdo retrospectiva de Foucault, Bento Prado
Junior reencontrou algumas ideias de Bergson, pensador com o qual havia se ocupado em
trabalhos anteriores®. A ideia de ilusdo retrospectiva pode parecer estranha aos filosofos, mas
“entre os historiadores todos sabem que o anacronismo é o grande pecado”®®; e Cruz Costa, de

acordo com Bento Prado Junior, possuia a consciéncia deste “grande pecado”.

Os historiadores sdo de certa maneira os mestres dos filésofos, € ai eu ja
comego a ceder, a entregar “o ouro” a Cruz Costa nas criticas que eu fazia ao
Cruz Costa na época. Os historiadores sdo mestres dos filésofos — eu falo os
do nosso século —, os historiadores estdo treinados, estdo acostumados a evitar a
ilusdo retrospectiva, a ver no passado a preparacdo do presente, enquanto os
filésofos ndo estdo completamente liberados desta tentacdo, da ideia de que a
historia obedece a um programa, em que as coisas caminham no sentido que a
historia tem.%

Por outro lado, a partir das indicacdes de Antonio Candido sobre a distincao entre as
nocBes de manifestacOes literarias e literatura, Bento Prado Junior encontrou, em 1968, outro
pressuposto para criticar Cruz Costa. Nesta ocasido, a preocupacéo de Bento Prado Junior era

criticar a nocdo de filosofia nacional e, para tanto, recorreu as categorias de Antdnio Candido.

Eu dizia que falar de filosofia nacional € meio esquisito porque — vocés vejam
como eu era idealista — a filosofia tem vocagdo de irreversibilidade, é o saber
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universal e mais do que isso, os historiadores quando falam em filosofia nacional
recorrem normalmente a pressupostos fortemente discutiveis. E isso é verdade.
Eu nédo laborava em erro quando falava isso. [...] o que me parecia era que
havia alguma coisa, uma espécie de postulado, um postulado psicologista e um
postulado historicista, sendo que por historicista eu entendia algo diferente do
que entendo hoje. [...] Entdo eu suspeitava que havia psicologismo e historicismo
no sentido de ilusdo retrospectiva, isto €, um sistema de projecéo e identificacdo
entre o presente e o passado mais longinquo, entre o famoso legado colonial
ibérico em que voceé interpreta a situagdo colonial a luz da situacdo presente e
vice-versa. E se isso ocorre, entdo vocé interpreta o que vocé quiser.®’

Ap0s reconstruir a maneira como havia utilizado os autores Antonio Candido e Michel
Foucault para edificar, em 1968, a sua critica a Cruz Costa, Bento Prado Junior declarou, em
1982: “a minha falha, que eu quero explorar hoje, ¢ que eu nao li direito nem o Foucault nem
0 Antonio Candido porque eles teriam dado instrumentos para entender um pouco melhor a
obra do Cruz Costa, a obra do Foucault e a obra do Anténio Candido e entender melhor a
historia das ideias no Brasil”®. Ao que tudo indica, esta autocritica comegou a ser elaborada,
por um lado, pelo convivio fraternal do autor a partir de 1968 com Cruz Costa e, por outro,
pelas reflexdes do autor em torno das consideragdes do mesmo Antonio Candido e de Roberto
Schwartz. E curioso notar a maneira como Bento Prado Junior descreveu o inicio de sua
autocritica. “Depois que eu escrevi a critica a obra dele, a relacdo ficou absolutamente
fraternal e s6 depois da relacdo se tornar fraternal é que eu compreendi os erros que havia
cometido e que eu comecei a perceber muito tardiamente a partir de uma observacdo do
Roberto Schwartz[...]”%°. Antes de tratar desta observacio de Roberto Schwartz, é também

curioso observar outra declaracdo de Bento Prado Junior sobre a sua critica de 1968.

Cruz Costa, ao ler o meu texto, me escreveu. Ele ndo era muito prédigo em
elogios, ele era particularmente irdnico [...] Ele era uma pessoa muito curiosa,
muito irénica, mas a0 mesmo tempo muito generosa. Depois de receber o texto
em que eu o criticava, ele diz: o seu artigo esta muito bem escrito, muito bem
pensado como sempre etc. Quando ele dizia que a minha critica a ele era muito
bem escrita, muito bem pensada, ele estava errado, e isso eu sé vim a descobrir
depois [...].2%°

De acordo com Bento Prado Junior, a sua critica de 1968 foi bem recebida por Cruz
Costa. Entretanto, pode-se dizer aqui que o proprio Bento Prado Junior parece apontar para
uma segunda interpretacdo sobre essa apreciacdo feita por Cruz Costa. Ao entdo dizer que o
texto de seu ex-aluno estava “muito bem escrito, muito bem pensado como sempre”, Cruz

Costa estava apenas elogiando ou estava também sendo irénico?

97 Ibid., p.108.
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Ap06s 1968 a relacdo entre Bento Prado Junior e Cruz Costa passou a ser fraternal.
Como anteriormente mencionado, apenas tardiamente Bento Prado Junior compreendeu 0s
erros que havia cometido em sua interpretacdo sobre o pensamento de seu ex-professor. Entre
outras coisas, foi uma observacdo de Roberto Schwartz que despertou o ex-aluno de Cruz
Costa para um reexame da obra de seu ex-professor. Na entrevista de 1988, Bento Prado
Junior rememorava a importancia da contribui¢do de Roberto Schwarz: “Mais curioso ainda ¢é
sublinhar que s6 muito recentemente, creio ter podido chegar a compreensdo do escrito de
Cruz Costa, gracas a um ensaio de um colega de geracdo: aquele consagrado por Roberto
Schwarz as famosas ‘ideias fora de lugar’. Sera que sé aprendemos de geracdes anteriores
pela mediag&o daqueles que tem a nossa idade?1%t, J4 em seu texto de 1982, mencionava

Bento Prado Junior:

A observacéo ¢ a seguinte: ao longo de toda a obra do Cruz Costa, ele insiste no
carater mimético do pensamento brasileiro, de como o pensamento brasileiro
imita sistematicamente o pensamento metropolitano, de como as ideias vinham
através de navios de como a cultura no Brasil era puramente simbolica, como um
adorno da classe dominante que se autodesigna como privilegiada [...] Ai
comega um pequeno erro no Cruz Costa que eu ndo apontava na época
porque ndo era capaz de perceber. Se bem que ele percebia.
Profundamente, percebia. A observacdo do Roberto Schwartz é a seguinte: ele
disse uma certa ocasido, ndo sei se chegou a escrever, que nos no Brasil somos
acostumados a uma espécie de “a vontade” com as ideias. Por que? [...] Alguma
coisa esta errada, e a grande “tacada” do Machado de Assis teria sido justamente
descrever esse desconforto ou esse “a vontade” de quem produz ideias sabendo
que estd produzindo ideias fora do contexto ou sem fundamento.%

A partir destas indicacGes de Roberto Schwarz, Bento Prado Junior entdo dizia que
este “a vontade” com as ideias era um privilégio da cultura periférica, “do
subdesenvolvimento; desde a nossa infancia, desde a infancia de nossos pais, dos nossos avos,
nds sabiamos que as ideias ndo batiam exatamente com as coisas”1%. Ao contrério, entre os
europeus “a descoberta do carater arbitrario ¢ uma tragédia [...] e um fenomeno tardio”%,
Seguindo estas indicacdes de Roberto Schwarz, Bento Prado Junior acreditava ser possivel
fornecer “mais ou menos o horizonte da figura do Cruz Costa™'%, Isto é, em Cruz Costa “essa

experiéncia da cultura se fazia na forma do ceticismo, da relativizacdo do discurso solene do

101 PRADO JUNIOR, 1988, p.72.
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filésofo, algo que os europeus tiveram que aprender depois, mas ai na forma do trauma e da
angustia, enquanto entre n6s o Cruz Costa fazia isso dando risada e tomando uma cervejinha
[...]7°1%. Bento Prado Junior também apontava para a presenca, em seu ex-professor, de um
marxismo, “de um marxismo mitigado, muito misturado com um forte ceticismol...]"%".

Neste sentido, algumas linhas adiante completou o ex-aluno de Cruz Costa:

O que ha de rico no Cruz Costa é justamente essa maleabilidade para usar uma
linguagem pouco filoséfica, um jogo de cintura de reconhecer a ambiguidade e a
precariedade da nossa experiéncia cultural, que eu digo mais facil de ser
reconhecida entre nés do que na metrépole, porque la, para reconhecerem a
precariedade da experiéncia cultural, eles tém que construir metafisicas
complicadissimas, um pouco ambiguas e um pouco precéarias, e dai fica um
caminho infinito, fica verbosidade pura.%®

Como anteriormente mencionado, outro intelectual brasileiro que permitiu a Bento
Prado Junior formular sua autocritica foi Antonio Candido. Sobre a sua critica de 1968, entdo
dizia o autor, em 1982: “Eu concordo com quase todas essas criticas que eu fiz, mas o que eu
ignorava na época — e que me fazia julgar mal ou julgar incorretamente ou parcialmente a
obra do Cruz Cota — ¢ no fundo a prépria no¢io de historia”?. Ainda em 1982, Bento Prado
Junior sustentava a tese de que na Contribuicdo havia fortes tragcos do historicismo e do

psicologismo para compor a interpretacdo da historia das ideias no Brasil.

Na obra de Cruz Costa, como na obra de outros autores sobre a historia do
pensamento, se verifica algo exatamente ao contrario, quer dizer, tudo se passa
como se se tratasse de projetar a filosofia futura através da investigacdo do
passado. [...] Tudo passa como se a perspectiva ndo fosse a hegeliana, mas fosse
proustiana, uma espécie de investiga¢do do tempo perdido, uma volta a infancia
que vocé vai buscar na memoria.t%

Porém, entre o texto de 1968 e o texto de 1982 transcorreram catorze anos de estudos
sobre a historia do Brasil. Mais atento ao horizonte historico, Bento Prado Junior entdo dizia
em sua autocritica sobre o pensamento de Cruz Costa: “ele passa a descrever a historia do
pensamento no Brasil com um esquema, com uma finura extraordinaria, mas com um
esquema historiogréafico geral que eu acho mais ou menos incorreto, mas que coincide
mais ou menos com o do Nelson Werneck Sodré !, Algumas linhas adiante, completava de
maneira mais incisiva Bento Prado Junior: “Eu acho, agora, que 0 ponto criticavel da obra

de Cruz Costa é exatamente o modelo de historia social, de formacao social do Brasil que
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ele tomou como fio condutor, ndo a abordagem que ele faz da histdria das ideias, mas o
modelo que ele tomou de histéria social e econdmica do Brasil”t?,

A partir desta autocritica em relacdo a concep¢do de histdria, Bento Prado Junior
introduziu aquilo que havia passado desapercebido na sua leitura de Antonio Candido, em
1968. Em Formacao da literatura brasileira, “Antonio Candido ja prefigurava algo que veio
ficar na moda muito tempo depois, que é chamada estilistica da recepcdo™!3. Neste sentido,

completou Bento Prado Junior:

Eu tinha enfatizado a dimenséo estruturalista do livro de Antonio Candido,
quando ele dizia que a literatura é um sistema de diferencas. Eu era muito mais
anti-sociolégico do que sou hoje. Eu aceitava uma espécie de histéria
epistemoldgica mais ou menos homogénea. [...] Eu enfatizava a literatura como
um sistema de obras, esquecendo que o Anténio Candido j& tinha escrito
abundantemente sobre o escritor e o publico — e olha que eu ja tinha lido Sartre,
que desde o inicio pergunta para quem vocé escreve, qual é o seu publico e
afirma que o filésofo de certa maneira faz um pacto com o publico do seus
leitores.t**

Entre outras coisas, parece que aqui Bento Prado Junior novamente ofereceu alguns
indicios para se problematizar o esquecimento do pensamento de Cruz Costa: “anti-
sociologico” e “historia epistemoldgica mais ou menos homogénea”. A partir destas
consideracbes de Antonio Candido em torno da nocdo de recepgdo, Bento Prado Junior
julgava necessario observar a interpretacdo de Cruz Costa sobre a historia das ideias no Brasil
como uma interpretacdo que levou em conta apenas a producdo de ideias, ignorando o

consumo delas.

[...] eu ndo sei se o Cruz Costa era consciente disto também. Essa é a Unica
critica que eu reteria fundamental no Cruz Costa. Porque o Cruz Costa insistia no
carater mimético da produgdo filos6fica no Brasil. Ele dizia que quando se
escreve no Brasil se escreve como se escreve na Europa. Eu digo: tudo bem, mas
até 70 eu escrevia para um publico europeu, por que até essa época ndo havia
publico para filosofia no Brasil. [...] E esta referéncia que eu acho que falta no
texto do Cruz Costa e que, no nivel mais da historia das mentalidades do que
da histéria das ideias, fica nitido que o produtor e consumidor fazem uma
espécie de circulo. [...] Entdo eu diria que seria menos a relagdo puramente
mimética da periferia com a metrépole que define o destino da filosofia no
Brasil do que a presenca ou auséncia de um publico leitor consumidor e
produtor de filosofia.!*

A partir da década de 1970, entdo dizia Bento Prado Junior, em 1982, “houve uma
transformacédo completa e absolutamente radical do horizonte da producéo cultural no Brasil.

Algo que ndo se reporta a um horizonte transcendental ou a um horizonte epistemol6gico, mas
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que remete a histdria social e concreta no seu prosaismo”!'®. No Brasil comecou a se
constituir um puablico consumidor de filosofia. “Eu fiquei espantado. Quando estava na
Europa, soube que a primeira edi¢do de alguns didlogos de Platdo tinha vendido 120 mil
exemplares. Eu falei: isso ndo é possivel, na Inglaterra isso ndo existe [...]"**".

Embora Bento Prado Junior ainda continuasse a criticar Cruz Costa pela presenca de
um historicismo e de um psicologismo na interpretacdo da histdria das ideias de seu ex-
professor, também confirmava “as intui¢des basicas do Cruz Costa; a filosofia brasileira néo
pode ser pensada independentemente da historia social do pais [...] Esta intui¢do béasica de
Cruz Costa — formulada na sua generalidade — pode parecer pobre, mas na tradicao
historiogréfica, ela ndo o é de fato8,

A filosofia no Brasil ndo pode ser investigada nem compreendida independentemente
da histéria do pais. Esta observacdo de Cruz Costa, reproduzida por Bento Prado Junior,
demonstrava a relacdo necessaria entre os dois ramos do conhecimento, entre a historia e a
filosofia. “Para quem ¢ fil6sofo de formacéao, sdo necessarios 40 ou 50 anos de vida para
descobrir que pensamento tem alguma coisa que ver com sociedade”'°. Ou ainda: “¢ claro
gue a gente estava defasado em relacdo a historia; essas coisas passam pela cabeca da
gente, e sO entendemos dez, vinte anos depois™*?’. Sobre o “filésofo de formagio”, ainda

completou Bento Prado Junior, em sua entrevista de 2000:

Tenho a impressdo que s6 o livro do Paulo Arantes me mostrou que a
desconfianga de Cruz Costa, em relacdo ao discurso filosofico, era vital, embora
me incomodasse enquanto o “fenomendlogo” que acreditava ser. No texto sobre
as filosofias da Maria Antbnia quando eu me refiro muito brevemente a Lebrun —
pois estava cobrindo apenas o periodo em que eu era aluno —, dizia que ele
reunia varias caracteristicas positivas dos varios professores do Departamento,
inclusive essa desconfianca que Cruz Costa tinha em relagdo ao establishment
filosofico. Mas essas caracteristicas ndo eram muito atraentes para 0 jovem
filosofante que eu era naquele tempo, porque era o meu universo que, de uma
certa maneira, estava sendo desqualificado e desvalorizado. E preciso estar
um pouco mais maduro para compreender a verdade e a forca dessa
ironia.*?

Os apontamentos de Bento Prado Junior parecem novamente fornecer alguns indicios
para se problematizar o esquecimento do pensamento de Cruz Costa no Departamento de
Filosofia da USP. Em particular, é interessante destacar a énfase dada pelo critico ao “filésofo

de formacéo” e a sua dificuldade em estabelecer a relagdo entre o pensamento e a sociedade.
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Ao lado de Roberto Schwarz e Antonio Candido, Bento Prado Junior também encontrou em
Paulo Eduardo Arantes alguns aspectos para desenvolver a sua autocritica sobre o pensamento
de Cruz Costa. Entretanto, antes de analisar as criticas de Paulo Eduardo Arantes, é
interessante apontar algumas brevissimas considerac6es sobre Cruz Costa realizadas por seu
ex-aluno e ex-assistente José Arthur Giannotti, datadas de 1974 e 1978.

Em 1974, José Arthur Giannotti realizou uma entrevista para a Revista
TRANS/FORM/ACAO, alocada na secdo intitulada Sobre o trabalho te6rico'?. Entre outras
coisas, José Arthur Giannotti rememorava alguns tracos da atmosfera académica durante o

periodo em que foi aluno do Departamento de Filosofia da USP.

Encontrei um Departamento de Filosofia muito estranho, ou melhor, duas
cadeiras dirigidas por Livio Teixeira e Jodo Cruz Costa. O primeiro obrigava ao
exercicio magante da Histdria da Filosofia, o segundo nos encantava com seu
charme, suas leituras, seu nacionalismo. Da perspectiva de hoje sou obrigado a
reconhecer que minha turma foi injusta com Livio. Ainda impera no
Departamento o ensaismo deixado por Jean Maugié, o primeiro professor
que veio com a Missdo Francesa encarregada de estruturar a Faculdade. Ao lado
disso, a preocupa¢do com a filosofia brasileira, cuja énfase era dada por
Cruz Costa e Laerte Ramos de Carvalho [...].*%3

A atmosfera do Departamento de Filosofia da USP logo seria alterada. O ensaismo
deixado por Maugué e a preocupacdo com a filosofia brasileira de Cruz Costa, de acordo com
José Arthur Giannotti, foram rompidos e sem a mediacdo de uma geracao intermediaria. As
consideracOes deste ex-aluno abrem caminho, como em Bento Prado Junior, para a
problematizacdo do esquecimento do pensamento de Cruz Costa no Departamento de
Filosofia da USP.

Na secc¢do de Filosofia, a presenca forte era de Cruz Costa. Livio, que somente se
imp0e a partir da turma de Bento Prado, nos parecia muito escolar. Nosso grupo,
politicamente, estava tomado pelo nacionalismo, filosoficamente mergulhava na
Historia da Filosofia e na Epistemologia. Com isso rompiamos com o ensaismo
das gerac0es precedentes, tarefa que nos foi facilitada pela passagem de Laerte
Ramos de Carvalho para a Filosofia da Educagdo. Assim o Departamento ficou
sem a geracdo intermediéria, liderada por Antonio Candido, Florestan
Fernandes etc., 0 que nos permitiu ascender rapidamente a posicGes de
lideranga.'®

Mais tarde, em 1978, escrevendo o necroldgio de seu ex-professor, José Arthur
Giannotti pronunciou algumas breves e curiosas observacdes sobre Cruz Costa e 0 seu célebre

livro Contribuicéo.

O cadigo, inteligivel para todos, deixa vazio, entretanto, um lapso de tempo, a
ser preenchido pelo testemunho das obras da pessoa morta. Dentre elas, a mais
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pUblica e conhecida é um grosso volume, Contribuicdo a Historia das Ideias no
Brasil, editado varias vezes no pais e no exterior. Ndo vai além do que promete o
titulo: esboca um balango do movimento de ideias que aportaram e se enraizaram
por aqui, desde a heranca portuguesa até as correntes positivistas e nacionalistas
da Primeira Republica. Histéria mais descritiva do que tomada pelo virius de
interpretacdes profundas, nem por isso, desprovida dum nervo que pretende
estar sendo verificado a casa passo: dos portugueses, os brasileiros herdaram
um carater pratico, anti-especulativo, que orienta 0 pensamento brasileiro para os
campos da agdo politica e social. Desanda quando ele cai sob o fascinio de
elucubracoes como aquelas do ser. O endereco é certeiro. Cruz Costa passou a
vida argumentando e cagoando contra o germanismo fenomenoldgico e o
historicismo crociano, que alimentaram o0 pensamento da direita,
particularmente aqui em Séo Paulo.?

Como anteriormente mencionado, em Cruz Costa e herdeiros nos idos de sessental?,
artigo publicado na Revista Filosofia Politica, em 1985, e posteriormente incorporado, com
algumas modificacbes, ao livro Um departamento francés de ultramar: estudos sobre a
formac&o da cultura filoséfica uspiana®?’, pode-se observar como Paulo Eduardo Arantes
apontou para dois aspectos do autor da Contribuicdo®?®. Por um lado, a relacéo estabelecida
entre a historia e a filosofia como forma de interpretacéo da historia das ideias no Brasil e, por
outro, a indicacdo de alguns motivos que levaram ao esquecimento do pensamento de Cruz
Costa no Departamento de Filosofia da USP.

Sobre o esquecimento, sdo curiosas as indicacGes que abriram o texto Cruz Costa e
herdeiros nos idos de sessenta: “Cruz Costa desconsertava a esquerda transcendental em
formacdo na secdo de Filosofia da Universidade de Sado Paulo, que preferia reverenciar no
mestre 0 homem de espirito para melhor deixar na sombra uma obra jé incapaz de comover
o zelo cientifico daquelas novas geracdes ‘bem mais técnicas’”'?°. Quanto mais se
desenvolviam as discussdes em torno do problema do método no Departamento de Filosofia
da USP, entdo dizia Paulo Eduardo Arantes, “tanto mais flagrantes, e incomodo, tornava-se 0
anacronismo no qual Cruz Costa se convertera, bem como 0 correspondente

encarecimento exclusivo e compensatdério da sua maneira intelectual caida em desuso,
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apenas pitoresca como uma reminiscéncia e por isso mesmo encantadora”!®. Neste

sentido, completou Paulo Eduardo Arantes:

Por esse trilho da manifesta pentria metodoldgica ndo corria apenas a esquerda
universitaria, que lhe censurava a “abordagem paralelistica”, para nao falar no
seu namoro tempordo com o ideério pouco recomendavel do “carater nacional
brasileiro”, mas também a direita filosofante que, com a miopia de sempre, ndo
Ihe perdoava o aparente reducionismo, [...] cuja responsabilidade cabia por certo
a estreiteza do seu ponto de vista “positivista-marxista”, isto ¢, “participante” e
“sectario”, mas também ao “paupérrimo arsenal teorico que esgrimia” — 0 qual,
seguramente, Ihe dava o acesso a Fonte Projetante e outras erupcdes teldricas. '3

Ao lado da “pentria metodologica”, Paulo Eduardo Arantes destacava também os
problemas em torno do tema que Cruz Costa buscou examinar ao longo de sua trajetdria

intelectual.

Acresce, ampliando um pouco mais 0 desencontro, que O Seu assunto
encontrava-se no lugar errado, e ali caia mal. [...] Contrariando a referida
tradicdo, ocorre que a implantacdo de um curso superior de filosofia nos moldes
franceses conhecidos estabeleceu uma divisdo de aguas inversa: a universalidade
dos grandes temas (é verdade que abordada pelos métodos middos da explicagdo
de texto) seria apanagio da filosofia universitéria, [...] enquanto o localismo, t&o
acanhado quanto a inequivoca nulidade dos escritos filoséficos nacionais, ficava
por conta dos espiritos mais retrégados ou simplesmente mais despreparados
[...]. Ora, Cruz Costa era de esquerda, universitario e passara a vida a estudar a
evolucdo das ideias filosoficas no Brasil — francamente, coisa nenhuma. E por ai
ia juntando ao folego curto de suas raras ambicdes tedricas os temas mal
vistos de um dominio igualmente sem futuro.'%?

Ao redigir esta breve introdugdo em que chamou a atencdo para as questdes do método
e do tema em Cruz Costa e a sua relagdo com o ambiente académico do Departamento de
Filosofia da USP, Paulo Eduardo Arantes iniciou as suas consideracdes sobre as criticas de
Bento Prado Junior ao autor da Contribuicdo. E curioso notar como novamente Paulo
Eduardo Arantes apontou para o processo de esquecimento do pensamento de Cruz Costa:
“Assim, quando, em 1968, Bento Prado Junior reabriu a Contribuic@o a historias das ideias
no Brasil [...] a estrela de Cruz Costa ja vinha declinando hd um bom tempo: esta derradeira
leitura do mestre consagrava-lhe o eclipse”®. Eclipse que foi antecipado “pelo fiasco politico
do nacionalismo, em cuja orbita eléstica a obra de Cruz Costa também gravitara. [...] Com a
derrocada de 1964 ruira também a falsa expectativa de uma ‘filosofia brasileira’”'®*. Cruz
Costa nunca defendeu esta falsa expectativa, “até porque (por simples definicdo) a

universalidade do saber filoséfico ndo admitiria tamanha restricdo”*®®. Entretanto, ainda

130 Ibid., p.145. (grifos nossos)
131 |bid., p.145. (grifos nossos)
132 |bid., p.145-6. (grifos nossos)
133 |bid., p.146.

134 1bid., p.146.

135 1bid., p.146.
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acrescentava Paulo Eduardo Arantes, a “expectativa de uma filosofia brasileira” sempre se
mostrou a espreita no pensamento de Cruz Costa “na forma da diferenca nacional
indescartavel”®, isto ¢, se existe um estilo de vida proprio ao brasileiro, deve existir também
um equivalente para o pensamento no Brasil. Voltando-se para as criticas de Bento Prado
Junior, de 1968, em torno da relacéo entre Cruz Costa e a filosofia nacional, Paulo Eduardo
Arantes fez algumas curiosas observacdes sobre 0s possiveis motivos que levaram Bento
Prado Junior a ndo ponderar sobre ‘“as razdes desencontradas que levaram os NOSSOS
pensadores aquela preocupagio prospectiva”'®’. Algumas linhas adiante, completou Paulo

Eduardo Arantes:

A busca patética e despropositada da filosofia que melhor nos exprima participa
dessa consciéncia, desconhecida pelo intelectual europeu, de estar fazendo um
pouco da nacdo ao fazer filosofia. Dito de outro modo, naquela quadra da vida
filosdfica uspiana, ao examinar uma versdo brasileira da velha ideia de filosofia
nacional, Bento Prado Jr. dava o assunto por encerrado no que concernia ndo sé
a total falta de perspectiva da mesma mas também as raizes que deitava no
passado ainda préximo de nossa intelligentsia, e detinha-se na consideragéo
exclusiva dos equivocos de conceituacdo em que no limite consistia aquela
ideia infeliz. Noutras palavras, seria antes o caso de trazer a luz a inconsisténcia
daquela nocéo no plano mais rigoroso e especifico dos seus pressupostos por
assim dizer epistemoldgicos basicos.!®

O “paralelismo” e 0 historicismo de Cruz Costa ndo foram capazes de se impor em um
Departamento de Filosofia cada vez mais técnico e radical®*®. “Muito menos capaz de impor-
se, sobretudo num momento de ressaca nacionalista, a atencdo dos circulos internos mais
atualizados e especializados™?, isto €, dominados pela interpretacdo genética de Martial
Guéroult**! e Victor Goldschmidt e “demais métodos aparentados”l"'Z. Além disso, Paulo
Eduardo Arantes entdo dizia que o historicismo proposto por Cruz Costa “ndo excedia a
simples ideia de contaminacdo pelo meio, no caso brasileiro um fenémeno visivel a olho

nu”43,

136 |bid., p.146.

137 1bid., p.147.

138 |bid., p.147-8. (grifos nossos)

139 1bid., p.148.

190 1bid., p.148.

141 Martial Guéroult foi um dos destacados professores que compuseram a Missdo Francesa. Emérito professor
de historia da filosofia, Guéroult exerceu, em particular entre meados das décadas de 1950 e de 1960, grande
influéncia no Departamento de Filosofia da USP, com seu método estrutural de leitura dos textos filosoficos.
“No mesmo ano conheci Martial Guéroult, que, na qualidade, de professor visitante, nos ensinava Leibniz. Era a
descoberta da grande Histéria da Filosofia, dos problemas técnicos de andlise de texto, enfim, de toda
problematica que predominou no Departamento dos anos 60”. GIANNOTTI, 1974, p.27. (grifos nossos)

192 1bid., p.148.

143 |bid., p.148. Sobre o historicismo de Cruz Costa, parece ser necessario o desenvolvimento de exames mais
detalhados sobre o tema, como demonstrou, em sua tese de doutorado, Angelo Filomeno Palhares Leite. O
historicismo de Cruz Costa ndo parece ser uma “simples ideia de contaminagéo pelo meio”.
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Néo custa assinalar que, justamente com o estudo de Martial Guéroult sobre o
“Problema da legitimidade da historia da filosofia”, ndo por acaso considerados
ambos por Oswaldo Porchat como “os dois momentos mais altos da metodologia
cientifica em histéria da filosofia, este escrito programatico de Goldschmidt
norteou durante o interregno “técnico” em questdo os estudos historicos em
nosso Departamento, os quais, por seu turno e largos anos, definiram-lhe rumo e
carater, espécie de marca registrada que ainda sobreviveu um bom tempo ao
eclipse daqueles textos candnicos.*

De acordo com Paulo Eduardo Arantes, as criticas de Bento Prado Junior, datadas de
1968, encontravam-se também alinhadas no combate ao psicologismo de Cruz Costa. Esta

forma de explicacdo ndo era uma exclusividade do autor da Contribuicdo. Ao contrario, era

145

um “lugar comum de época” entre os pensadores brasileiros A critica de Bento Prado

Junior girou em torno do seguinte eixo: “tomar a filosofia como a ‘expressdo’ de algo que a
precede é ndo sO ferir o proprio discurso filoséfico, como também condenar-se a ‘ndo
distingui-la jamais da mera ideologia’”.1*® Isto €, ndo ter em conta estes aspectos significava
esquecer os “anos de disciplina goldschmidtiana™'#’ que marcaram a nova geracdo de
filésofos da USP.

[...] a dita autonomia do discurso filosofico que o referido método “estrutural”
(para usar o termo exato, que de resto precedera a voga “estruturalista” durante
os anos cinzentos do aprendizado “técnico”: quando a onda estourou depois de
64 pudemos adotd-la ou rejeita-la, conforme o gosto, com a naturalidade
ligeiramente postica de quem afetava lidar apenas com a prata da casa) nos
ensinara a discernir, preservar a todo custo e por fim converter em ponto de
honra (derradeiro reflgio contra todos os reducionismos), afinal era também
exigéncia do método em questdo produzir o vacuo histérico em tornos dos
textos, de inicio propedéutica indispensavel, em seguida suplemento doutrinério
duradouro.X4®

Em consonancia com estes dois momentos do estruturalismo no Departamento de
Filosofia da USP, isto ¢, “a transi¢do do primeiro estruturalismo, mais sobrio € modesto nas
suas generalizac6es, confinado nas especializagdes universitarias menores (no caso, a historia
da filosofia), [...] para o segundo, forte em extrapolacdes e tomando a feicdo mais abrangente
de uma ideologia de vanguarda”!*®, Paulo Eduardo Arantes buscava compreender o ambiente

“estruturaldide e gauchista” da critica de Bento prado Junior, em 1968.

Antigos conceitos e velhos argumentos conheciam assim uma segunda
juventude. Foi o caso do método genético posto de quarentena na primeira época
estruturalista: denominando-o historicismo, e enquadrando os desacertos de Cruz
Costa sob esta rubrica tradicional, Bento Prado dava-lhe na verdade um novo
lustro mais ao gosto do dia. Em larga medida, tomava-o em sua acepg¢do
althusseriana, como se sabe, francamente pejorativa. (E bom lembrar que Bento

144 1bid., p.160.
145 1bid., p.149.
146 |bid., p.149.
147 |bid., p.149.
148 |bid., p.150. (grifos nossos)
149 |bid., p.154.
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Prado nunca foi althusseriano, longe disso; muito menos consta que Althusser
tenha sido goldschmidtiano — o0 que apenas atesta a solidariedade profunda da
filosofia universitaria francesa malgrado as flutuacdes de opinido a superficie).
Atrelando o pensamento brasileiro ao carro da miséria nacional, gerado no seio
colonial, Cruz Costa tornara “novamente impossivel a distincdo entre a
experiéncia e a ciéncia, entre ideologia e filosofia” — ou, na lingua althusseriana
hoje morta, tornava a confundir objeto real e objeto do conhecimento.*>

As criticas de Bento Prado Junior que apontavam a presenca de uma “filosofia

engagee” em Cruz Costa, resultante do historicismo e do psicologismo do autor, também

apontavam para “o gabinete de antiguidades que atendia pelo nome genérico de

Humanismo”°L,

No caso particular de desencontro que nos ocupa, tornara-se invisivel o contetido
de experiéncia estilizado pela formacdo desastrada de Cruz Costa (assim como
Castro Alvez declarara que Colombo descobrira a patria da imprensa, Cruz Costa
situava no Novo Mundo o lugar natural da “filosofia da acdo”), deixando a
mostra apenas o caldo humanista em que fermentara: uma mistura disparatada de
nacional-desenvolvimentismo, discurso americanista, outras tantas aplicacdes
sumarias da famigerada Tese XI sobre Feuerbach, que mandava as favas a teoria
em nome da transformacdo do mundo e da vocagdo redentora do Terceiro
Mundo, sem falar nas referéncias discretas porém constantes ao novo
humanismo soviético — horribile dictu para os ouvidos sensiveis de qualquer
jovem lobo althusseriano.%?

Contra o psicologismo de Cruz Costa, Bento Prado Junior, como anteriormente

mencionado, recorreu aos pressupostos foucaultianos. “A cada um dos seus ‘prolixos escritos

metodologicos, Michel Foucault voltava a acusar a ‘historia continua’ de ser o mero ‘correlato

da consciéncia’”'®, Ainda sobre Foucault, Paulo Eduardo Arantes destacava que este mesmo

pensador francés “incluia a descri¢cdo gueroultiana das ‘arquiteturas conceituais fechadas que

escandem o espago do discurso filosofico’ entre as disciplinas que vinham solapando a

finada crenca nas grandes continuidades de pensamento”!>4. Sobre a historiografia de

Cruz Costa, ainda completou Paulo Eduardo Arantes:

Em ultima analise, o cotejo de que é vitima a historiografia linear de Cruz Costa
da-se entre duas vertentes da Epistemologia francesa: de um lado -
acompanhando ainda 0 mapa desenhado por Bento —, o lado caido em desuso,
“sobre o fundo unitario de um mesmo processo [...] a histéria de uma mesma
experiéncia”, o progresso da Razdo, cujo modelo é o racionalismo
unidimensional de Brunschvicg, alids admirado por Cruz Costa; do outro, a
epistemologia reclamada pela nova filosofia francesa e patrocinada por G.
Canguilhem, em que a ideia de ‘enriquecimento é substituida pela ideia de
descontinuidade e transformacgdo. Bem pesadas as palavras, na substituicdo de
uma perspectiva pela outra, atualizdvamo-nos. Ora, mal ou bem servido pelos

150 |bid., p.155.
151 |bid., p.155.
152 |bid., p.155.
153 |bid., p.156.
154 |bid., p.154. (grifos nossos)
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preconceitos do tempo, Cruz Costa passara a vida justamente a registrar o ritmo
variado dessas reviravoltas comandadas a distancia. 1%

Como anteriormente mencionado, Cruz Costa nao desconcertava apenas a “esquerda
transcendental” do Departamento de Filosofia da USP. De acordo com Paulo Eduardo
Arantes, a “historiografia em mangas de camisa de Cruz Costa”’*® também exasperava os
fildsofos municipais'®, isto ¢, a “direita filosofante”®®, que “ndo lhe perdoava o flagrante
reducionismo — a insisténcia nos varios condicionalismos como se dizia entdo. Mas
comparando, também n#o lhe perdoava o tropeco historicista da leitura ideoldgica™®®. E
preciso deixar claro, como demonstrava Paulo Eduardo Arantes, que entre as criticas dos
gueroultianos da USP e a “direita filosofante” ndo havia nenhuma relagao teorica ou fraternal.
“Entre a reagdo espiritualista desencadeada nos conservadores pelo materialismo sumario e
debochado de Cruz Costa e a defesa progressista do direito da filosofia a verdade propria, o

abismo era por certo patente”'?, O que pretendia a “direita filosofante™?

A sua maneira canhestra de sempre, que se evitasse a “critica externa” das obras,
ostensiva na “atitude polémica” de Cruz Costa. Em contrapartida, s6 na
tendéncia oposta encontrariam os pensadores a “compreensdo” que mereciam e
teimava em lhes recusar o “sectarismo participante” que parecia irradiar da
Faculdade de Filosofia.6

De acordo com Paulo Eduardo Arantes, esta tendéncia de critica interna das obras,
proposta pelos filosofos municipais, provocava uma “infeliz convergéncia, quando estava em

jogo a ‘autonomia do discurso filosofico’”16?

, com os gueroultianos da USP. “Ora, o esforco
de compreensdo exigido pelos inimigos jurados da filosofia uspiana (e desdenhado pelo
incorrigivel Cruz Costa) era generosa e paradoxalmente servido pelo no (entre nés) método

dos estudos académicos. [...] Nem poderia ser maior o mal-entendido na base dessa

concordancia inesperada”®®, Ainda algumas linhas adiante, completou Paulo Eduardo
Arantes:
Deste lado, entretanto, j& ndo havia muito o que temer (em termos, vé-se logo),
sobretudo a partir do momento em que, na auséncia de uma geracao
intermedidria que assegurasse a transi¢do, os talentos mais jovens e bem
formados lograram impor, como dizia Cruz Costa, “uma feicdo mais
155 |bid., p.158.
156 |pid., p.151.

157 Sobre os filésofos municipais, pode-se consultar: GONCALVES, Rodrigo Jurucé Mattos. A restauracdo
conservadora da filosofia: o Instituto Brasileiro de Filosofia e a autocracia burguesa do Brasil (1949 — 1968).
Tese (Doutorado em Histéria). UFG: Goiania, 2016.

1% ARANTES, 1995, p.151.

139 Ibid., p.151. (grifos nossos)

160 |bid., p.152. (grifos nossos)

161 1bid., p.152.

162 |bid., p.152.

183 |bid., p.152. (grifos nossos)
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especulativa” ao Departamento, fisionomia cujo traco mais saliente — 0 ideal
académico da mais rigorosa pureza intelectual — era agora realcado pela
hegemonia do método dito estrutural e cuja matriz historiografica ia aos
poucos contagiando outros dominios, em particular o da Epistemologia. (E
bom lembrar que os principios doutrinarios do referido método podiam ser
contestados, mas a atmosfera “técnica” reinante que ele inspirava era
incontestavel, pelo menos até o grande sobressalto de 68).164

De acordo com Paulo Eduardo Arantes, “a indole profunda da recente tendéncia
uspiana mais ‘compreensiva’ apenas tangenciava a atitude correspondente dos seus
adversarios municipais pelo que havia nela do mais elementar bom senso filoldgico: para
explicar um autor é preciso antes de tudo entender o que tinha a dizer, textes a I'appui”®®. De
acordo com Paulo Eduardo Arantes, enquanto no Departamento de Filosofia da USP a critica
interna das obras girava em torno de uma discussdo metodologica, entre os filosofos
municipais era “mera exigéncia provinciana da simpatia patriotica”%. A “direita filosofante”,
seguindo os passos de Paulo Eduardo Arantes, sempre censurou Cruz Costa por sua falta de
analise interna das obras “filosoficas™ brasileiras. “Ledo engano: este Gltimo passara a vida
cuidando de interpreta-las, [...] enquanto o verdadeiro desprezo era de fato cultivado pelas
geragdes uspianas bem mais ‘técnicas’ — simplesmente ndo havia lugar na ‘compreensio’
goldschmidtiana para a incipiente produgdo local”!®’. O descompasso entre a leitura

estruturalista e a interpretagdo do passado filoséfico brasileiro era um problema flagrante!®®,

Pondo-a no seu devido lugar ao “descascar” com o canivete enferrujado do
historicismo 0 minguado e por isso mesmo revelador passado filosofico nacional
(haja vista, no caso, a escassa serventia do bisturi inoxidavel dos gueroultianos,
que precisava da amputagdo de qualquer continuidade histérica e social para
operar), Cruz Costa na verdade puxava as orelhas dos colegas mais jovens que
teimavam em desconhecer a ténue substancia histérica local de que eram
compostos — escorando-se inclusive no exame rigoroso dos pressupostos do
incorrigivel historicismo dele, no fundo, como se disse, simplesmente a
percepcao, de fato mal conceituada da impregnacgdo das ideias pelo ambiente.6°

ApOs examinar as consideragdes da “esquerda transcendental” da USP, em particular
as criticas de Bento Prado Junior, datadas de 1968, e as objecBes da “direita filosofante”,
Paulo Eduardo Arantes finalizou o seu texto com algumas curiosas observacdes que convidam
o leitor a “passar a limpo a antiga maneira do ensaismo cruzcostiano, ainda por definir”’°,

Neste sentido, concluia Paulo Eduardo Arantes:

184 Ibid., p.152. (grifos nossos).

165 ARANTES, 1985, p.153. (grifos nossos)
186 |bid., p.153.

167 1bid., p.153.

168 1bid., p.153.

169 1bid., p.154.

170 |bid., p.159. (grifos nossos)
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Como ficamos? Pelo menos em condicOes de reiterar nossa primeira impressdo
de viagem: a evidente fragilidade do lado afirmativo da obra de Cruz Costa
(tanto mais visivel quanto mais tomava corpo a cultura filosofica uspiana) vinha
realcar a flagrante superioridade do seu lado puramente negativo, uma rara
combinacdo de sondagem histérica convencional e apuradissimo senso do
ridiculo. Noutras palavras, o raso horizonte conceitual da obra ndo estava a altura
do golpe de vista do autor, que assim desamparado passava por simples deboche
sem futuro explicativo — o0 que em larga medida era verdade, reforcando a
prevencao desfavoravel das geragdes mais especializadas que o sucederam. Por
sua vez, a supremacia metodologica destas Ultimas ndo lhes preservara dos
tropecos mais caracteristicos da malformagdo nacional, que o tirocinio do
primeiro sabia contornar muito bem, e assinalar de passagem em tiradas famosas
que, no entanto, passavam sem deixar rastro e herdeiros que Ihe tirassem por
extenso a licdo do método.*™*

A partir das criticas de Bento Prado Junior e de Paulo Eduardo Arantes, sobretudo
deste ultimo, pode-se dizer que houve uma retomada das discussdes em torno da producéo
intelectual de Cruz Costa. No interior desta retomada, é curioso notar que a figura e a obra de
Cruz Costa foram objetos de investigacdo para alguns pesquisadores vinculados a diferentes
programas de pds-graduacdo. O resultado foi a producdo de algumas dissertacfes e teses que
procuraram, cada qual a sua maneira, descortinar um pedaco do palco em que atuou Cruz

Costal’?,

1.2 Jodo Cruz Costa como objeto — recente — de reflexdo: historias e ideias

Entre as dissertacdes e as teses sobre a figura e a obra de Cruz Costa, pode-se citar
aqui: a dissertacdo em Educacdo de Téania Goncgalves, Jodo Cruz Costa educador:
contribuicbes ao debate sobre a filosofia como formacdo cultural’”®, de 2004; a tese em
Sociologia de Francini Venancio de Oliveira, Fantasmas da tradicdo: Jodo Cruz Costa e a
cultura filosofica uspiana em formac&o'’™, de 2012; a tese em Historia de Angelo Filomeno
Palhares Leite, Histéria “histérica” da filosofia no Brasil: Jodo Cruz Costa'™, de 2014; a
dissertacdo em Educacao de Vinicius Tadeu de Almeida, O ensino da filosofia nas diretrizes

de Jean Maugiié e no historicismo do pensamento de Jodo Cruz Costa: pioneirismo na

171 |bid., p.158.

172 Por sua influéncia para a formacdo do pensamento de Cruz Costa, é igualmente importante citar a tese em
Filosofia de Denilson Soares Cordeiro sobre Jean Maugiié: CORDEIRO, Denilson Soares. A formacgédo do
discernimento: Jean Maugué e a génese de uma experiéncia filoséfica no Brasil. Tese (Doutorado em Filosofia).
USP: S&o Paulo, 2008.

173 GONCALVES, Tania. Jodo Cruz Costa educador: Contribuices ao debate sobre a filosofia como formacao
cultural. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo). USP: Séo Paulo, 2004.

174 OLIVEIRA, Francini Venancio de. Fantasmas da tradi¢do: Jodo Cruz Costa e a cultura filoséfica uspiana
em formac&o. Tese (Doutorado em Sociologia). USP: Séo Paulo, 2012.

75 LEITE, Angelo Filomeno Palhares. Historia “histérica” da filosofia no Brasil. Tese (Doutorado em
Histéria). UFMG: Belo Horizonte, 2014,
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Universidade de Sdo Paulo!’®, de 2015; e, por fim, a tese em Historia de Luciano dos Santos,
Leopoldo Zea, Arturo Ardao e Jodo Cruz Costa: historia das ideias, discursos identitarios e
conexdes intelectuais®’’, de 2016. Ndo menos significativa foi também a monografia em
Histdria de Rodrigo Schlenker, Historia das ideias no Brasil: uma leitura da obra de Jo&o
Cruz Costa'’®, de 2008.

A dissertagdo de Téania Gongalves procurou inserir a producdo intelectual de Cruz
Costa no interior de um problema geral, a saber: a filosofia como formacéo cultural. Apos
assentar o trabalho sob este problema, a autora apresentou a questdo particular de sua
dissertacdo: o debate sobre a filosofia no Brasil e as condi¢Ges de ensino no pais. Entre as
conclusbes apresentadas nesta dissertagdo, pode-se destacar aqui as indicagbes sobre a
formacédo autodidata de Cruz Costa, assim como também a influéncia do pensamento de Jean
Maugué no autor da Contribuicdo. De acordo com Tania Gongalves, estes dois aspectos
permitiram a Cruz Costa desconfiar do método estruturalista de leitura dos textos filosoficos.
Isto €, a técnica entdo reinante no Departamento de Filosofia da USP reiterava a suspeita de
Cruz Costa de que tradicionalmente os intelectuais brasileiros ignoravam, em seus estudos
filoséficos, a realidade do pais. Enquanto o Departamento de Filosofia dava ares de ciéncia a
filosofia, Cruz Costa ainda entdo insistia em seu ensaismo.

A dissertacdo da autora foi dividida em trés capitulo. O capitulo 1 — Cruz Costa e a
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras tratou do periodo de formacéo e de estabilizacdo do
ensino e da producéo filosofica na USP, assim como também o papel desempenhado por Cruz
Costa no Departamento de Filosofia ap6s sua homeacdo como professor titular, em 1954. O
capitulo 2 — Um outro aspecto da formacgdo de Cruz Costa procurou reconstruir o ambiente
do ensino de filosofia no periodo imediatamente anterior a fundacdo da USP. Em particular, a
formacdo intelectual e a situacdo de Cruz Costa durante este periodo. Por fim, o capitulo 3 —
Uma contribuicdo para a filosofia como formacdo cultural procurou demonstrar que Cruz
Costa, embora tivesse publicado poucos textos sobre educagdo, sempre aproximou a producao
filosofica e a vida cultural brasileira, revelando importantes aspectos pedagdgicos.

A tese de Francini Venancio de Oliveira procurou, de maneira geral, examinar a

trajetoria e a producdo intelectual de Cruz Costa com o intuito de mapear, a0 menos em parte,

176 ALMEIDA, Vinicius Tadeu de. O ensino da filosofia nas diretrizes de Jean Maugiié e no historicismo do
pensamento de Jodo Cruz Costa: pioneirismo na Universidade de S&o Paulo. Dissertagdo (Mestrado em
Educacdo). Universidade Metodista de S&o Bernardo do Campo: S&o Bernardo do Campo, 2015.

177 SANTOS, Luciano dos. Leopoldo Zea, Arturo Ardao e Jodo Cruz Costa: histéria das ideias, discursos
identitarios e conexdes intelectuais. Tese (Doutorado em Histéria). USP: S&o Paulo, 2016.

178 SCHLENKER, Rodrigo. Histéria das ideias no Brasil: uma leitura da obra de Jodo Cruz Costa. Monografia
(Licenciatura em Histdria). Universidade Tuiuti do Parana: Curitiba, 2008.
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as redes de sociabilidade do autor, assim como também problematizar o seu pensamento em
relacdo ao processo de formacdo da linguagem filosofica na USP. Para tanto, a tese foi
dividida em duas partes, ou em dois ensaios como mencionou a propria autora. A primeira
parte do trabalho foi dedicada inicialmente a reconstruir as possiveis relacdes entre 0s
intelectuais do periodo de formacdo da USP, em particular Cruz Costa, e a tradicdo
modernista de S&o Paulo. Entre outras coisas, esta reconstrugéo tinha o objetivo de apresentar
alguns aspectos das redes de sociabilidade nas quais o autor da Contribuicé@o estava inserido.
E curioso notar como Francini Venancio de Oliveira buscou interrogar sobre a relagdo entre
os modernistas e o “ensaismo diletante” de Cruz Costa. A reconstrucdo da trajetoria
intelectual de Cruz Costa, a partir de suas redes de sociabilidade, permitiu a autora
problematizar as tensbes e as disputas de Cruz Costa, no interior do Departamento de
Filosofia, com as futuras geragdes de fildsofos mais “técnicas” e “cientificas”, em particular o
grupo dos “jovens turcos” formado por José Arthur Giannotti, Bento Prado Junior, Ruy
Fausto e Oswald Porchat. Em suma: a partir da disputa entre o ensaismo de Cruz Costa e 0
estruturalismo das gera¢des mais “técnicas” e “cientificas” estava em disputa também a
linguagem filosofica da USP.

A segunda parte da tese ndo s recuperou os embates de Cruz Costa no interior do
Departamento de Filosofia, como também tracejou as disputas do autor com os intelectuais da
Faculdade de Direito e do Instituto Brasileiro de Filosofia — IBF. Embora tenha discutido
sobre estas disputas, que ocorreram dentro e fora da USP, a autora parece privilegiar, nesta
segunda parte de seu trabalho, outra rede de sociabilidade de Cruz Costa. Ligando-se a alguns
intelectuais latino-americanos, que se organizaram ap6s a chegada de José Gaos (México) e
José Ortega y Gasset (Argentina), Cruz Costa estabeleceria um importante didlogo com
Leopoldo Zea, Francisco Romero e Arturo Ardao. Estes trés intelectuais compreendiam a
reflexdo filoséfica como um exercicio inseparavel da historia; o que, alias, era apanagio do
pensamento de Cruz Costa. De acordo com Francini Venancio de Oliveira, a partir desta rede
de sociabilidade, Cruz Costa foi o grande responsavel pela divulgacdo das ideias destes
intelectuais no Brasil. E curioso notar uma das questdes levantadas pela autora, e que guarda a
sua relacdo com o pensamento de Cruz Costa: seria possivel pensar uma cultura filoséfica
latino-americana a partir da tradicdo legada pela Peninsula Ibérica?

A tese de Angelo Filomeno Palhares Leite buscou, por assim dizer, reparar um erro em
relacdo a alguns exames sobre a trajetoria intelectual de Cruz Costa; erro sobretudo entdo
presente na avaliacdo de Paulo Eduardo Arantes. Neste trabalho, tratou-se de equiparar a obra

com a personagem, ja que esta foi mais valorizada que aquela. Para tanto, o autor procurou
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demonstrar a profundidade da concepcao historiografica de Cruz Costa, em oposi¢do, por
exemplo, a visdo de Paulo Eduardo Arantes, que enxergava no ex-professor do Departamento
de Filosofia uma espécie de ‘“historiografia em manga de camisa”.

O fio condutor do exame de Angelo Filomeno Palhares Leite foi duplo. Por um Lado,
as consideragdes de Roger Chartier sobre a nogdo de “historia historica da filosofia” e as
consideracOes de Frangois Dosse sobre a retomada de antigos temas a partir de um ponto de
vista novo, assim como também as suas indicacfes sobre as possiveis aproximacdes entre a
historia e a filosofia, permitiram ao autor esbocar uma reavaliacdo, e neste caso positiva, da
concepcao historiografica de Cruz Costa. Por outro, a distingdo entre “manifestacdes
literarias” e “sistema de literatura” proposta por Antonio Candido, forneceram os
instrumentos para Angelo Filomeno Palhares Leite examinar se a “historia historica” da
filosofia no Brasil de Cruz Costa nao representou o fim do periodo de formacéo da historia da
filosofia no Brasil.

A tese em discussdo foi dividida em quatro capitulos. O capitulo 1 — Historiografia,
filosofia e historia da filosofia no Brasil buscou apresentar, no interior da historiografia
francesa dos Annales, as relacdes entre a historia e a historia da filosofia; com excecdo de
Fracois Dosse, critico desta corrente historiografica. O intuito foi, por um lado, situar a
propria tese no &mbito desta discussdo e, por outro, localizar o distanciamento dos Annales,
sobretudo com Jacques Le Goff, de uma possivel relacdo entre a historia e a filosofia na época
de Cruz Costa. Esta relacdo seria apenas recuperada futuramente com Roger Chartier. O
distanciamento dos Annales deixava ainda mais evidente a inusitada “histéria historica” de
Cruz Costa.

O capitulo 2 — Jodo Cruz Costa e o legado da tradi¢do historiogréafica da filosofia no
Brasil aberta por Silvio Romero procurou vincular a producédo intelectual de Cruz Costa a
dois de seus predecessores: Silvio Romero e Leonel Franca, destacando como o autor da
Contribuicdo se apropriou e ressignificou as nocdes utilizadas por estes dois intelectuais. A
relacio entre esses autores foi encarada por Angelo Filomeno Palhares Leite a partir da nocao
de formacédo do campo da historia da filosofia no Brasil, isto €, a constituicdo de um sistema,
no sentido conferido por Antonio Candido, da histéria da filosofia no Brasil.

O capitulo 3 — Jodo Cruz Costa e a historia da filosofia no Brasil: uma histéria
“historica”? retornou a alguns criticos de Cruz Costa, em particular bento Prado Junior e
Paulo Eduardo Arantes. Procurando reconstruir em parte o ambiente intelectual no qual se
inseria Cruz Costa, Angelo Filomenos Palhares Leite buscou os indicios para a compreenséo

da producéo intelectual de Cruz Costa, desde o marxismo do autor, carregado de ceticismo,
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até a fundacdo da USP, como institui¢cdo que permitiu o autor da Contribui¢ao a desenvolver
0s seus estudos sobre o Brasil. Entre as indica¢Ges desta tese, é significativa a conclusdo de
que as discussdes em torno do método no Departamento de Filosofia da USP e a alegada
rusticidade tedrica de Cruz Costa revelavam uma disputa no interior do campo e ndao uma
avaliacdo dos escritos do autor da Contribuigao.

Por fim, o capitulo 4 — O percurso intelectual de Jodo Cruz Costa e o fim da histéria
da filosofia no Brasil procurou demonstrar como a “historia historica” da filosofia no Brasil
de Cruz Costa foi desenvolvida entre os anos de 1938 e 1950. A partir da Contribuicao, pode-
se dizer, seguindo os passos de Angelo Filomeno Palhares Leite, que a histéria da filosofia no
Brasil atingiu o ponto de producdo sistémica, ultrapassando, portanto, as antigas
manifestacdes aleatdrias sobre o tema.

A dissertacdo de Vinicius Tadeu Almeida inseriu a producdo intelectual de Cruz
Costa, assim como também alguns escritos de Jean Maugué, no interior de uma tematica: a
filosofia e a formacgéo de docentes. Para tanto, 0 autor se ocupou da contribuicdo destes dois
intelectuais para assentar as primeiras bases do ensino de filosofia na USP e para formar
professores de filosofia. O capitulo 1 — Da transplantacdo cultural portuguesa ao
desenvolvimento educacional-filos6fico nacional buscou reconstruir o desenvolvimento do
pensamento filoséfico e educacional no Brasil em sua relacdo com o processo histérico do
pais, ressaltando o divorcio entre o pensamento e a realidade brasileira. O capitulo 2 — Génese
da Universidade de S&o Paulo e a instalacdo do curso de filosofia procurou problematizar o
projeto da USP para a formacdo de professores, em particular no Departamento de Filosofia
através das figuras de Jean Mauguié e Cruz Costa. O capitulo 3 — Jean Maugué e Cruz Costa:
génese do ensino de filosofia na Universidade de Sdo Paulo buscou reconstruir, em linhas
gerais, a concepcdo de filosofia de Jean Mauglé e de Cruz Costa. Cruzando ambas as
concepcdes, 0 autor identificou a importancia de se pensar a relacdo entre a historia e a
filosofia, assim como também a necessidade da filosofia de ndo se afastar dos problemas
presentes. E curioso notar as indicaces de Vinicius Tadeu de Almeida sobre as criticas de
Cruz Costa em relacdo aos programas e aos compéndios de filosofia, ambos muito aquém da
qualidade exigida para o ensino de filosofia.

A tese de Luciano dos Santos foi a continuacéo e o aprofundamento de sua dissertacao
de mestrado, O projeto identitario latino-americanista de Leopoldo Zea'’®. Em seu trabalho

de doutorado, o autor buscou problematizar a criagdo e o desenvolvimento da rede de

17 SANTOS, Luciano dos. O projeto identitario latino-americanista de Leopoldo Zea. Dissertacdo. (Mestrado
em Histdria). UFG: Goiania: 2005.
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sociabilidade estabelecida por um importante grupo de intelectuais latino-americanos
preocupados com a histdria das ideias na América, o chamado “movimento de historia das
ideias”. Para tanto, Luciano dos Santos centrou a sua atencdo na rede de sociabilidade
mantida entre trés intelectuais deste grupo, a saber: Arturo Ardao, Jodo Cruz Costa e
Leopoldo Zea. Entre outras coisas, € curioso notar como o autor destacou o fato de existir
uma escassez de trabalhos sobre as conexdes entre estes intelectuais. Ainda outro ponto desta
tese merece muita atencdo: Luciano dos Santos buscou demonstrar como a questdo da
existéncia ou ndo de uma filosofia nos paises latino-americanos permeou as producdes
intelectuais de Ardao, Cruz Costa e Zea.

A tese de Luciano dos Santos foi dividida em cinco capitulos. O capitulo 1 — A
formacdo dos intelectuais buscou reconstruir a formacéo intelectual destes trés pensadores,
entre as décadas de 1930 e 1940. O capitulo 2 — A rede de intelectuais: conexdes e
institucionalizagdo procurou recriar o processo de formagdo da rede de sociabilidade entre
estes trés intelectuais, assim como também o processo de institucionalizagdo de um modelo de
historia das ideias. O capitulo 3 — A rede textual: ideias, autores e tematicas procurou
reconstituir a rede textual formado por estes trés intelectuais, onde circulavam ideias, autores,
teméaticas compartilhadas; embora esta semelhanca, ndo apagasse as diferencas entre 0s
pensadores em questdo. O capitulo 4 — A concepcédo de histéria foi destinado para abordar e
comparar as concepgbes sobre a historia destes trés intelectuais. E curioso notar como
Luciano dos Santos chamou a atencdo para o fato de existir em Cruz Costa, Ardao e Zea uma
concepcao historicista. O capitulo 5 — A identidade do ser nacional e o capitulo 6 — A
identidade da América Latina abordaram o problema de como a producdo destes trés
intelectuais sobre a historia das ideias e a concepcdo de histéria estava vinculada a um
discurso de identidade nacional e/ou latino-americano. Esta vinculagdo também se dirigiu
para a busca de uma filosofia nacional e/ou latino-americana.

A monografia de Rodrigo Schlenker inseriu a producgéo intelectual de Cruz Costa no
interior do problema da relacdo entre a histéria e a filosofia. O capitulo 1 — A concepcéo de
filosofia de Jodo Cruz Costa buscou examinar alguns aspectos que poderiam auxiliar na
compreensdo da nocdo de filosofia empregada pelo autor da Contribuicdo. A partir das
nogdes de “experiéncia historica” e “sentido”, ambas amplamente utilizadas por Cruz Costa,
tentou-se reconstruir a percepcdo dualista do autor sobre a formacgéo histdrica do Brasil,
iniciada pelo aparente antagonismo entre jesuitas e aventureiros. O capitulo 2 — A histéria das
ideias no Brasil segundo Jodo Cruz Costa: uma possivel reconstrucdo procurou esbogar uma

reconstituicdo, como denuncia o préprio titulo, da histéria das ideias de Cruz Costa. O
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capitulo 3 — Os criticos da obra de Cruz Costa foi dedicado a exposi¢do das criticas dirigidas
a Cruz Costa por parte dos intelectuais do IBF, em particular Miguel Reale e Luis Washington
Vita. Além disso, este capitulo se dedicou a apresentar as criticas de Bento Prado Junior e
Paulo Eduardo Arantes ao pensamento de Cruz Costa, abrindo caminho para Rodrigo
Schlenker apontar para a questao sobre o esquecimento do pensamento de Cruz Costa.

Como anteriormente mencionado, a intengdo deste capitulo foi apenas apresentar,
sumariamente, as considerac6es de alguns autores sobre o pensamento de Cruz Costa. Por um
lado, buscou-se expor os apontamentos de alguns criticos de Cruz Costa: Dante Moreira Leite,
Luis Washington Vita, José Arthur Giannotti, Bento Prado Junior e Paulo Eduardo Arantes.
Em particular, a partir destes comentadores, procurou-se explorar dois aspectos do
pensamento de Cruz Costa: a relacdo entre a historia e a filosofia e o processo de
esquecimento deste mesmo pensamento no Departamento de Filosofia da USP. Por outro
lado, buscou-se também mapear, a0 menos em parte, as dissertacdes e as teses — recentes —
sobre o autor da Contribui¢do. Entre outras coisas, estes trabalhos demonstram uma gradativa
recuperacdo da figura e da obra de Cruz Costa.

Enfim, pode-se dizer que o retorno aos criticos de Cruz Costa foi uma maneira de
reconstruir, a0 menos em parte, o clima intelectual no qual estava inserido o pensamento do
autor, em particular as discussdes sobre os rumos da reflexdo filoséfica no Brasil. Sempre
preocupado com a relacdo entre o pensamento e a realidade histdrica, sobretudo no que diz
respeito ao desdobramento desta relacdo no Brasil, Cruz Costa procurou demonstrar a
importancia de seu objeto de investigacdo. Entretanto, “as poucas vocacdes que conseguiu
atrair para sua Orbita de interesses logo desandaram”®. Entre as “vocagdes”, pode-se
mencionar o0 nome de Ruy Fausto. O presente trabalho se insere, juntamente com as recentes
dissertacdes e teses, nas diferentes tentativas de retorno e de rediscussdo da figura e da obra
de Cruz Costa. Tendo-se em conta este retorno, a intencdo do presente trabalho foi investigar

o0 ceticismo do autor, sobretudo na sua manifestacdo sob a relagdo entre a historia e a filosofia.

180 ARANTES, 1985, p.146.
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CAPITULO 2 - JOAO CRUZ COSTA E O CETICISMO

Pensador preocupado, por um lado, com a experiéncia historica de seu pais, e a relacéo
desta com a historia universal e, por outro, com o sentido desta mesma experiéncia, Jodo Cruz
Costa sempre demonstrou, ao longo de sua trajetdria intelectual, a importancia desse objeto de
investigacao. Desde seu ingresso ao curso de Filosofia da Universidade de Sdo Paulo, em 1934,
passando pelo periodo em que foi assistente do professor francés Jean Maugié, entre 1937 e
1944, e professor do Departamento de Filosofia da USP, entre 1954 e 1965, até o seu
falecimento, em 1978, transcorreram-se mais de 40 anos dedicados & pesquisa sobre a
experiéncia histérica brasileira, sobretudo no que diz respeito a histéria das ideias no Brasil.

Apés instaurada a Ditadura Militar Brasileira, em 1964, Cruz Costa entdo faria uma
série de juizos de auto-apreciacdao sobre a sua producdo intelectual. Interrogando-se sobre 0s
acontecimentos que conduziram a 1964, e os seus desdobramentos posteriores, Cruz Costa
problematizou, ao que parece, as suas investigacdes, chegando a afirmar, em 19758, que n3o
havia compreendido aquilo que féra o seu objeto de reflexdo por quase quatro décadas ou ainda
quando se referiu a si mesmo, em 196882 e 1974'® como um mero “impressionista” —
sobretudo no que diz respeito a compreensdo da histéria do Brasil pds-1930. Foram duras, ao
que tudo indica, as afirmacGes do autor sobre si mesmo. Ao lado destes juizos, pode-se
destacar, sem maiores objecdes, uma disposicdo de espirito do autor que, por certo, deve calar
fundo em todo intelectual verdadeiramente preocupado com a producao do conhecimento.

Além do pessimismo entdo presente em Cruz Costa, esta auto-apreciacdo parece
também indicar a peculiaridade de seu pensamento, isto €, de sua crencga: o ceticismo, ou uma
espécie de ceticismo. Em alguns escritos p6s-1964, amigos, interlocutores e ex-alunos de Cruz
Costa parecem ter se referido a alguns aspectos do autor que, talvez, corroborem para a
compreensdo de sua crenga. Ao rememorarem o convivio com Cruz Costa, todos deram
noticias do ceticismo do autor, dando a entender que se tratava, por certo, de um aspecto
constitutivo de Cruz Costa e, portanto, anterior ao periodo da Ditadura Militar. Era uma

lembranca viva na memoria de alguns de seus ex-alunos: Bento Prado Junior e José Arthur

181CRUZ COSTA, Jo#o. Sobre o trabalho tedrico. In: TRANS/FORM/ACAO N°2. Revista de filosofia. Faculdade
de Filosofia, Ciéncias e Letras de Assis. Assis: 1975, p.91.

182 MOTA, Carlos Guilherme (org). Brasil em perspectiva. 20 ed. S&o Paulo: Bertrand Brasil, 1995. p.8
18CRUZ COSTA, Jodo. Prefacio. In: TRINDADE, Hélgio. Integralismo (o fascismo brasileiro na década de
30). Sdo Paulo: Difel, 1974. p.5.
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Giannotti. Era também presente na memoria de alguns amigos e interlocutores: Antonio
Candido e Fernando de Azevedo.

A crenca de Cruz Costa se manifestava de diferentes maneiras. Em suas conversas,
tanto em sala de aula quanto nos encontros com amigos e alunos, esta crenca se expressava, por
vezes, na irreveréncia, no piadismo, na ironia, na maiéutica do autor. Em seus textos,
expressava-se sob diferentes formas: na relacdo entre a especulacéo e a pratica, entre a filosofia

e as ciéncias, entre a filosofia e a historia.

2.1 Sobre o problema e a crenga no ceticismo

Em 1975, Cruz Costa concedeu a Revista TRANS/FORM/ACAO, da Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras de Assis, uma entrevista intitulada Entrevistas: sobre o trabalho
tedrico. Alocada na primeira secdo da revista, o depoimento de Cruz Costa foi precedido pelo
texto de outro depoente: Florestan Fernandes. Neste depoimento, Cruz Costa foi interrogado a
respeito de sua trajetoria intelectual, em particular sobre os resultados de seu exame em torno
da histéria das ideias no Brasil. Nessa ocasido, 0 autor pareceu, em alguns momentos, lancar
um olhar de auto-apreciacdo sobre estes resultados. Ao lado do pessimismo que rodeou Cruz
Costa, a partir de 1964, existe também na auto-apreciacdo do autor a marca de um pensador
cetico. Parte-se aqui, como se objetiva mostrar ao longo do presente trabalho, da premissa de
que sob diferentes formas se manifestou o ceticismo de Cruz Costa'®*. A sua auto-apreciagio,
portanto, nao foi simplesmente uma expressdo do seu pessimismo p6s-1964. A presenca deste
ceticismo pode ser percebida, talvez, pelo leitor a partir das impressdes causadas por algumas
declaragdes de Cruz Costa, em 1975: “Isso revelou-me que, afinal, eu ndo havia compreendido
a tal realidade que fora objeto de meu estudo...”*8. Mais adiante, pode-se também ler: “Os
meus trabalhos... S3o muito poucos e hoje tio velhos quanto eu”'®, Ainda em outra passagem,
esta auto-apreciacdo foi novamente explicitada: “Considero, porém, a minha posi¢do uma
posicéo envelhecida, superada”®’. O sentido destas afirmagdes reapareceu, em 1976, em outro

depoimento do autor: “Creio que deitei ponto final a minha atividade filosofica ‘profissional’.

184 O propé6sito do presente trabalho nédo é elaborar uma discussdo geral sobre o ceticismo. Ao contrario, trata-se
apenas de investigar o significado deste termo para Cruz Costa. Porém, é importante apontar para a necessidade,
em trabalhos futuros, de se investigar a obra de Cruz Costa a partir desta discussdo geral sobre o ceticismo.

185 CRUZ COSTA, op. cit., p. 91.

186 Ibid., p.91.

187 Ibid., p.89.
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Como dizia, ndo faz muito tempo, Bertrand Russel, dedico-me agora a um outro género de
ficcdo... Procuro agora tentar compreender 0 meu pais e as suas ‘ideias”*88,

Os juizos de auto-apreciacdo de Cruz Costa se encontram em dois depoimentos
relativamente proximos ao falecimento do autor, em 1978. Entretanto, parece ser possivel
buscar em seus escritos alguns indicios que contribuam para compreender esta sua
argumentacao. Quer parecer, e esta € a hipotese do presente trabalho, que estes juizos de auto-
apreciacdo de Cruz Costa foram manifestacdes de sua crenca. A crenca, ou 0 pensamento
cético, de Cruz Costa ndo encontrou, portanto, a sua origem no momento historico brasileiro
p6s-1964. Embora, e isto deve ficar claro, a crenca de Cruz Costa de alguma maneira se
relacionou com este momento historico brasileiro; o sentimento de pessimismo, assim como
também as afirmacGes do autor que expressavam a sua ndo compreensdo da realidade
brasileira, como ver-se-4 mais adiante, sdo exemplos, respectivamente, da sensibilidade e da
inteligéncia de Cruz Costa diante do periodo histérico inaugurado com 1964,

A reconstrucédo da crenca de Cruz Costa necessitou, por certo, de alguma direcdo. Em
Visdes da politica: questdes metodoldgicas, o historiador inglés Quentin Skinner expde
algumas consideracdes pertinentes a metodologia da historia intelectual, ramo da historiografia
que o presente trabalho procurou, entdo, se filiar. Dessa maneira, mister €, antes de mais nada,
reproduzir aqui a nocdo de crenga proposta por Skinner, e que foi adotada pelo presente
trabalho'®,

Tendo feito referéncia ao conceito de racionalidade, é importante sublinhar que
para esse termo tdo estafado ndo possuo nenhuma definicdo grandiosamente
meticulosa. Quando falo de agentes que possuem crencas racionais, pretendo
dizer que as suas crencas (aquilo que consideram verdadeiro) serdo
provavelmente para eles as crengas mais adequadas tendo em conta as
circunstancias em que se encontravam. Uma crenga racional serd assim uma
crenga a que um agente chegou por um processo de raciocinio em que ele
acreditava. Esse processo, tendo em conta as normas de racionalidade epistémica
entdo prevalentes, ofereceu ao agente razdes suficientes para ele supor (e ndo
apenas desejar ou esperar) que a crenga em questdo é verdadeira. Um agente
racional serd alguém que, como David Lewis resumiu magistralmente, acredita
naquilo em que ele ou ela precisam de acreditar.

Nada disto implica que os agentes racionais tenham de adotar qualquer tipo de
crencas, exceto aquelas que sejam indispensaveis a sua sobrevivéncia. Significa
isto, na verdade, que o agente racional serd alguém cujas crengas séo sustentadas
com base numa certa atitude em relacdo ao proprio processo de formagdo das
crengas. Tal atitude implica, desde logo, uma preocupagdo com a consisténcia
das suas crencas. Os agentes racionais pretendem, assim, que as raz8es que 0sS
levam a conservar as suas crengas assentem na sua veracidade. Todavia, adotar
uma certa crenca assim como outra que a contradiz significa dar crédito, no
minimo, a uma crenca que € necessariamente falsa. Um agente racional,
preocupar-se-4, pelo menos nos casos mais inquietantes, em identificar e

188 CRUZ COSTA, Jodo. Esquema do meu depoimento de filosofante independente. In: LADUSANS S.1.,
Stanislavs (Org.). Rumos da filosofia atual no Brasil em auto-retratos. S&o Paulo: Loyola, 1976. p.167.
189 SKINNER, Quentin. Visdes da politica: questdes metodoldgicas. Algés: DIFEL, 2002.
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eliminar todo o tipo de inconsisténcias que sejam Obvias. Acima de tudo, o0s
agentes racionais devem estar interessados na justificagdo de suas crengas.
Devem estar preocupados com o tipo de coeréncia e, quando necessario, com o
tipo de provas que lhes permitem concluir que as suas afirmac@es de fé podem,
de fato, ser justificadas. Estardo assim empenhados em olhar para as suas
préprias crencas de forma critica, em saber se elas na realidade se justificam
tendo em conta o grau a partir do qual se pode considerar que existe uma
coeréncia entre elas e destas com a experiéncia.*°

A adocdo desta nogdo de crenca para reconstruir, em partes, o pensamento de Cruz

Costa deve vir, contudo, acompanhada de algumas cautelas. Para tanto, novamente se recorreu

aos procedimentos ditados por Skinner. Entre os apontamentos do historiador inglés, o presente

trabalho utilizou suas consideracgdes sobre a “mitologia da coeréncia”®?.

Gostaria agora de analisar um segundo tipo de mitologia que tende a surgir pelo
fato de os historiadores inevitavelmente abordarem as ideias do passado. Pode
muito bem acontecer que 0 pensamento dos autores classicos ndo seja
consistente ou ndo consiga mesmo dar-nos uma Vvisdo sistematica das suas
crengas. Suponham, todavia, que o paradigma referente ao método da
investigacio defende novamente a necessidade de definirmos as doutrinas dos
autores classicos sobre cada um dos temas essenciais da disciplina. Torna-se
entdo perigosamente fécil para o historiador acreditar que a sua tarefa consiste
em atribuir a esses textos uma coeréncia que eles aparentemente ndo possuem.
Esse perigo torna-se ainda maior pela dificuldade 6bvia em preservar a énfase e
0 tom proéprio de uma obra quando a parafraseamos, assim como pela tentacdo
subsequente de tentar encontrar uma “mensagem” que possa ser resumida e mais
facilmente transmitida.

Toda a historia da filosofia moral e politica esta impregnada desta mitologia da
coeréncia. [...]

Este procedimento confere uma coeréncia ao pensamento dos principais fildsofos
e a aparéncia de um sistema fechado, que eles provavelmente nunca atingiram ou
nunca pretenderam atingir.1%2

Antes de se fazer alguns apontamentos de como esta consideracdo de Skinner foi aqui

operacionalizada, parece ser interessante reproduzir, na medida em que pode auxiliar na clareza

da discusséo, duas tendéncias que se originam, de acordo com o historiador inglés, a partir da

“mitologia da coeréncia”.

Em primeiro lugar, defende-se que pode ser adequado, com o objetivo de extrair
uma mensagem com o maximo de coeréncia, ndo dar importancia as declaracfes
de intengdes que os proprios autores apresentam para justificar o seu trabalho ou
até mesmo desvalorizar obras inteiras que possam comprometer a coeréncia dos
seus sistemas de pensamento. [...]

Quanto a outra tendéncia metafisica a que a mitologia da coeréncia da origem:
uma vez que ¢é suposto que os textos classicos possuem uma “coeréncia interna”
a qual deve ser revelada pelo exegeta, os obstaculos a essa tarefa, como por
exemplo aparentes contradi¢des, ndo devem ser encaradas como verdadeiros
obstaculos pois elas ndo constituem verdadeiras contradi¢cdes. A ideia, por outras
palavras, € que a questdo correta a colocar em tais situa¢fes duvidosas nao é se o

190 |pid., p.45-6.

191para uma compreensdo mais detalhada da mitologia da coeréncia e da mitologia das doutrinas, apontadas por
Skinner, consular: SKINNER, 2002. p. 81-103.

192 |pid., p.96-7.
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pensamento do autor em causa revela inconsisténcias mas sim “como devem ser
interpretadas essas contradigdes (ou aparentes contradigdes)?”. [...]

Raciocinar nestes termos significa convidar o historiador das ideias a seguir um

caminho académico que aponta para a “resoluciio de antinomias™.'%

A partir destas consideracdes de Skinner, pode-se dizer que a intencdo do presente
trabalho ndo é utilizar da crenca'® de Cruz Costa como um meio para sistematizar seu
pensamento; nem mesmo Cruz Costa possuia esta pretensdo. Aqui também ndo ha a intencdo
de forcar uma coeréncia nos escritos de Cruz Costa redigidos e publicados em diferentes anos.
Quando se problematizou a sua crenca, a partir de algumas afirmac@es relativamente proximas
ao seu falecimento, ndo se buscou atribuir ao autor aspectos que eram estanhos ao seu
pensamento e ao contexto intelectual em que estava submergido. Ao contrério, tratou-se de
trazer a luz aspectos que perpassaram por sua trajetdria intelectual.

Em conformidade com o que foi dito acima, parece ser plausivel explorar mais
detidamente os dois depoimentos de Cruz Costa, datados de 1975 e 1976, para trazer a luz
algumas das manifestacdes da crenca do autor. Em uma das passagens da entrevista a Revista
Trans/form/acéo, ao ser interrogado sobre a sua desconfianca em relacéo a filosofia da historia,
Cruz Costa respondeu: “Prefiro a Historia. Prefiro a Filosofia”®®. Acrescentou o autor dizendo
que ndo confiava “nessas vastas sinteses que sdo as filosofias da Historia”!%. Estava aqui,
como se objetiva mostrar ao longo deste trabalho, uma das manifestacdes da crenca, ou do
ceticismo de Cruz Costa. De alguma maneira, a filosofia e a historia se relacionaram no
pensamento do autor.

Em um trecho da mencionada entrevista de 1975, Cruz Costa explicitou a sua intencdo
em relacdo a filosofia. “O meu proposito, ja o disse, era trazer a reflexdo filosofica ou critica —
e ndo as filosofias — para o desenrolar da vida brasileira da qual eu acreditava — e ainda as
vezes acredito — ha de emergir uma cultura que nos seja propria, que caracterize o que
somos no todo da cultura humana!®’. Ainda mais uma vez, Cruz Costa defendeu, diante da
Revista Trans/form/acéo, o seu “propoésito” ao entdo dizer: “O essencial na filosofia, Nndo sao
as filosofias, mas o espirito que emana do encontro e desencontro das ideias. ‘Toda teoria ¢
névoa’, ja dizia Goethe (tdo esquecido hoje). O que conta ¢é a ‘Arvore da Vida’”'%8. O sentido

destas afirmac6es de Cruz Costa reapareceu, em 1976, quando respondeu a uma das indagacdes

198 |bid., p.99-101.

194 Seguindo as indicacGes de Skinner sobre a nogdo de crenca, e ndo recaindo na “mitologia da coeréncia”, é
necessario investigar se a “falta” de sistematizacdo dos escritos de Cruz Costa nio estaria em intima relagdo com
0 seu estilo ensaistico.

195 CRUZ COSTA, 1975, p.94.
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do professor Stanislavs Ladusans: “Considero a Filosofia uma critica que se processa a partir
de dados concretos, positivos, que tem em conta a Histéria e que ndo pode ficar presa a
rigidez das construgdes sistematicas”!%. De acordo com Cruz Costa, 0 essencial na filosofia
nao eram as filosofias. O essencial era “o espirito que emana do encontro e desencontro das
ideias”. Este “encontro e desencontro”, segundo o autor, se processava a partir da historia e dos
dados concretos, ndo perdendo a sua liberdade na “rigidez das constru¢des sistematicas”. Isto
ndo significava, caso contrario seria um absurdo, que as filosofias deveriam ser ignoradas. O
que se fazia necessario era observar estas filosofias sob o olhar da filosofia critica, que tem em
conta a historia e os dados concretos. Nestas indicacfes, ndo estaria presente uma manifestacdo
de relativismo?

Antes de prosseguir com as discussdes sobre o pensamento de Cruz Costa, é importante
elucidar que, ao lado da nocdo de crenca, o presente trabalho também utilizou outra nogédo
emprestada de Skinner, a saber: inten¢do. Os debates do historiador inglés em torno deste termo
forneceram, aqui, a possibilidade de se alargar a atividade interpretativa. Isto quer dizer que, de
acordo com Skinner, ha duas tarefas quando se pretende buscar uma interpretacdo dos textos de
um autor: deve-se atentar ndo sé para os significados das palavras e das frases, mas também
incidir a atencdo para aquilo que o autor em questdo pretendeu fazer ao usar determinadas

palavras e frases.

Por outras palavras, devemos tentar apanhar ndo apenas 0 que as pessoas estdo a
dizer mas também o que eles estdo a fazer quando o afirmam. Estudar o que 0s
pensadores do passado disseram sobre os temas candnicos da histéria das ideias
representa apenas uma das duas tarefas hermenéuticas, ambas indispensaveis se
0 nosso objetivo é compreender, em termos historicos, aquilo que eles disseram.
Para além de tentar descortinar o significado do que eles disseram, devemos ao
mesmo tempo procurar compreender o que é que eles queriam dar a entender
com aquilo que estavam a afirmar.2%°

A dupla atividade hermenéutica sugerida por Skinner, isto ¢, “de saber aquilo que os
autores estdo a fazer, assim como aquilo que eles estdo a dizer, isto se 0 nosso objetivo é
compreender os seus textos”?%!, compdem as duas notas essenciais de seu conceito de intencgéo.
Para uma visdo um pouco mais detalhada a respeito deste conceito, parece ser necessario entrar
na discussdo daquilo que o historiador inglés chamou de intencdo ilocutéria. Para tanto, é
preciso deixar claro, seguindo as recomendacdes de Skinner, que quando se trata de

compreender a intencdo do autor é necessario buscar estas inten¢des no interior dos textos e

19 CRUZ COSTA, 1976, p.166. (grifos nossos)
200 SKINNER, 2002, p.116.
201 |bid., p.118.
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ndo no exterior, ndo em questdes contingentes a sua producdo®?. O presente trabalho ndo
utilizou a nogdo de motivo(s). Entretanto, esta nocdo ndo deve ser subestimada pelo
pesquisador. Quando a pesquisa se estende para além das intengdes do autor, a no¢do de motivo

ganha seu espaco requerido, sobretudo para as explicacdes causais?®2,

Em primeiro lugar, é necessario estabelecer uma distingéo entre os motivos e as
intencbes de uma acdo e, em segundo lugar, que sdo as intengdes, e ndo 0s
motivos, que devemos recuperar se quisermos descodificar o significado das
acles sociais [...]. Procurei somente argumentar que, explicar uma acdo em
termos das intencbes do ator ao pratica-la é apenas uma etapa na explicacdo de
uma certa categoria de comportamento social. Ndo sugeri que fornecer tais
explicacbes ndo-causais seja incompativel com as posteriores explicaces
causais?®,

O presente trabalho também ndo utilizou a nocéo de inten¢do perlocutoria. Embora
esta espécie de intengdo resida, de acordo com Skinner, no interior de um texto, “ndo tem
necessariamente de ser levada em consideragdo”?®. A intencdo perlocutéria diz respeito aquilo
que o autor “podera ter pretendido ao escrever de uma certa forma”?%, isto é, refere-se a um
determinado efeito que o autor esperava produzir a partir de sua obra, como, por exemplo,
“criar no leitor o sentimento de tristeza”?%’. A intencdo perlocutéria pode também criar efeitos

ndo pretendidos pelo autor, como a irritagdo ou o divertimento de um dado plblico?®

. Quando
se falar no presente trabalho em intencdo, trata-se, portanto, da inten¢do ilocutdria, daquilo que
o autor podera ter pretendido comunicar ao escrever de certa maneira?®.

Ap0s estas consideracOes, por assim dizer, negativas em torno das nogdes de motivo e
intencdo perlocutdria, parece ser necessario retomar a nocdo de intencdo ilocutéria e, dessa
maneira, aprofundar o seu significado e a sua extensdo. O propdsito de Skinner é apontar, a
partir do conceito de intencdo ilocutéria, duas notas essenciais deste conceito, a saber: a forca
ilocutéria, aquilo que um determinado autor pretendeu dizer em uma argumentacao, e 0s atos
ilocutorios, aquilo que o autor pretendeu fazer ao argumentar de determinada maneira. Em

suma, trata-se de compreender “ndo apenas o que significa a sua mensagem, mas também o

significado da sua acdo ao emitir aquela mensagem naquela circunstancia especifica”?%. O

202 |bid., p.140.

203 pode-se observar alguns exemplos dados por Skinner em relagdo a no interferéncia dos motivos no momento
de se interpretar as inten¢fes de um autor. Para tanto, observe-se os exemplos, entre as paginas 185 e 190, do
mencionado livro de Skinner.

204 |bid., p.192-4. Para uma visdo mais completa desta distingdo entre motivos e intencdes, pode-se consultar a
obra de Skinner, Visbes da politica, entre as paginas 192 e 199.
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207 |bid., p.141.
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conceito de intencdo ilocutdria, portanto, faz com que o pesquisador volte-se tanto para 0s
significados das palavras e das frases utilizados por um individuo, como para os significados de
suas acOes ao argumentar, em um determinado contexto, a partir destas palavras e frases.
“Como ja sugeri, reconstruir essas intencGes permite-nos caracterizar aquilo que o autor estava
a fazer — ou seja, ser capaz de afirmar que ele ou ela pretendiam, por exemplo, atacar ou
defender um argumento em particular, criticar ou desenvolver um tradicdo especifica de
discursos, e por ai diante”?!!, Toda intencéo ilocutdria é uma agdo deliberada e voluntaria?'?. Se
um autor age conscientemente, em um determinado contexto, ao intervir com a sua
argumentacdo, resta ainda, como indicou Skinner, reconstruir este préprio contexto, onde a

argumentacao pode exercer o seu significado.

Devemo-nos concentrar ndo apenas no texto que nos interessa em particular, mas
também nas convengdes prevalecentes que presidem a analise dos assuntos ou
temas a que esse texto faz referéncia. Esta injuncdo baseia-se no principio de que
todo o autor estd normalmente envolvido num ato de comunicagdo intencional.
Dai que, quaisquer que sejam as intengbes do autor, elas tém de ser
convencionais no sentido em que elas precisam ser reconhecidas como intengdes
para serem eficazes na defesa de um determinado argumento, para contribuirem
para a analise de um topico em particular, e por ai diante. Consequentemente, se
quisermos compreender aquilo que um autor pretendia com a utilizagdo de um
determinado conceito ou argumento, devemos, em primeiro lugar, captar a
natureza e o tipo de coisas que poderiam, reconhecidamente, ter sido realizadas
com esse conceito em particular, com o tratamento desse tema em particular e
nessa época em particular. Devemos, em suma, ser capazes de adotar como
nosso campo de atuacdo nada mais nada menos aquilo que Cornelius Castoriadis
descreveu como o imaginario social, o conjunto de simbolos e representacdes
herdados, os quais constituem a subjetividade de uma época.?'®

A partir desta aproximacdo entre a intencdo do autor e 0 contexto de sua época,
Skinner propds a ndo distingdo ente textos e contextos. A reconstrucdo do pensamento, em um
determinado contexto histérico, deve, fundamentalmente, ter em conta os diferentes atores que,
a partir de conceitos e argumentos, disputavam entre si; isto é, a investigacdo deve ter como

objetivo a reconstrucdo do discurso que era préprio a cada época histérica.

O objetivo dltimo desta abordagem, talvez valha a pena sublinha-lo, é por em
causa qualquer distincdo categérica entre textos e contextos. [...] Este ponto
ganha significado acrescido quando chegamos a conclusdo que, partindo do
principio que o nosso mundo social é constituido pelos nossos conceitos,
qualquer modificagdo bem sucedida no uso de um conceito constituird a0 mesmo
tempo uma mudanga no nosso mundo social.

[...] Uma das implicacBes da minha abordagem é o fato de a nossa atencao recair
ndo nos autores considerados individualmente, mas no discurso que € tipico da
sua época.?4

211 |pid., p.142.
212 |pid., p.148.
213 |pid., p.144.
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A partir destas discussdes de Skinner em torno das noc¢des de crencga, de intencédo e de
contexto, pode-se retornar aqui a exposicdo do pensamento de Cruz Costa com uma maior
seguranca. Como anteriormente mencionado, a crenca de Cruz Costa, ou 0 seu ceticismo, ndo
encontrou a sua origem com 1964. Entretanto, 0 seu pensamento, a sua crencga racional de
alguma maneira se relacionou com este periodo ditatorial, expressando-se, por certo, na
intencdo de Cruz Costa ao argumentar conscientemente em suas entrevistas, datadas de 1975 e
1976. Nestas duas ocasifes, 0 autor apreciou a sua propria producdo intelectual, assim como
também indicou 0 seu “propodsito”. Cabe agora tentar aproximar ambas as declaracdes, e
aprofundar, dessa maneira, a dimensdo do problema. Por um lado, Cruz Costa declarou ndo ter
compreendido a realidade brasileira e, por outro, declarou também que a sua intencédo foi a de
trazer a reflexdo filosofica ou critica, que se opera através da historia e dos dados concretos,
para a vida brasileira.

Nas entrevistas de 1975 e 1976, entre outras coisas, hd uma dupla intencdo em Cruz
Costa. Por um lado, pretendeu criticar os resultados de suas investigacdes historicas sobre o
Brasil. Por outro, ndo abandonou a sua crencga, 0 seu ceticismo. Ao contrario, esta crenca foi
reiterada em varias passagens dos dois depoimentos. Para exemplificar esta reiteracdo, parece
ser interessante reproduzir aqui uma das perguntas elaboradas pela Revista
TRANS/FORM/ACAQ, assim como também a resposta concedida por Cruz Costa.

Nos movimentos estudantis que culminaram nas paritarias em 68, o
Departamento de Filosofia sofreu um sério questionamento por parte dos alunos
e de alguns professores; e uma das criticas era a seguinte: os professores
pesquisadores em filosofia estariam condescendendo em uma atividade
meramente académica de produzir monografias sobre os filosofos, em trabalho
que, embora formalmente rigoroso, pouco teria a ver com o genuino exercicio
do espirito filoséfico, que com isso acabaria se desvitalizando e se tornando
incapaz de contribuir para a compreensdo dos problemas filoséficos
contemporaneos. Como viu essa critica?

Em primeiro lugar, ndo creio que o trabalho monografico, que julgo muito util,
pouco tem a ver com o genuino espirito filoséfico. Afinal, qual o critério para
julgar se um trabalho ou outro de filosofia é genuino? Carater genuino (préprio,
verdadeiro, natural, exato, legitimo, puro) é dado pelo proprio trabalho e ndo ha
regras ou normas para dita-la. Ao questionamento referido, a meu ver, faltou
espirito filosofico... Nos movimentos estudantis de 68, que se deram em toda
parte, houve, como é sabido, muita paixdo. E a paixao ndo se dd bem com a
razio...2%

Entre os diversos apontamentos que poderiam ser retirados desta passagem, ressalta-se
aqui a intencdo de Cruz Costa, carregada, talvez, de ironia, em atribuir falta de espirito
filos6fico aos movimentos estudantis de 1968. Se este espirito filosofico, por um lado,

encontrava sua relagdo com a producdo monografica sobre os fildsofos, por outro, era

215 CRUZ COSTA, 1975, p.92-3. (grifos nossos)
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obscurecido pelo fervilhar da paix&o. Por vezes, este espirito filosofico, ou filosofia critica
apareceu, na entrevista de 1975, sob a grafia de “espirito novo” ou “livre critica”. Sempre que
Cruz Costa utilizou estes termos, conferiu a eles um sentido positivo. E curioso notar como
Cruz Costa, em 1975, relacionou também o Brasil da década de 1930 e o ainda incipiente

espirito critico que ali se encontrava.

[...] 1930, seja 14 como for, foi uma encruzilhada para a cultura brasileira e eu me
encontrava, com muitos outros de minha geracdo, nessa encruzilhada. Uns
seguiram pela direita, outros pela esquerda. Mas tudo isso de modo confuso para
uns e outros... O espirito critico que o estudo da Filosofia propicia, ou
melhora, ainda néo era entdo dos mais acurados naqueles jovens... Dai as
confusdes, as falacias, os desenganos, as desilusdes. N&o creio que a Filosofia,
como disciplina académica, ensine muito. Todavia, como escrevia 0
dominicano Maydieu, embora a “aquisicdo do filésofo pareca pobre, ela, no
entanto, permite coordenar muitas riquezas”. Eu achei que valia a pena dar
atencdo a riqueza da nossa realidade. Dai 0 meu trabalho desde ent&o.%%

Nesta passagem de sua entrevista, Cruz Costa manifestou novamente a sua crenga sob
a forma da relacdo entre a historia e a filosofia. A riqueza da realidade brasileira e a
coordenacio desta realidade parecem se dirigir, respectivamente, a historia e a filosofia?'’. N&o
seria nenhum exagero relembrar aqui ao presente leitor que, seguindo as recomendacdes de
Skinner, ndo se deve forcar uma coeréncia interna ao pensamento de um determinado autor.
Isto quer dizer que, por um lado, esta crenca de Cruz Costa foi recorrente em seu pensamento e,
por outro, ndo significa isso que o autor tenha oferecido uma explicacdo clara do que entéo
compreendia por esta relacdo. No final das suas observacdes sobre a década de 1930, e a sua
relacdo com o espirito critico, Cruz Costa ainda mais uma vez se dirigiu a uma das
manifestacbes de sua crenga: “Felizmente, Mario de Andrade dizia, em carta a Manuel
Bandeira, que nds nos abrasileiramos na medida em que nos universalizamos. Se a filosofia
especulativa e a pratica nos conduzirem a isso, elas prestardo os servigos que podemos
esperar delas”?'®, Na entrevista ao professor Stanislavs Ladusdns, em 1976, Cruz Costa

manifestou novamente a sua crenca ao relacionar a filosofia e a realidade.

[...] Todas as correntes filosoficas que expressem o sentido, o clima, as
contradi¢Bes do nosso tempo, devem ser levadas em conta. d) Todos os dados
das ciéncias sdo imprescindiveis para a reflexdo filoséfica. Por isso ela é, nos
dias atuais, tdo delicada e dificil. [...] f) Creio que, no nosso caso, a Filosofia
deve abrir-se para uma visdo imanente da realidade, na perspectiva de razfes
cientificas, positivas, praticas. g) Teoria e pratica sdo as duas faces da

216 |bid., p.89. (grifos nossos)

217 Esta indicagdo de Cruz Costa sobre a realidade brasileira e a sua coordenagio reapareceram, em 1976, em sua
entrevista ao professor Stanislavs Ladusans: “Julgo muito importante a missdo da Filosofia em relagdo a vida
cultural brasileira. Mas qual Filosofia? A ‘académica’ revela-se necessaria, mas insuficiente. Como justamente
dizia o Pe. Maydieu, a ‘aquisi¢do do filosofo parece pobre, mas permite coordenar muitas riquezas’. Trata-Se,
precisamente, de coordenar, de modo racional e com justeza, a riqueza que existe no povo brasileiro”. CRUZ
COSTA, 1976, p.167.
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inteligéncia. h) A Filosofia é uma ciéncia objetiva, tendo, porém, aspectos
subjetivos?®®,

A teoria, de acordo com Cruz Costa, € uma reflexdo que se faz a partir da histéria e
dos dados concretos (ciéncias), que encontram a sua origem na pratica, na experiéncia. A
filosofia ndo se furta desta condi¢do. Em 1975, entdo dizia o autor: “O que posso dizer é que
um curso de filosofia pode ser iniciado de varias maneiras: pela matematica, pelas ciéncias,
pela literatura, pela historia”??°,

Nas entrevistas de 1975 e 1976, as manifestacdes da crenca de Cruz Costa sempre
estavam acompanhadas com a sua preocupagdo em investigar a realidade brasileira. Desde
cedo, entdo dizia o autor, a sua intengdo foi “a de chamar a ateng¢do dos mogos para a aplicagao
da reflexdo a realidade brasileira”??!. De alguma maneira, Cruz Costa buscou nestas
manifestagcdes de sua crenca, sobretudo sob a forma da relacdo entre a filosofia e a historia, o
modo para compreender a realidade brasileira.

O proprio Cruz Costa ofereceu sobre si mesmo uma curiosa imagem, em 1975: “Desse
modo, 0 meu trabalho nada teve de especulativo. Nunca fui um filésofo, mas apenas um
filosofante, preocupado com a Histdria. O que escrevi fica a cavaleiro entre a Filosofia e a
Histdoria”???. Parece ser possivel, entdo, olhar retrospectivamente para alguns escritos de Cruz
Costa e, dessa maneira, a partir de uma investigacdo mais detalnada em torno das
manifestacdes da crenca do autor, sobretudo na relacdo entre a historia e a filosofia, aproximar
uma possivel compreensdo sobre alguns aspectos do pensamento do autor.

Por fim, ao lado desta interrogacdo sobre o ceticismo de Cruz Costa, poderia o leitor
deste trabalho carregar consigo, e afinal julgar por si mesmo, a afirmacdo de um ex-aluno de
Cruz Costa, Bento Prado Junior: “[...] dar a vocés uma ideia [...] do que foi a figura de Jodo

Cruz Costa, uma pessoa que eu gostaria que vocés admirassem como eu”?%,

2.2 Sobre o “impressionismo” e a historia
Ao lado destas declaracbes de 1975 e 1976, pode-se ainda observar outras declaracdes
de Cruz Costa p0s-1964 em torno de suas investigacoes e de seus resultados quanto a histéria

do Brasil. Em 1967, lancou-se, pela editora Civilizacdo Brasileira, a segunda edic¢ao do célebre

219 CRUZ COSTA, 1976, p.168.
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22 PRADO JUNIOR, Bento. Cruz Costa e a histdria das ideias no Brasil. In: ANTUNES, Ricardo; FERRANTE,
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livro Contribuigdo a histéria das ideias do Brasil??*. Para esta segunda edigo, o texto contou
com um prefacio, datado de 1966, em que Cruz Costa realizou, em alguns trechos, uma espécie
de auto-apreciacao.

Mas agora, convida-me amavelmente Nelson Werneck Sodré para novamente
publicar este livro na Editora Civilizacdo Brasileira, que ousa correr esse risco.
Deveria eu dar outra estrutura ao trabalho? Pensei nisso. Mas, se o fizesse — se
para tanto tivesse coragem — acabaria fazendo outro livro e talvez mais
pessimista que este... E que durante estes Gltimo anos, ocorreu-me muita vez
aquela frase que se atribui a Osvaldo Aranha... De outro lado, este trabalho tem
uma data e a esta deve corresponder. Bem pesadas as coisas, mais vale, pois,
que o livro volte a aparecer como era, escoimado, se possivel, de erros,
mantendo, no entanto, muitas, muitas mesmo, das ingenuidades que ele
continha na primeira edicdo, a comecar por aquela do préprio titulo...??

Nesta passagem sdo duras as afirmacdes de Cruz Costa sobre si mesmo. O desfecho

deste prefacio, ainda apresentaria as seguintes palavras:

Volto a dizer que o que pretendia com este livro foi investigar um aspecto do
passado de minha terra, a ver se lhe entendia o presente. Confesso que tenho
muitas ddvidas acerca dessa pretensio...?%

As indicacbes de Cruz Costa, em 1966, apontaram, entre outas coisas, para 0
reconhecimento do autor da propria historicidade de sua escrita na Contribuicdo — “este
trabalho tem uma data e a esta deve corresponder”. Além disso, apontaram também para a
intengdo do autor: investigar um aspecto do passado brasileiro para compreender o presente.
Entretanto, acrescentou o autor: “Confesso que tenho muitas davidas acerca dessa pretensao...”.
Parece que aqui, como em 1975 e 1976, Cruz Costa estava criticando os resultados de suas
investigagdes, e ndo a relagdo entre a historia e a filosofia. A afirmacdo de que a escrita da
Contribuicdo tinha a sua prépria historicidade, parece estar assentada sob esta relagdo. Em

outro momento histoérico, anterior a Ditadura Militar, foi escrito a Contribuicéo.

Quando me perguntavam por que ndo o reeditava, lembrava o que costumava
repetir o saudoso Lucien Febvre: que um livro sé é definitivo durante quatro ou
cinco anos, depois do que ele apenas conta tempo, isto é, envelhece. No nosso
tempo, tdo marcado pela vertiginosa aceleracdo da historia, autores e livros
padecem muito dessa rapidez.??’

Ainda em outro texto de Cruz Costa, pode-se observar esta intencdo do autor em criticar
os resultados de sua pesquisa histdrica. Em Introducéo ao estudo do pensamento brasileiro??,
texto organizado para o Encontro Internacional de Estudos Brasileiros, datado de 1971, entéo

224 CRUZ COSTA, Jodo. Contribuigdo a histéria das ideias no Brasil. 2 ed. Rio de Janeiro: Civilizagio
Brasileira, 1967.

225 CRUZ COSTA, op. cit., p.2. (grifos nossos)

228pid., p.2. (grifos nossos)

227 |bid., p.1. (grifos nossos)

228 CRUZ COSTA, Jodo. Introducdo ao estudo do pensamento brasileiro. Sdo Paulo: Instituto de Estudos
Brasileiros — USP, 1971.
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dizia o autor: “Nao nos referimos a revolu¢do de 1930, importante encruzilhada do nosso
destino, as suas vicissitudes e consequéncias, cuja importancia é grande na histéria mais
recente de nosso pensamento. Talvez seja cedo demais, ndo para lhe assinalar as vicissitudes,
mas todo o sentido de suas consequéncias...”??°. Era possivel demarcar as vicissitudes da
historia brasileira a partir de 1930. Mas ndo “todo o sentido de suas consequéncias”. O que
Cruz Costa pretendeu dizer com esta declaracdo? A intengdo do autor, tendo-se em conta as
afirmacdes do prefacio a segunda edicdo da Contribuicdo, como acima referido, era investigar
0 passado para compreender o presente. O autor estabeleceu entre o passado e o presente uma
relagdo, um processo historico que ainda, em 1971, era inconcluso, ndo havia revelado “todo o
sentido de suas consequéncias”. Curiosa observagdo de Cruz Costa, onde se relacionam sentido
e histdria. A reflexdo deve, portanto, voltar-se sobre a historia. E a partir desta reflexdo, revelar
o sentido da histdria. Parece ser a relacdo entre a filosofia e a historia que, ao entrar em contato
com a Ditadura Militar, conduziu Cruz Costa a se debrucar sobre os resultados da pesquisa
historica que obtivera até entdo.

A preocupacdo com a histdria, sobretudo com a histéria de seu pais, foi constante no
pensamento de Cruz Costa. Em 1968, o autor prefaciou o livro Brasil em perspectiva®?,
organizado por Carlos Guilherme Mota. Nesta ocasido, Cruz Costa fez algumas curiosas
observacdes sobre a histdria.

E certo, como dizem os historiadores de Brasil em perspectiva que no passado
brasileiro também é preciso recolocar quase tudo em questdo. E que o
passado ndo é um dado, na acepgao corrente que este termo possui no dominio
das ciéncias matematicas e naturais. O passado, j& ensinava Lucien Febvre, cada
geracdo de historiadores a recria, no clima que lhe é préprio, com a sua
data, no interior de seu estagio de civilizacao. Por isso acrescentava o saudoso
Mestre, um livro de histéria s6 é definitivo por pouco tempo... O passado é uma
reconstituicdo das sociedades de outras épocas, por homens e para homens
gue estdo presos as contradi¢des do presente.

Em face de tal afirmativa, que parece marcada de ceticismo, poder-se-ia indagar:
entdo para que serve a Historia?!

Neste prefacio de 1968, ao interrogar-se sobre a utilidade da histéria, Cruz Costa se
referiu a trés historiadores franceses: Fernand Braudel, Lucien Febvre e Marc Bloch?®2, Deste
altimo, Cruz Costa chegou a reproduzir uma passagem de seu livro Apologia da historia ou o
oficio do historiador?®® para esbogar uma resposta para a questio sobre a utilidade da historia.

Talvez seja proveitoso reproduzir aqui, uma vez que Cruz Costa foi um leitor de Marc Bloch, o

229 |bid., p.30. (grifos nossos)

230 MOTA, Carlos Guilherme (org). Brasil em perspectiva. 20 ed. Séo Paulo: Bertrand Brasil, 1995.

281 CRUZ COSTA, Jodo. Prefacio. In: MOTA, 1995, p.8. (grifos nossos)

232 Mais adiante trabalharemos com duas conferéncias de Braudel realizadas em S&o Paulo, em meados da
década de 1930.

233 BLOCH, Marc. Apologia da histéria ou o oficio do historiador. Rio de Janeiro: Zahar, 2001.
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trecho final da introducdo ao Apologia da histdria, onde o historiador francés apontou para o
“oficio” do filésofo e, curiosamente, para 0 Seu ressentimento por ndo ter aprendido este

“oficio”.

Convém que estas poucas palavras da introducdo terminem com uma confissao
pessoal. Toda ciéncia, tomada isoladamente, ndo significa sendo um
fragmento do universal momento rumo ao conhecimento. [J& tive
oportunidade, acima, de dar um exemplo disso:] para melhor entender e apreciar
seus procedimentos de investigacdo, mesmo aparentemente 0s mais especificos,
seria indispensavel [saber] associa-los [, com uma caracteristica perfeitamente
segura,] ao conjunto das tendéncias que se manifestam, no mesmo momento, nas
outras ordens de disciplinas. Ora, esse estudo dos métodos em si mesmos
constituiu, a sua maneira, uma especialidade, da qual os técnicos se
nomeiam filésofos. E um titulo ao qual ndo posso pretender. Em funcéo
dessa lacuna em minha formacéo inicial, o ensaio aqui apresentado sem
divida perde muito: em precisdo de linguagem como em amplitude de
horizonte. S6 posso apresenta-lo pelo que é: 0 memento de um artesdo que
sempre gostou de meditar sobre sua tarefa cotidiana, a caderneta de um colega
gque manejou por muito tempo a régua e 0 compasso, sem por isso se julgar
matematico.?%*

Como anteriormente mencionado, Cruz Costa apontou para a relacdo entre as ciéncias
e a filosofia, assim como também para a relacdo entre a histéria e a filosofia. Isto ndo quer dizer
que Cruz Costa tenha encontrado originalmente em Marc Bloch esta indicacdo. Ao contrario,
trata-se apenas de demonstrar o clima, ou para utilizar a terminologia de Skinner, o contexto
em que entdo vivia Cruz Costa. Parece ser também proveitoso citar aqui, embora brevemente,
algumas consideracGes de Lucien Febvre, de 1949, quando realizou na cidade do Rio de Janeiro
uma conferéncia intitulada Caminhando para uma outra historia?*®, onde procurou tecer alguns

comentarios sobre o livro Apologia da historia, de Marc Bloch.

E isso creio, o que nesse livro podera interessar sobretudo, interessar antes de
mais o filésofo, curioso de captar os aspectos vivos das disciplinas
contemporaneas. E isso, em todo caso, 0 que nos interessa, a nos,
historiadores, no que respeita a critica filoséfica. Sera preciso dizer que em
geral esta ndo nos presta talvez todos os servigos que poderiamos desejar?
Porque, sem duvida, os fildsofos continuam a ser um pouco vitimas dos
historiadores — isto é, dos preconceitos que demasiados de entre eles continuam
a espalhar: preconceitos herdados dum passado longinquo, aceitos sem discusséo
por praticos pouco propensos a lidar com ideias e prontos a aprovar as
observagdes de Péguy, sem se aperceberem do seu ressaibo avinagrado. “Duma
maneira geral (cito de memdria e disso peco desculpa), ndo € bom que o
historiador reflita demasiado sobre a histéria. Enquanto se ocupa disso,
interrompe o seu trabalho. E o filésofo (cujo oficio é esse) cruza os bragos.?%

234 |bid., p.50. (grifos nossos)

ZBFEBVRE, Lucien. Caminhando para uma outra histéria. In: . Combates pela histdria. Lisboa: Presenca,
1989.

2% 1bid., p.244. (grifos nossos) Neste mesmo trecho reproduzido logo acima, hd uma curiosa nota de Lucien
Febvre que parece, assim julgamos, digna de mengdo: “Isto deve ser dito com todas as precaugdes requeridas. E
um fato que historiador e fildsofo representam em geral dois homens nitidamente diferenciados. E um fato
também que nas origens daquilo que nds concebemos como historia estiveram eficazes e fecundas reflexdes e
sugestdes de fildsofos. Porque ndo reportarmo-nos a Leibniz? E depois, naturalmente, a Herder, antes de
chegarmos a Hegel? E mesmo, no que respeita a Franca, a Victor Cousin, que langou Michelet na pista de Vico e
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Ao lado destas consideracfes sobre a relacdo do filosofo e do historiador, Lucien
Febvre ainda se interrogou, a partir das consideragdes de Marc Bloch, sobre “o que ¢ a
historia?”2%".

Marc Bloch recusa-se a tal. Nao define a historia. Porque toda a definicao é
prisdo. E porque as ciéncias, tal como os homens, tem antes de mais
necessidade de liberdade. Definir a histéria? Mas qual? Quero dizer, em que
data e no &mbito de que civilizagdo? N&o variara a historia perpetuamente, na
sua inquieta procura de novas técnicas, de pontos de vista inéditos, de
problemas a pér duma forma mais correta? Definir, definir: mas as definigcdes
mais exatas, as mais cuidadosamente meditadas, as mais meticulosamente
redigidas, ndo se arriscardo elas a deixar de fora, a cada instante, 0 melhor da
histdria?2®

Mas, entdo, nada se pode declarar sobre a histéria? Para esta questdo, Lucien Febvre
fez algumas curiosas indicagdes: “Porque a historia ndo apresenta aos homens uma colecao de
fatos isolados. Ela organiza esses fatos. Ela explica-os, e portanto, para os explicar, transforma-
0S em séries, a que nao presta igual atencdo. [...] € em funcdo das suas necessidades presentes
que ela recolhe sistematicamente, e em seguida classifica e agrupa os fatos passados. E em
funcao da vida que ela interroga a morte”?*°, Por fim, uma ultima referéncia a Lucien Febvre
parece ser importante para auxiliar na problematizacdo da afirmacdo de Cruz Costa quando

declarou: “o que escrevi fica a cavaleiro entre a Filosofia e a Historia”.

Definir, definir mas ndo sera isso maltratar? “Aten¢@o, meu amigo, vocé vai sair
da historia... Releia a minha definicdo, ela é tdo claral... Se é historiador, néo
pode por aqui os pés: é o dominio do soci6logo. Nem ali, é o do psicélogo. A
direita? Ndo pense nisso, ¢ do geodgrafo... E a esquerda, ¢ do etndgrafo...”.
Pesadelo. Disparate. Mutilagdo. Abaixo 0s compartimentos e as etiquetas! E na
fronteira, sobre a fronteira, um pé deste lado, um pé daquele, que o
historiador deve trabalhar livremente.?*

Nestas passagens de Marc Bloch e Lucien Febvre, ndo haveria um sentido de
relatividade do conhecimento humano? Parece que Cruz Costa entrou em contato com estes
historiadores francés, representantes da famosa corrente dos Annales?*'. No prefacio d'O
desenvolvimento da filosofia no Brasil no século XIX e a evolugdo histérica nacional, de 1950,

Cruz Costa ja entdo se referia a Lucien Febvre: “[...] os caminhos, mais sutis que, no rico e

Quinet na de Herder: Michelet que, encarregado de ensinar a filosofia e a historia na Ecole Normale, protestou
vivamente quando, separadas as duas disciplinas, Ihe confiaram o ensino de histdria? — E serd necessario
recordar o Cournot das Consideracées? ” Ibid., p.244.

237 |bid., p.244.

238 |bid., p.246.

239 |hid., p.257. (grifos nossos)

240 |bid., p.247. (grifos nossos)

241 Em sua tese de doutorado, Angelo Filomeno Palhares Leite fez algumas curiosas aproximagdes entre Cruz
Costa e a nogdo de “historia historica da filosofia” de Roger Chartier. Ao lado destas aproximagdes, pode-se aqui
também interrogar: a partir das leituras de Lucien Febvre e de Marc Bloch, Cruz Costa ndo haveria encontrado
algumas indicages para refletir sobre a relagdo entre a historia e a filosofia?
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pujante pensamento de Lucien Febvre, constituem o estudo das sensibilidades, isto €, o estudo
dos niveis intelectuais”?42,

Nunca é facil reconstruir a crenca de um autor e 0 contexto em que a sua
argumentacao se filiava as convencGes. Ao lado destes trés historiadores franceses, pode-se
apontar outra influéncia no pensamento do autor: Jean Mauglé. Mais adiante, o0 presente
trabalho se ocupard com maior cuidado da grande influéncia que este professor francés exerceu
no periodo de formacdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Sao
Paulo. Neste ponto do presente trabalho, trata-se apenas de utilizar algumas consideracdes de
Maugiié presentes em sua conferéncia A pintura moderna®®, datada de 1938, para — a partir
disto — problematizar algumas declara¢des de Cruz Costa, em 1968 e 1974, ao entdo se definir
como um “impressionista” em assuntos historicos.

O termo impressionismo parece ter aparecido, pela primeira vez, nos escritos de Cruz
Costa em 1968, no livro Pequena historia da Republica?**. Publicado inicialmente pela editora
Civiliza¢do Brasileira, a sua redagdo foi, por um lado, baseada em “notas para seminarios e

»245 & seu material “nada apresenta de original e

artigos, realizados e publicados no estrangeiro
é apenas o relato de alguns fatos para os quais eu desejava chamar a atencdo de puablicos
estranhos a nossa histéria contemporanea”® e, por outro, destinada para professores e
estudantes estrangeiros preocupados com o periodo de 1920-1930 da histéria do Brasil?*’.
Ainda acrescentava Cruz Costa que, entre 1931 e 1933, muitos ensaistas foram atraidos pelos
acontecimentos dos primeiros anos da década de 1930, tendo como resultado uma “farta,
variada e polémica bibliografia”?® a respeito do periodo.

Em uma breve nota que antecedeu a introducdo do Pequena Histria da Republica,
Cruz Costa caracterizou seu livro a partir de dois termos sugestivos: “reconheco o

‘impressionismo’ desta narrativa, em que procuro mostrar este largo trecho de nossa historia

politica. O presente trabalho poderia ser assim considerado como um depoimento.”24,

242 |bid., p.19.

243 MAUGUE, Jean. A pintura moderna. In: Revista Discurso n.2. S&o Paulo: 1999.

244 CRUZ COSTA, Jodo. Pequena histéria da republica. 3 ed. Sdo Paulo: Civilizagdo Brasileira, 1989.

245 |bid., p.7.

246 |bid., p.7.

247 “Com frequéncia nestes ultimos anos, tenho sido procurado por professores € estudantes estrangeiros,
interessados em estudar o decénio de 1920-1930 de nossa historia. O que pretendem tais estudantes e professores
gue preparam teses e cursos, é conhecer as causas imediatas de nossa revolugdo de outubro de 1930, que
consideram — e com razdo — como importante marco de transformagédo do Brasil contemporaneo”. Ibid., p.9.

248 |bid., p.9.

249 |bid., p.7. (grifos nossos)
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Impressionismo e depoimento foram, portanto, os dois termos empregados pelo autor para
caracterizar o seu proprio texto. Qual seria aqui a intengdo de Cruz Costa?2>°

A segunda vez em que Cruz Costa utilizou o termo impressionismo, como
anteriormente mencionado, foi em 1974, quando prefaciou o livro de Hélgio Trindade,

Integralismo (o fascismo brasileiro na década de 30)?*.

Eu ja lera a tese do jovem professor de politica da Universidade de Porto Alegre
e considero-a como o melhor e mais completo que se escreveu sobre o
integralismo. O fato, porém, de haver muito apreciado o livro de Hélgio
Trindade ndo me dava autoridade para apresenta-lo ao publico, principalmente
porque ainda guardo, do movimento integralista, as impressdes que dele tive do
passado. Lembrei, assim, ao autor que ele poderia encontrar pessoa mais
indicada, para a apresentacdo de sua exaustiva e excelente pesquisa, pois sou um
simples impressionista nestes assuntos de histéria politica, apenas um
homem, ja agora de idade avancada, que assistiu ao nascimento, apogeu e
declinio da aventura integralista. Hélgio Trindade insistiu, porém, que fosse eu
0 seu apresentador e ndo pude, como se Vvé, negar-me ao honroso convite que me
fez.

E verdade que fui testemunha, que vivi a época em que se desenrolou o curto —
e para nés — curioso e estranho episddio integralista, com as suas marchas,
bandeiras, rufar de tambores, anaués e camisas verdes, ridicula imitacdo de
outras marchas e camisas, destinadas estas a um mais tragico fracasso. Que
relagdo teria toda aquela arlequinada com as verdadeiras, auténticas, exigéncias
sociais, econdmicas e politicas do povo brasileiro? Talvez, como dizia Monteiro
Lobato, uma vez mais, apenas o “maldito prisma do macaqueamento” que
desnatura as nossas realidades...?%

As indicacdes de Cruz Costa, em 1974, assim como aquelas de 1968, apontavam para
uma relacao entre impressionismo e depoimento. Mas como decodificar, neste caso, a intengédo
do autor? Para esbocar algumas considerac@es sobre esta intengdo, parece ser possivel retornar
a conferéncia de Maugué, A pintura moderna.

Em 1938, no 2° Saldo de Maio do Hotel Esplanada, Maugiié pronunciou sua
conferéncia. Nesta ocasido, o professor francés estabeleceu uma curiosa comparagdo entre a
unidade da pintura holandesa no século XVII e a fragmentacdo da pintura impressionista em
meados da segunda metade do século XIX, assim como também a ndo-unidade de outras
correntes posteriores ao impressionismo. Maugiié iniciou a sua fala declarando: “A pintura
holandesa da-nos, no século XVII, uma licdo de unidade”3. Logo a seguir, acrescentou
curiosamente o professor francés: “Nao essa unidade de fato, que o recuo no passado
espontaneamente realiza, e que se chama ‘carater de uma ¢época’, mas essa unidade

voluntaria, dos temas e do estilo. Na paisagem, por exemplo, 0s pintores parecem ter-se

250 O nosso interesse aqui € incidir tanta luz quanto possivel sobre o problema, e ndo encontrar uma resposta
definitiva para a quest&o.

21 CRUZ COSTA, Jodo. Prefacio. In: TRINDADE, Hélgio. Integralismo (o fascismo brasileiro na década de
30). Sdo Paulo: Difel, 1974.

22]pid., p.5.

253 MAUGUE, p.147. (grifos nossos)
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consagrado a por em relevo as ideias gerais da natureza holandesa”?**. Esta unidade voluntaria,
de que entdo falava Mauglé, ndo era, por assim dizer, uma criacdo pura do pintor. Ao
contréario, dentro de seus ateliés, os pintores holandeses, como, por exemplo, Ruysdaele, Potter,
Cuyp255

paisagem natural. Traduziam, como entdo quis argumentar Maugii¢, a unidade, a “sintese

, mediante as suas recordacdes, repensavam a natureza e as modificacbes humanas da

essencial”?®® entre homem e natureza, que, de fato, os pintores ndo criaram, mas obedeceram ao

seguir “uma obra coletiva que o povo holandés realizou num século e deu a Holanda sua

fisionomia tradicional”?®’.

Desse pais plano, de grandes prados, sempre molhado, semifundido as aguas
estagnantes e chuvas do céu, aos rios e 0 mar, em que o proprio sol é imido, eles
tentaram apreender os grandes aspectos permanentes. Sua pintura distribui-se de
si mesma por estagdes e no interior destas por motivos vastos: a duna, o bosque,
a planicie, as pastagens e finalmente as cidades. Quanto ao que o homem soube
acrescentar & natureza, quanto as modificagbes humanas das paisagens naturais,
ressaltam esses poucos instrumentos muito simples e vulgares, bem préximos
ainda das proprias forgas da &gua, da terra e do vento, esses instrumentos, tdo
serenos e tdo evidentes, que parecem ter sido produzidos pela prdpria paisagem:
moinhos, velas dos barcos, cercas junto as quais pastam rebanhos. Sabe-se, de
resto, como trabalhavam os pintores holandeses: suas paisagens foram sem
duvida surpreendidas e sentidas sur le vif, mas foram pintadas no atelié. O
pintor, longe dos campos, atraves das recordacfes, repensou-as e traduziu-
Ihes a sintese essencial.

Uma tal atitude, ndo cabe apenas ao pintor o poder de construi-la. O estilo
fundamental da pintura holandesa é um estilo a que os pintores obedeceram; eles
ndo o criaram. Todas as obras de Ruysdaele, Potter, Cuyp suprem com efeito
uma obra andloga, uma obra coletiva que o povo holandés realizou num
século e deu & Holanda sua fisionomia tradicional. Esse pais plano foi
conquistado sobre as &guas. Esses bosques foram plantados na duna, esses ventos
foram captados pelas grandes asas dos moinhos. De modo que a unidade tdo
caracteristica da paisagem holandesa ndo é outra coisa sendo o esforco
extraordinario de adaptagdo de um povo as condigdes naturais, em vista de
construir um habitat. Os pintores, por sua vez, exprimiram a Holanda tal qual
seus concidaddos o tinham feito. Eis porque os holandeses amaram tanto a
pintura e seus pintores amaram tanto a Holanda. Essa pintura com efeito, das
mais objetivas e naturalistas, € uma pintura patriética, e antes de tudo uma
pintura pensada, exatamente como uma paisagem é pensada, quando
remodelada pelo homem para que o homem possa trabalhar dentro dela.?®

Ao meditar sobre esta unidade, entre 0 homem e a natureza, ndo teriam 0s pintores
holandeses, do século XVI1I, conquistado a consciéncia do significado desta sintese? Apds estas
consideracdes, Maugii¢ disparou: “O impressionismo exprime um movimento de espirito
completamente oposto. [...] o que falta nessa pintura é o estilo e a unidade”®°. O

impressionismo, de acordo com Maugué, havia entao estabelecido “para si proprio uma espécie

254 |bid., p.147. (grifos nossos)
255 |bid., p.148.

256 |bid., p.148.

257 |bid., p.148.
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259 |bid., p.148.
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de programa de incapacidade de pensar as grandes ideias gerais da natureza. Ele se
propds mergulhar a pintura no oceano de Heréclito, nesse caudal do particular [...]"%%. De
maneira curiosa, ainda afirmou o professor francés que “acontece com a pintura 0 mesmo que

com o pensamento: ela se dissolve na pesquisa do instante e do Ginico”?%%,

E o simbolo do impressionismo nos é dado pelas Ninfas de Monet, cuja intengdo
de sutileza e preciséo acaba por atingir a imprecisdo e a monotonia de um lencol
de 4gua. Ora, se 0s pintores procuraram tanto a natureza nas suas singularidades,
no fim do século XIX, é porque em primeiro lugar eles se haviam afastado da
natureza em geral, isto é, dessa grande harmonia da natureza com o
trabalho humano. Sua vontade de ndo mais pensar para sentir somente
significa que a seus préprios olhos o mundo se tornara dolorosamente
impensavel. E curioso e significativo observar que é justamente no século XIX,
nesse seéculo em que a natureza rapidamente se extingue em proveito da
indlstria, que se exaspera a ansia da natureza pura. As perturbacbes da
condicdo humana, e principalmente as das relacdes de trabalho e afeicéo
gque o homem entrettm com as forcas naturais, corresponde idéntica
perturbacdo na pintura. O impressionismo foi antes de tudo um movimento
quase desesperado no sentido de fixar o que sem ddvida ndo se devia mais rever,
uma natureza ‘natural’, exterior ao homem, exatamente no instante em que o
homem dela tomava posse tdo vigorosa, cientifica e brutalmente.?2

Ainda durante esta conferéncia, Mauglié fez algumas consideracdes sobre a pintura
nos ultimos 50 anos. Nao se seguird aqui toda a exposicdo do professor francés. Entretanto,
parece ser proveitoso reproduzir aqui outro trecho deste texto de 1938, onde Mauguié ressaltou,
mais detidamente, alguns aspectos do momento historico em que 0 impressionismo, e as outras

correntes artisticas, se encontravam.

O mundo do século XX ndo é mais um mundo homogéneo como a Holanda do
século XVII. Ndo apresenta mais essa hierarquia tdo simples e tdo cémoda para o
espirito. Agora as classes se opdem e ndo somente desejam traduzir-se nas letras
e nas artes, mas ainda no que as impele umas contra as outras, atraveés de um
parti pris popular de grosseria e de crueza ou de uma parti pris de delicadeza e
hermetismo, de forca ou de sutileza, de rusticidade ou de requinte, igualmente
agressivos, igualmente exclusivos, antinomias de uma época que néao
encontrou ainda a sua sintese.?%

A partir da contraposicdo realizada por Mauglé entre a pintura holandesa do século
XVII e o impressionismo, pode-se interrogar: que sintese Cruz Costa ndo apreendeu e nao
compreendeu? Ao lado desta questdo, pode-se enunciar outra: que obra coletiva do povo
brasileiro ainda entdo permanecia inacabada? Para aprofundar a problematizacdo da no¢do de
impressionismo utilizada por Cruz Costa, pode-se recorrer ao livro Impressionismo: reflexdes e

percepgdes, do historiador da arte Meyer Schapiro.

Independente da origem do nome, Monet, ao chamar a sua pintura do Sol
nascente de “Impressdo”, estava se explicando ao publico. Estava dizendo que o

260 |bid., p.149. (grifos nossos)
211bid., p.149. (grifos nossos)
262 |bid., p.149. (grifos nossos)
263 |bid., p.150. (grifos nossos)
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quadro ndo era simplesmente uma imagem do alvorecer em uma enseada, mas o
efeito da cena sobre o olhar de um observador-artista. Essa pintura expressa
uma percepcao e, embora menos descritiva do que a imagem usual, tem sua
prépria validade — a fidelidade a experiéncia. “Impressio” acrescentada ao
titulo do quadro funciona como o rétulo de uma tela (“esbo¢o”, “estudo” ou
“detalhe”), para induzir a compreensdo de uma obra aparentemente
inacabada ou preparatoria. Essas legendas, extraidas da linguagem do atelié,
chamavam a atencdo para o processo do pintor. Mas, ao contrario do
inacabamento previsto do esboco e do estudo, que poderia ser admirado por
qualidades de espontaneidade arrojada ou pelo exame minucioso de uma parte
isolada, “impressdo”, nesse contexto especial, também significava a bruma e o
impreciso na natureza, representados fielmente em seu aspecto

momentaneo?%*,

A terceira edigdo da Pequena histdria da Republica, publicada pela editora Brasiliense,

em 1989, foi prefaciada por Antonio Candido. Logo na abertura desse prefacio, o critico

literério fez algumas curiosas consideracfes sobre o procedimento adotado por Cruz Costa para

reconstruir, neste escrito de 1968, a paisagem da histéria brasileira a partir de 1930.

Sempre lucido, Jodo Cruz Costa define discretamente este pequeno livro como
“depoimento”. De fato, ¢ uma excelente resenha da histéria do Brasil
republicano feita de &ngulo pessoal e quase caprichoso. Cruz Costa registra os
fatos indispensdveis mas s destaca e privilegia 0s que servem para compor sua
visdo, dosando-os segundo uma perspectiva definida, pois o que Ihe interessa é
esclarecer o momento em que escrevia e ao qual dedica maior atengdo. O
passado serve para compreender como o presente saiu dele, parecendo as
vezes funcionar como pano-de-fundo. Para isso, 0 método usado € o mais
simples e honesto possivel: recurso a certos autores-chave, cujos textos sao
apresentados quase como fichas de leitura ordenadas em vista da diretriz
escolhida.?6®

Para investigar alguns aspectos do passado da histéria do Brasil e, por consequéncia,

compreender o seu presente, Cruz Costa justificou sua intencdo da seguinte maneira, em 1968:

“Em face de tudo isto, julguei que seria talvez de interesse expor, ainda que em resumo, Como

vemos — ou melhor — como alguns homens de meu tempo apreciam, a tdo discutida revolucéo,

nos seus antecedentes e nos seus resultados. E ¢é essa a razdo deste rapido ensaio”?%. Ndo

seria nenhum exagero apontar aqui que, em sua conferéncia de 1949, Lucien Febvre entdo

afirmara sobre a historia: “Porque, quer queira quer ndo — € em fungdo das suas necessidades

presentes que ela recolhe sistematicamente, e em seguida classifica e agrupa os fatos do

passado. E em funcdo da vida que ela interroga a morte”?%’. Em suma: “Organizar o passado

em fungdo do presente: é aquilo a que poderiamos chamar a funcao social da histéria”?%. Mas

24SCHAPIRO, Meyer. Impressionismo: reflexdes e percepcdes. Sdo Paulo: Cosac e Naify, 2002. p. 34-5. (grifos

N0SS0S)

265 CANDIDO, 1989, p.1. (grifos nossos)
266 CRUZ COSTA, 1989, p.10. (grifos nossos)

267 FEBVRE, 1989, p.257.
268 |pid., p.258.
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ao expor esta investigacdo do passado brasileiro em fungéo dos problemas do presente, Cruz
Costa a fez com a tonalidade impressionista.

Ao pensar 0 periodo historico brasileiro, iniciado com 1930, Cruz Costa entdo tinha
diante de si uma imagem, uma paisagem pela qual o préprio autor percorreu durante a sua vida,
isto &, um esbogo desta paisagem historica, onde a sua compreensdo era algo de inacabado, de
impreciso. Em 1971, Cruz Costa afirmou, como anteriormente mencionado, que era ainda cedo
para compreender todo o sentido das consequéncias de 1930, era ainda uma bruma, uma
imprecisdo este periodo da historia brasileira. Pode-se supor, seguindo as indicacdes de
Maugiié sobre o impressionismo, que Cruz Costa ndo havia apreendido e compreendido a
sintese de algo. Que algo seria este? Parece que o autor declarava ndo ter compreendido a
sintese criada entre o povo brasileiro e a sua incessante atividade de transformacéo sobre a
natureza e sobre o proprio homem. Mas o que significa esta declaracdo do autor? N&o estaria
Cruz Costa querendo entéo dizer, a partir de 1964, que a sua pesquisa se dissolveu no instante e
no anico, sem poder, portanto, apreender o sentido da historia do Brasil? Néo estaria o autor
criticando o resultado de suas investigacdes? Em suma: ndo era o pensamento de Cruz Costa e
0S seus textos, isto €, as suas “pinturas”, algo proximo, como entdo queria o autor, do
impressionismo? Algumas consideragfes de Antonio Candido, em 1989, sobre o Pequena
historia da Republica, talvez auxiliem nesta problematizacao.

Pensemos, pois, na relagdo entre este livro e a quadra em que foi organizado e
publicado. Perseguido pela repressdo, Cruz Costa mantém a calma e encara sem
distor¢des as forgas que despencaram sobre o pais, buscando compreender as
coisas presentes por meio de um recuo analitico ao passado. Dai o tom pessoal e
vivaz da escrita, gracas ao qual vai construindo a histdria da republica brasileira
sobretudo a luz dos acontecimentos, concatenados hum processo onde vemos a
contradanca do autoritarismo cerceando as liberdades, o jogo politico
contrariando 0s interesses nacionais e o povo invariavelmente posto de lado. No
desfecho se encontra a parte mais elaborada, na qual o autor apela para a sua
prépria observacéo e traga um retrato animado da fase de 1945-1965. A Pequena
histéria da Republica é uma elucidacdo consciente orientada dos fatos que
desfecharam no golpe militar de 1964, como consequéncia de um processo que
poderia ter sido diferente, mas acabou se deformando no rumo desse crime
politico-social que abriu a fase da qual estamos procurando sair. Portanto, estuda
a dificuldade do Brasil ser uma nagdo democréatica, porque as classes dominantes
e a maioria absoluta dos dirigentes ndo abandonam o esquema decididamente
espoliador que estd na raiz de nossa sociedade, impedindo as transformagdes
socioecondmicas sem as quais os regimes politicos ndo mudam na esséncia.?%®

Para problematizar uma vez mais a nog¢éo de impressionismo, parece ser aqui permitido
recorrer a um ex-aluno de Cruz Costa, ja citado no capitulo anterior: Bento Prado Junior. Em
As filosofias da Maria Antonia (1956-1959) na memoria de um ex-aluno, ja referido, ao tratar

do periodo em que foi aluno do Departamento de Filosofia da Universidade de Sdo Paulo,

289 CANDIDO, 1989, p.3.
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Bento Prado Junior curiosamente relacionou a sua memaoria com a sua narrativa impressionista

sobre este periodo estudantil, entre os anos de 1956 e 1959.

Que o titulo acima ndo engane o leitor, pondo-0 na expectativa de uma analise do
ensino e da producdo de filosofia na antiga FFCL da USP, no final da década de
50. Para tal tarefa, é indispensavel um olhar de historiador ou a consciéncia das
circunstancias sociais da instituicdo e da pratica universitarias, que certamente
me faltam. Trata-se, para mim, de resumir minha experiéncia ou minha
memdria daqueles anos, numa narrativa mais impressionista do que
analitica.?™

O resultado, segundo Bento Prado Junior, seria uma narrativa impressionista, que
exporia, de maneira resumida, a sua experiéncia, a sua memoria ja que lhe faltavam os
instrumentos (do historiador) adequados para uma analise mais rigorosa sobre a Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de S&o Paulo, no final da década de 1950.
“Retornemos no tempo”, dizia o ex-aluno de Cruz Costa, “para tentar descrever — de maneira
conscientemente impressionista, repito — como aparecia a atmosfera do curso de Filosofia, para
o jovem aluno que nela ingressava trinta anos atras”?’*. Era a experiéncia pessoal de Bento
Prado Junior, a sua memoria pessoal, a aparéncia do fendmeno narrada segundo “o jovem
aluno”?’?, Nesse ponto, seria importante relembrar que Antonio Candido havia dito algo
semelhante a respeito do Pequena histdria da Republica. De acordo com o critico literario, esse
texto de 1968 havia sido escrito “de angulo pessoal e quase caprichoso”?”® para compor a Visio
da histéria brasileira de Cruz Costa, isto é, as impressdes que o autor recolheu desta paisagem
historica em que viveu; o que, por certo, reafirmava a inten¢do de Cruz Costa em ser visto, ao
menos a partir de finais da década de 1960, como um impressionista em assuntos da histéria do
Brasil.

2.3 “O cepticismo foi 0 caminho do engajamento”?’*

No inicio do presente trabalho foi apontado que a crenca, ou o ceticismo, de Cruz Costa
ndo encontrou sua origem com 1964. Ao contrario, esta crenca se relacionou com este periodo
historico do Brasil, conduzindo Cruz Costa a revisitar os resultados de suas pesquisas, assim
como também revelando a disposicdo de espirito do autor. Também havia sido indicado
anteriormente que a crenca do autor se manifestava tanto em sua escrita quanto em suas

conversas. Portanto, € indispensavel, se o objetivo aqui for problematizar a crenca de Cruz

2710 pRADO JUNIOR, 1988, p.66. (grifos nossos)
271 |pid., p.68.

272 |pid., p.68.
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24 CANDIDO, Antonio, 1989. p. 5.
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Costa, considerar as rememoracdes de amigos, de interlocutores, de ex-alunos que conviveram
com o autor, conforme ja notado no capitulo anterior.

Os acontecimentos decorrentes de 1964 incidiram sobre o estado de &nimo de Cruz
Costa. Estes acontecimentos deixaram a sua marca no proprio lugar de pertencimento do autor:
a Universidade de S&o Paulo. Professor Titular do Departamento de Filosofia da USP, entre os
anos de 1954 e 1965, Cruz Costa logo sentiu as pressbes do novo periodo histérico. A
atmosfera assombrosa que recaiu sobre a USP, e vivenciada pelo autor e os demais docentes,
pode ser observada, em geral, a partir da leitura do relatério da comissdo dos docentes da
Universidade de S&o Paulo, organizado em 1978, e intitulado Controle ideoldgico na USP:
1964-197827. Poder-se-ia aqui destacar dois pontos desse relatério que parecem contribuir para
a compreensdo daquilo que animava essa atmosfera sombria, a saber: A logica do expurgo e
Acusacdes atingem inovadores.

Em A ldgica do expurgo, nota-se, por um lado, o sentido autoritario que definiu o
processo de expurgo dos docentes tidos como subversivos e a curiosa falta de determinagéo
para esse termo, tornando o “julgamento obrigatoriamente subjetivo”?’®; por outro, a politica do
“dedo-duro”?’’ que, alimentada pelos interesses mais vis de cada individuo?’®, engendrava o

préprio processo.

Esse processo obedecia a logica prépria de todo expurgo. Em primeiro lugar, o
que estd basicamente em questdo € a existéncia de idéias. Trata-se de afastar e
punir portadores de idéias consideradas marxistas ou subversivas, duas
qualificagdes notoriamente elésticas e imprecisas, 0 que torna o julgamento
obrigatoriamente subjetivo. O préprio de todo expurgo é o vicio fundante de
envolver necessariamente no processo as referéncias pessoais, os ddios e
antipatias, a parcialidade dos acusadores. Por isso mesmo é que 0 expurgo possui
uma afinidade estrutural fundamental com o fascismo. Dependendo de denuncia
andnima e da caltnia, mobiliza a mesquinhez, o espirito vingativo e abre espago
para todo e qualquer tipo de oportunismo. Por sua propria natureza, 0 processo
de expurgo constitui instrumento politico que favorece a ascensdo as posicoes de
mando, de um lado, dos espiritos mais tacanhos e intolerantes, de outro, dos
oportunistas, com o que ndo se quer dizer, obviamente, que as duas coisas sejam
mutuamente exclusivas. 27

Em Acusacdes atingem inovadores, pode-se ter indicios do por que desta falta de rigor
quanto ao termo subversivo, e das consequéncias sofridas por aqueles que foram submetidos ao
processo de expurgo. O que estava na mira dos censores da ditadura, segundo o relatorio da

comissdo, ndo eram apenas o0s professores tidos como de esquerda — outro termo assaz

215 Associacdo dos Docentes da USP. O Controle Ideolégico na USP: 1964-1978. Séo Paulo: Adusp, 2004.
276 1pid., p.20.
277 1pid., p.17.
278 |pid., p.20.
29| pid., p.20.
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abrangente —, mas todo e qualquer docente com algum pensamento inovador e/ou com certa

influéncia intelectual.

A analise do significado dos nomes que compdem esta lista € muito importante
porque engloba boa parte daqueles que foram posteriormente acusados nos
inquéritos policial-militares, processados e inocentados. Mas, apesar disso,
demitidos ou aposentados. Dessa analise fica patente que as acusagdes nao
englobam todos os professores considerados, na USP, como sendo “de
esquerda”. Inclui, por outro lado, muitos que nunca o foram. Mas, certamente,
consegue atingir todos os grupos que podiam ser considerados como 0s mais
inovadores e aqueles que apoiavam a orientacdo da gestdo Ulhda Cintra. No
conjunto, a dendncia procura destruir a influéncia intelectual de alguns dos
professores e cientistas mais brilhantes da Universidade (afirmacdo esta que
pode ser facilmente comprovada pela simples leitura do curriculum vitae de cada

um deles). 280

Marxistas, subversivos, “de esquerda”, inovadores eram esses 0s termos utilizados pelos
“dedos-duros” e pelos censores da Ditadura para delatar e fichar, respectivamente, 0os nomes
dos docentes da Universidade. “Instaura-se, assim”, entdo dizia o relatério da comissdo, “o
processo, absolutamente inédito na histéria da Universidade, do terrorismo cultural interno
promovido pelo Reitor”?®!, Entre os nomes delatados e fichados, encontrava-se o de Cruz
Costa. Sobre os “antecedentes” que poderiam ter conduzido o autor a essa situagdo, pode-se ler

em Controle ideoldgico na USP:

E, finalmente, Jodo Cruz Costa, professor de Filosofia, cujo passado de lutas
contra o integralismo e o getulismo, assim como sua posi¢do contraria a
influéncia do catolicismo tradicional na orientacdo dos estudos filoséficos no
Brasil, haviam-lhe granjeado uma solida hostilidade dos setores mais
conservadores da intelectualidade paulista.?®?

Embora ndo tenha sido demitido ou aposentado pelo processo de expurgo, toda esta
atmosfera, e seus mecanismos, reinante na USP foi sentida por Cruz Costa, contribuindo para a
formag&o de seu estado de &nimo. Em seu depoimento & Revista TRANS/FORM/ACAO, quando
interrogado sobre as condicdes de trabalho na Universidade, Cruz fez uma curiosa observagéo.

Devo dizer que vivi muito feliz durantes os anos que 14 trabalhei, até sofrer uma
decepcdo no entardecer de minha vida profissional, um pouco antes de minha
aposentadoria.?®

A contraposi¢do entre “muito feliz” e “decep¢do” na declaracdo do autor, parece
revelar a passagem de um sentimento a outro, e ambos expressos, numa entrevista, ap6s uma
década da consolidacdo do golpe militar no Brasil. A decepg¢éo, provavelmente, foi uma alusdo

a dois episodios vivenciados pelo autor, e ambos muito proximos a sua aposentadoria, em

280 |bid., p. 22-3.
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1965: o profundo desgosto com alguns colegas de Universidade, que o denunciaram aos
censores da Ditadura, e o inqueérito policial-militar ao qual foi submetido ja em 1964. “Cruz
Costa sofreu grandes pressdes”, entdo diria seu amigo e interlocutor Antonio Candido,
“parecendo que o escolheram com mais alguns colegas para ‘servir de exemplo’, isto ¢, para

intimidar os intelectuais?%.

Em 1964 foi submetido a inquérito policial-militar (IPM), baseado na lista de
denudncias fornecida pela Reitoria da Universidade e elaborada por trés
professores, um de medicina, um de direito e um de engenharia, cujos nomes,
assim como o do reitor, ndo vale a pena lembrar, devido ao principio de deixar os
mortos em paz. Era claro que estavam cobrando a independente irreveréncia de
Cruz Costa, a sua posicao de esquerda e a influéncia sobre os jovens. [...]

No fim de 1964 fui lecionar na Franca e de 14 escrevi bastante a Cruz Costa, com
o0 intuito de distrai-lo e apoia-lo, as suas respostas eram serenas e amargas ao
mesmo tempo, com muito desencanto e alguns momentos de profunda magoa
do que Ihe estava acontecendo.?®

Os termos utilizados, por Antonio Candido, para descrever o estado de animo de Cruz
Costa sdo enfaticos. Com este mesmo tom, seu ex-aluno e ex-assistente, Jose Arthur Gianotti
também comentou, em 1978, ao entdo escrever o necroldgico de Cruz Costa, sobre a relacéo

entre o estado de animo de seu ex-professor e a Ditadura Militar.

Seus ultimos anos foram amargurados pela seriedade uniformizada que tomou
conta do pais. Ele, que dedicava tempo integral ao estudo das coisas nossas,
metido o dia inteiro em sua riquissima biblioteca, foi posto em suspeigdo pelos
dedos duros da Universidade, como se estivesse a servico de potenciais
estrangeiras. Foi um dos primeiros a responder ao IPM instalado pela alianca
entre os velhos professores rinocerontes e os militares da repressdo. Para avaliar
seu patriotismo lhe foi pedido que recitasse 0 Hino Nacional. A Resposta veio

incontinente: “Sem musica, eu nio sei canta-lo”.28

Ao lado do seu estado de animo, a atitude e a fala irreverente de Cruz Costa, a qual
aludiu Antonio Candido, e ilustrada pelo exemplo de Gianotti quanto a incontinéncia de seu ex-
professor diante do inquérito policial-militar, foi um traco marcante nas conversas do autor.
Embora ndo tenha sido seu aluno, Paulo Eduardo Arantes conviveu com a atmosfera criada
pelo pensamento de Cruz Costa no Departamento de Filosofia da USP, e rememorava, em Cruz

Costa e herdeiros nos idos de sessenta, sobre esta mesma atmosfera:

Ao mesmo tempo em que exasperava a direita, ora provocando o amor-préprio
dos filésofos municipais, ora desconsiderando — verdadeiro desacato — a mania
patridtica deles de reconhecer a qualquer pre¢o ndo temendo inclusive o ridiculo)
a existéncia no pais de uma constelacdo autbnoma e original de cogitacfes
filosdficas, Cruz Costa desconsertava a esquerda transcendental em formacao
na seccdo de Filosofia da Universidade de S&o Paulo [...].%"

284 CANDIDO,1989. p.2.
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A irreveréncia de Cruz Costa também ficou marcada na memoria do professor da
Faculdade de Educacdo da USP, Fernando de Azevedo. Em Como um barco na praia (Estudo
sobre Jodo Cruz Costa)?®, além de apontar alguns aspectos da formacio filoséfica de Cruz
Costa e a militancia deste em torno dos problemas da Universidade no Brasil, Fernando de

Azevedo também indicou outros tracos marcantes do autor.

Entre os estudantes que, em 1937, se inscreveram para um dos Ccursos
ministrados na antiga Faculdade de Educacdo, apareceu-me em fins de abril, para
ouvir-me a primeira aula, um bacharel em filosofia que eu ndo conhecia sendo de
nome e me atraiu logo a atencdo. Ndo vinha, como pude verificar, com muito
boas intencdes em relacdo ao professor da cadeira. O seu olhar perscrutador,
carregado de curiosidade e de duvidas; a atitude, um tanto irreverente, com
que me acompanhava a exposi¢do, sacudindo a cabeca como quem néo estava la
muito de acordo, ou abrindo-se por vezes num sorriso irdnico de mal contida
hostilidade, denunciavam um espirito prevenido, antes um opositor em potencial
do que um estudante realmente interessado em seguir 0 curso em que Se
matriculara.?®

N&o seria demasiado indicar novamente aqui a afirmacdo de Antonio Candido,
reproduzida acima, quando, ao tratar do por que Cruz Costa havia sofrido o inquérito policial-
militar, mencionou que, entre outras coisas, “estavam cobrando a independente irreverencia de
Cruz Costa”?®, ja observada, em 1937, por Fernando de Azevedo. Nestas situacdes em que
transparecia a irreverencia, pode-se também perceber outro traco do autor, que marcou a
mem©aria daqueles que com ele conviveram, a saber: o piadismo. Seus chistes, e em geral seu
senso de humor, eram conhecidos. Este traco parece também estar presente no exemplo dado
por Gianotti no episédio do Hino Nacional. Bento Prado Junior, que outrora havia sido aluno
de Cruz Costa, também rememorava vivamente, em Cruz Costa e a historia das ideias no

Brasil, de seu antigo professor.

Como é que era Cruz Costa? O Cruz Costa era um homem um pouco mais baixo
do que eu, era careca e era barrigudinho. Isso ndo é insignificante porque,
polemizando com um colega dele que era filésofo também de extrema direita
que aderiu ao nazismo, etc., ele disse para mim: “Ele diz que ¢ metafisico, quer
dizer, acredita nas ideias como os europeus ingénuos acreditam, mas ele é
baixinho, gordo e careca que nem eu, entdo néo é fiavel”.?*

A piada direcionada a um colega, e filésofo de extrema direita, pode auxiliar na
compreensdo do teor acido que entdo assumia o piadismo de Cruz Costa. Este mesmo exemplo

ode também ilustrar uma das maneiras como o autor “exasperava a direita”<”<, :
pode também ilust d tor “exasp direita”?%, e que também

BAZEVEDO, Fernando de. Como um barco na praia (Estudo sobre Jodo Cruz Costa). Sdo Paulo:
Melhoramentos, 1962. (Obras completas, 12).
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se manifestou, juntamente com sua irreverencia, no episodio do Hino Nacional durante o
inquérito policial-miliar. A propria metafisica, como rememorou Bento Prado Junior, era alvo
de piada: coisa de “europeu ingénuo” — embora Cruz Costa tivesse “um respeito excessivo pela
tradicdo filosofica, principalmente a francesa[...]”?%%. A reconstrucio feita por Bento Prado
Junior desta declaragdo de Cruz Costa, pode conduzir o leitor a certos exageros. Quem eram 0S
“europeus ingénuos” que acreditavam na metafisica? Platdo, Montaigne, Francisco Sanchez,
Descartes, Spinoza? Nao eram estes pensadores o alvo de Cruz Costa. Ao citar estes
pensadores, 0 autor se mostrava extremamente entusiasmado com a extensao e a profundidade
de seus pensamentos. Parece que por detrds desta piada de Cruz Costa, estava a questdo: qual
era o destino das ideias estrangeiras ao serem assimiladas pelos intelectuais brasileiros? Este
mesmo respeito pela tradicdo filoséfica também foi apontado por Antonio Candido: “Ele os
conhecia bem, é claro, com preferéncia por alguns como, entre os classicos, Spinoza”?*.

As alusbes a metafisica podem apontar, juntamente com a referéncia de Paulo Eduardo
Arantes em relacdo “a esquerda transcendental em formacdo na seccdo de Filosofia da
Universidade de Sao Paulo”?®®, um outro alvo do piadismo e também da irreveréncia de Cruz
Costa, a saber: os jovens filésofos brasileiros. Em sua entrevista a Revista
TRANS/FORM/ACAO, José Arthur Giannotti rememorou, entre outas coisas, uma piada a ele
dirigida por Cruz Costa: “Quando comecei a estudar fenomenologia, e foi por ela que penetrei
na Filosofia, Cruz Costa, que ndo distinguia a posicdo de Husserl do heideggerianismo
sustentado por Vicente, costumava me gozar, dizendo: ‘Ai vem o Husserl da Aclimagdo’. Mas,
ao mesmo tempo, me presenteava com as Investigacdes Logicas, na traducdo Morente, livro
raro na época”?®. “Ele ria de todos nds”, também rememorava Bento Prado Junior, “que
éramos sérios tecnologos da filosofia, porque provavelmente ele tinha muito mais juizo que
nds, porque nos éramos jovens 2. Cruz Costa, por certo, “exasperava” os jovens estudantes de
filosofia.

A intengdo do piadismo e da irreveréncia de Cruz Costa diante de seus alunos, pode ser
melhor problematizada a partir de algumas observagdes do autor. Em 1975, Cruz Costa entéo
dizia que, apds receber a colaboracdo dos professores estrangeiros que vieram através da

Missdo Francesa, o Departamento de Filosofia da USP “comecou, assim, a tomar uma feicao

293, p. 113.

2% CANDIDO, 1989, p.6.

2% ARANTES, Paulo Eduardo, 1985, p.144. )

2% GIANNOTTI, José Arthur. Sobre o trabalho tedrico. In: Revista TRANS/FORM/ACAO, n.1. Assis: 1974.
p.28.

297 PRADO JUNIOR, 1986, p.112-3.
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mais especulativa”?®, Esta feicdo mais especulativa do Departamento de Filosofia, ndo era,
para Cruz Costa, um entrave para a reflexdo filoséfica, desde que os jovens filésofos ndo se
transformassem em “técnicos do hermetismo”?®® . Para o autor, a especulacio possuia uma
relacdo indissociavel com a experiéncia, sobretudo com a experiéncia histdrica. Estas
preocupacOes de Cruz Costa reapareceram em outra piada do autor. De acordo com o senso de
humor do autor, os problemas filoséficos em torno da nogdo de Ser assumiam um sentido
bastante peculiar, a saber: era 0 “Servi¢o de Entregas Rapidas”3®. Ainda outro exemplo do

piadismo do autor foi ilustrado pelo historiador Carlos Guilherme Mota.

Divertia-se com seus proprios chistes, como quando foi apresentado ao jovem
critico Roberto Schwarz, que langava suas teorias inovadoras sobre as “ideias
fora do lugar” e sobre o liberalismo brasileiro, perguntando-nos se Schwarz nao
era também o sobrenome do descobridor da pélvora.®°t

O ceticismo de Cruz Costa se manifestava, por vezes, em seu piadismo e em sua
irreveréncia. Mas estas manifestacbes também encontravam o seu lugar na ironia e na
maiéutica entdo praticada pelo autor. “O mesmo que Soécrates atribuia.”, entdo dizia Cruz
Costa, em 1975, “Ironia e maiéutica, fontes da critica, sdo consubstanciais ao trabalho
filosofico3%2, Este procedimento socréatico, e a sua relacio com o ensino de filosofia, foi
também apontado por Cruz Costa, em 1958, em uma conferéncia intitulada A situacdo do

ensino filoso6fico no Brasil.

Ninguém obtém que o outro pense, reflita, se interesse pelo que se esta a dizer e
a contar, sem cordialidade, sem ser sincero, sem ter esse gosto pela convivéncia
gue é um dos segredos do ensino, na classe de Filosofia. A licdo, o método é
tdo velho quanto a propria Filosofia e Scrates ja o utilizava! Por que razdo,
um homem que nada escreveu, deixou 0 seu nome na grande histéria do
pensamento? Porque ndo impds uma doutrina. Limitou-se a sugerir, a fazer
0s outros pensarem pelas proprias cabecas.%®

O método de Sdcrates foi assimilado por Cruz Costa, e transparecia nas conversas do
autor. Este mesmo método, “um dos segredos do ensino”, possuia um sentido muito humano: a
convivéncia. Era a partir deste “gosto pela convivéncia” que se fazia um dos exercicios do
filosofar, isto ¢, “fazer os outros pensarem pelas proprias cabegas”.

A importancia do método socratico ainda foi apontado por Cruz Costa em outro texto.

Em 1949, foi publicada pela Editora Globo, sob o titulo Grandes Educadores, uma coletanea de

2% CRUZ COSTA, 1975, p.89.

29 CRUZ COSTA, 1976, p.168.

30 ARANTES, 1985, p.159.

%1 MOTA, Carlos Guilherme. Jo&o Cruz Costa, desbravador do pensamento brasileiro. In: MAGALHAES.
loc.cit., p.244.

302 |bid., p.92. (grifos nossos)

33COSTA, Jodo Cruz. A situagdo do ensino filoséfico no Brasil. In: . Panorama da histéria do Brasil.
S&o Paulo: Cultrix, 1960. p. 120. (grifos nossos)
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textos de diferentes autores, onde se procurou trabalhar, em cada um dos capitulos, algum
grande pensador que influenciou a historia da educacdo. Nesta ocasido, Cruz Costa escreveu
um capitulo intitulado Platdo®*. Em diferentes trechos deste escrito, Cruz Costa teceu

comentarios sobre o método socratico adotado por Platéo e por sua escola, a Academia.

O método ali empregado era o socratico, isto , a conversacao, o debate. O
pensamento do mestre comunicava-se com o do aluno. Enquanto os sofistas
utilizavam, no seu ensino, livros em que se condensava toda a sabedoria ja
existente, Platdo e os seus discipulos procuravam sobretudo estabelecer
debates, procedendo de maneira que pela critica, nascesse das perguntas e
respostas um pensamento mais vivo.3%

A conversagdo, o debate promovido pelo método socrético, a partir de perguntas e
respostas, aproximava o pensamento do “mestre” com o do aluno. Deste jogo, em que florescia
a critica, nascia “um pensamento mais vivo”. “Muito mais expressiva para a exposi¢cdo dos
problemas de filosofia, a forma dialogada revela, com todos os matizes, as alternativas e as
oscilagdes proprias do pensamento™%, Ainda mais uma vez, em 1949, Cruz Costa se referiu

ao procedimento de Sécrates.

Que método seguiu Platdo? O mesmo que Sécrates utilizava nas suas longas
conversas na rua: um método vivo e que, por essa razao, frequentemente nos
leva a dificuldades. [...]

E mister porém ndo confundir essa dialética de Platdo com a simples
ginastica légica com a qual se preparam espiritos para o conhecimento da
verdade. A dialética platbnica ndo estd condicionada por uma teoria
dogmatica qualquer. Ela é viva, expressa as oscilagdes e alternativas que se
apresentam ao espirito. Indaga da relacdo que existe entre o devir e o ser.
Uma verdadeira ascese nos conduz da sensacdo ao conhecimento
verdadeiro. Esse é o objetivo do método de Platdo. Assim, a dialética é
movimento e, a0 mesmo tempo, unidade.3"”

O “método vivo” utilizado por Platdo para expor os problemas de filosofia, a “forma
dialogada” tinha em conta “as oscilagdes e alternativas” do pensamento. A conversagdo entre
os debatedores influia sobre os seus proprios pensamentos. Dai surgia um “pensamento mais
vivo”, que ndo se poderia confundir com a “simples ginastica logica”. Além disso, as
indicacbes de Cruz Costa nesta passagem sobre o ser e o devir assumem uma curiosa
significagdo quando comparadas a uma outra declaragdo do autor, neste mesmo texto de 1949,
a saber: “[...] Parménides gira sobretudo em torno do problema do devir e do ser, da unidade e
pluralidade, do problema dos contrarios, que, sob as mais diversas formas, constituem ainda
hoje espinhosos problemas da filosofia”3%, E curiosa esta afirmacio de Cruz Costa quando

posta em confrontacdo, por exemplo, com a sua piada sobre o Ser, isto €, 0 “Servi¢co de

304 CRUZ COSTA, Jodo. Platdo. In: Grandes pensadores. Rio de Janeiro: Globo, 1949.
35 Ibid., p.7. (grifos nossos)

306 |hid., p.8. (grifos nossos)

307 Ibid., p.24. (grifos nossos)
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Entregas Rapidas”. O que pode conduzir aqui novamente a pergunta: quem eram os alvos do
piadismo e da irreverencia do autor? Platdo e Parménides? Ou os alunos do Departamento de
Filosofia da USP? Ou ainda, de uma maneira mais geral, os “filésofos” brasileiros? Pode-se
ainda ler, em Platdo, algumas sugestivas indicacdes do autor que apontam para a importancia

de se meditar em torno dos problemas entdo expostos nos textos platonicos.

O pensamento de Platdo, sem ddvida alguma, foi de ha muito ultrapassado pelo
progresso da ciéncia. Entretanto, tal é a arte de Platdo, que ainda hoje se leem,
com interesse e proveito, os didlogos que escreveu. Muitos dos problemas que
tratou, sob formas novas, s@o ainda problemas sobre os quais a humanidade
medita a procura de solugdo.®

A presenca do método socratico em Cruz Costa foi apontada nas observacdes de
alguns intelectuais brasileiros. Paulo Eduardo Arantes, como anteriormente mencionado, néo
foi aluno de Cruz Costa, mas sobre este e 0 seu socratismo entéo dizia: “De um modo ou de
outro, reconhecia-se tacitamente que a frouxa armacéo conceitual da obra ndo estava a altura da
verve socratica do seu autor, o que ao fim e ao cabo comprometeria a ambas”3°. José Arthur
Giannotti, ao entdo escrever o necroldgico de seu ex-professor, também rememorou a presenca
deste mesmo procedimento: “podemos avaliar melhor a importancia que teve 0 ensino de
cunho socratico, que sabia rir dos livros e, principalmente de si mesmo”3. E igualmente
interessante a rememoracdo de Antonio Candido sobre a direcdo que entdo assumia algumas

das conversas de Cruz Costa.

No entanto, (como acontece muitas vezes), esse mestre fecundo néo era grande
professor. Na sala de aula parecia meio intimidado, hesitava entre os
diversos caminhos possiveis, falava baixo e acabava frequentemente
optando pela conversa. Na verdade, era um conversador emérito e a sua agao
se exercia de preferéncia nos corredores, antes e depois da aula, nos encontros
casuais de livraria, na casa de amigos, na sua prépria. Gostava muito de receber e
sempre teve a sua roda semanal de interlocutores, no ambiente da vasta
biblioteca que formou durante a vida inteira e era 0 seu nicho predileto.

Nesses contextos informais dava largas a sua faclndia, ao seu incrivel senso de
humor e a uma vocac¢do pedagégica que ndo obedecia ao padrdo impositivo do
pai (modelo tradicional), mas a relacdo desafogada do companheirismo, expressa
mais pela insinuacdo do que pela explanacdo, por meio de capilaridades e
osmoses insuspeitadas. A influéncia de Cruz Costa era quase imperceptivel,
envolvente e duradoura, pressupondo a constancia dos pontos de vista sob a
aparente disperséo do coléquio. Como quem néo quer, ele se interessava pelos
trabalhos do aluno e pela sua vida, sondava o seu modo de ser e avaliava as
possibilidades de cada um, desde que sentisse terreno receptivo. Percebendo
qualquer resisténcia ou desinteresse, fechava-se na sua impecavel polidez. E
como era solidario, cheio de boa vontade, podia pegar bondes errados e dar a
mao a quem intelectualmente ndo estava a altura.

Por isso, ndo era mestre para todos, mas apenas para aqueles com os quais
afinava e se aproximavam dele percebendo o quanto tinha para ensinar .3

309 |bid., p.31. (grifos nossos)
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80

As conversas de Cruz Costa, em sala de aula, também foram rememoradas por José
Arthur Giannotti, em 1978.

Seu maior éxito, entretanto, foi sua propria vida. A reflexdo, rente aos
acontecimentos, exercia-se cotidianamente no circulo dos alunos e dos
amigos. Nunca conseguiu dar uma aula magna. Mas com pontualidade e
persisténcia de fazer inveja aos reldgios, durante trinta anos, entrava numa sala,
tirava do bolso umas pequenas folhas de papel, preenchidas com sua letra gorda,
e comecgava a conversa com os alunos. Esta girava em torno de um tema
central, mas, pouco a pouco, ia divergindo, entremeando um comentario
sobre um livro lido na véspera ou sobre um acontecimento politico. Nao
havia reflexdo que ndo tentasse agarrar o cotidiano muito nosso.

Os estudantes mais pernosticos e comprometidos com a ideia de rigor académico
reclamavam, mas iam ficando, tomando gosto pela conversa, descobrindo, além
da grande discussdo entre os fildsofos consagrados, a possibilidade de
refletir sobre opgdes que eram nossas, que faziam parte do que poderia ser
uma cultura nacional, aprendendo, enfim, a levar a sério as opgdes que se
estavam tramando neste estranho periodo de liberdade e fermentagdo que
foram os anos de 45 a 64. Sem Cruz Costa, a nova geragdo que comeca a
ocupar os postos da filosofia paulista ndo seria 0 que &, ndo teria encontrado a
ponte entre o ensino francés que, vindo pronto de fora, punha em perigo as
possibilidades de nosso enraizamento, e a tradicdo portuguesa do soldado
pratico, a0 mesmo tempo gatuno e pensador.5t®

A conversagdo de Cruz Costa nao assumia a feicdo do “modelo impositivo do pai”. Ao
contrario, expressava as oscilacbes e as alternativas dos diferentes pontos de vista. Era um
exercicio de reflexdo, de critica; e ndo a imposicdo deste ou daquele pensamento. Em sala de
aula, juntamente com as discussdes em torno dos “filéosofos consagrados”, Cruz Costa entdo
dirigia as suas conversas para 0s assuntos do cotidiano. Os problemas da filosofia também néo
estariam presentes no dia-a-dia das pessoas? A conversacdo ndo € um modo de exprimir, entre
outras coisas, estes problemas e os diferentes posicionamentos sobre eles? A tendéncia
pedagogica desse “mestre fecundo”, parece ser o comprometimento em direcionar os
individuos a pensarem por si mesmos, a ndo ignorarem as alternativas que se apresentam diante
da reflex&o, a ndo esquecerem que a filosofia guarda a sua relagdo com a vida. A reflexé@o
filosofica, a especulacdo ndo é desconexa da experiéncia social dos homens, seja esta
experiéncia atual ou passada.

N&o menos significativa foi a indicacdo de José Arthur Giannotti sobre a relacéo,
entdo estabelecida por Cruz Costa, entre o “ensino francés” e a “tradi¢do portuguesa do soldado
pratico”. Em seu depoimento a Revista TRANS/FORM/ACAQ, também diria: “ndo foi sem
dificuldades e sem reclamagBGes que comecei a comprar oS primeiros textos em aleméo,
vencendo a enorme francofilia de Cruz Costa”!*. Esta mesma francofilia também foi

rememorada por Bento Prado Junior, em 1988: “Ou ainda, a estrita francofilia de nosso

313 GIANNOTTI, 1978, p.7. (grifos nossos)
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professor, que afirmava, cum grana salis (é claro), que, com exce¢do de Antonio Candido, ndo
conhecia ninguém que tivesse aprendido bem a lingua alemd, sem perder algo de seu
Gemeinsinn®*. Ao lado desta rememoracio, o ex-aluno de Cruz Costa fez algumas curiosas

alus@es ao ceticismo de seu ex-professor, e a relacdo deste com o ambiente académico.

No ambiente proprio do curso de Filosofia (sempre um pouco diferente), esse
asceticismo tedrico — ou essa briga com a especulagdo desinformada e
irresponsavel — era colorido pelo estilo de Cruz Costa. Nada “estruturalista”
(pelo contrario, atento ao horizonte social da reflexdo filoséfica), ele
endossava plenamente o programa acima aludido: antes de mergulhar nos
arcanos do Ser, cabe familiarizar-nos com a obra dos fildsofos. Mas, a esse
principio estratégico geral, somava-se, essencial, algo como um ceticismo ou
como uma sensibilidade extrema para as diversas formas da “ilusio
filoséfica”, principalmente aquela de teor “espiritual”, que servem de amparo a
mente conservadora. Historiador das ideias no Brasil, teve a guia-lo em sua
obra uma espécie de faro infalivel para localizar o ridiculo das aspiragdes
dogmatico-metafisicas na producéo da filosofia-nacional®:.

Na década de 1950, de acordo com Bento Prado Junior, a leitura estruturalista dos
textos filosoficos era predominante no Departamento de Filosofia da USP3'". Ao lado desta
leitura particular dos textos filoséficos, contrastava o estilo ensaistico de Cruz Costa.
Endossando esta leitura “analitica e seca”'8, Cruz Costa entdo julgava igualmente necessario
ater-se “ao horizonte social da reflexao filos6fica”. A filosofia e a sociedade no pensamento de
Cruz Costa, seguindo as indicacBes de seu ex-aluno, ndo eram dissocidveis. Ao contrério, a
investigacao desta relacdo se apresentava como uma necessidade para a adequada compreensao
do sentido das obras filosoficas. Nao estaria nesta relacdo uma manifestacéo do ceticismo ou da

“sensibilidade extrema para as diversas formas da ‘ilusdo filos6fica’ de Cruz Costa?

Mas esse estilo essencialmente irénico ou critico de Cruz Costa (que néo se
manifestava s6 no andamento ondulante de sua escrita primorosa de
ensaista, como na sua arte de causeur incomparavel — talvez um pouco a
maneira cética de Montaigne), ndo transparecia imediatamente para seus
alunos de 1956, em grande parte por cegueira destes, um pouco pela natureza do
ensino académico, a que 0 ensaista s6 pode adaptar-se com uma certa
dificuldade. De fato, o que era mais evidente para n6s era uma espécie de
escolha de autores dignos de estudo, e que ndo privilegiava nossa imediata
contemporaneidade ou as obsessdes de nossa imaginacdo. Brunschvicg — o
mestre de Cruz Costa em sua passagem pela Franca — dizia pouco a nossos
coragdes literario-politico-metafisicos. Lalande, de méme.3%°

A desconfianga de Cruz Costa em relagdo ao discurso filoséfico, de acordo com Bento

Prado Junior, transparecia em sua “escrita primorosa de ensaista” e em sua “arte de causer
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incomparavel”. Na parte final de As filosofias da Maria Antdnia (1956-1959) na memoria de
um ex-aluno, apds expor algumas de suas rememoracgdes sobre Cruz Costa, passando também
por outros professores, em especial Livio Teixeira e Gilda de Mello e Souza, Bento Prado
Junior novamente apontaria para o ceticismo de seu ex-professor: “[...] a ironia de Cruz Costa
e sua irreveréncia em relacdo ao establishment filos6fico, com sua ponta de ceticismo ou
nihilismo [...]%%°.

Em 1982, Bento Prado Junior ja entdo apontava para a desconfianca de Cruz Costa em
relacdo ao discurso solene do filésofo, assim como também para o seu ceticismo: “Pois bem, o
Cruz Costa era uma figura mais ou menos dessa ordem, era um homem que tinha uma aguda
sensibilidade para a experiéncia cultural do Brasil, e essa experiéncia da cultura se fazia na
forma do ceticismo, da relativizacdo do discurso solene do fildsofo[...]”%?!. S&o curiosas as
indicacdes de Bento Prado Junior sobre o ceticismo de Cruz Costa. De acordo com o ex-aluno,
h& uma certa aproximagdo entre o ceticismo e a relativizacdo do discurso filosofico. Entre
outras coisas, esta aproximacao parece exercer a funcéo de frear a pretensdo de verdade eterna

deste discurso.

Mas o Cruz Costa, como defini-lo? Ao mesmo tempo ele era meio marxista, quer
dizer, eu chamaria de um marxismo mitigado, muito misturado de um forte
ceticismo, de um relativismo que sé encontraria 0 seu termo comparavel numa
figura como Montaigne, por exemplo, e ai a gente pegaria, talvez (se os
historiadores permitirem, eu “chuto” desesperadamente), dois momentos
diferentes de transicdo cultural. Quando padrdes culturais muito fixados,
sistemas retoricos, sistemas culturais entram em crise, ha uma vaga de
ceticismo e que se exprime melhor nos seus melhores porta-vozes. No
Renascimento eu me lembro de Montaigne, para quem as ideias gerais sao
apenas sonhos com as quais vocé brinca. No Cruz Costa era alguma coisa
semelhante; a filosofia no Brasil para ele era rigorosamente uma
brincadeira.??

De acordo com Bento Prado Junior, 0 marxismo de Cruz Costa estava misturado com o
ceticismo, com a relativizacdo do discurso filosofico. E curiosa a comparacdo feita entre Cruz
Costa e Montaigne, onde para ambos a filosofia € uma brincadeira. Mas, o que isto significa? O
sentido de relatividade das ideias, e de todas as coisas humanas, no pensamento de Cruz Costa

também foi apontado por Fernando de Azevedo.

Era, - e ainda hoje a julgamos corresponder a realidade, - a de um homem timido
e retraido, céptico e motejador, mais inclinado a ouvir do que a falar, embora
amigo de anedotas (sempre tem uma para contar), capaz de acompanhar debates
com atencdo vigilante mas pouco disposto a participar deles e gostando, como
poucos, dos longos serdes no abandono da intimidade. Com seu ar de
brincalhdo, de que Ihe vem o amavel privilégio de fazer alegremente as coisas
sérias, atingiu, quase sem esforco, como se Ihe fosse natural, essa sabedoria que

320 |bid., p.81. (grifos nossos).
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se manifesta no sentido extremamente vivo da relatividade das coisas e na
atitude de ironia e de piedade em face dos homens, dos acontecimentos e da
vida.3%

De acordo com Fernando de Azevedo, percebia-se em Cruz Costa, entre outras coisas,

a manifestacdo de sua sabedoria a partir do sentido de relatividade das coisas humanas e da

atitude “de ironia e de piedade em face dos homens, dos acontecimentos e da vida”. Em outro

trecho de seu texto, Fernando de Azevedo destacou novamente a presenca do ceticismo e da

relatividade no pensamento de Cruz Costa.

O que tem de intimamente pessoal, seu temperamento, um espirito pratico e
positivo e suas raizes burguesas sdo bastante fortes para lhe permitirem subtrair-
se a influéncia das situacfes concretas e ao sentido, que é nele tdo apurado, do
relativismo historico. Tem bastante equilibrio, - um claro e sélido bom-senso, -
para romper com os habitos antigos, fechar-se num sistema e marchar
resolutamente para a acdo. Ele permanecera, no fundo, um cético que, mantendo-
se a meio caminho da revolucdo, se ri intimamente do espirito radical, do
revolucionario em que se transformou ou que se desejaria ser.3*

Assim como Fernando de Azevedo, Antonio Candido destacaria a presenca do

ceticismo no pensamento de Cruz Costa. Se, por um lado, Bento Prado Junior comparava o seu

ex-professor com Montaigne, por outro, Antonio Candido compararia Cruz Costa com Anatole

France.

O resultado foi, na sua vida profissional e na sua obra, uma espécie de flutuacdo
constante e a auséncia de rigidez. Era aberto, mas persistente; céptico, mas
atuante; irreverente, mas cheio de fé na instituic&o. [...]

Pensador ancorado na histdria, céptico empenhado nos problemas sociais, Cruz
Costa consolidou a sua personalidade intelectual no momento em que se definiu
como homem de esquerda e como estudioso que desejava pensar a realidade do
nosso pais. Sob a displicéncia por assim dizer programada que gostava
frequentemente de assumir como defesa, era visivel nele a espinha dorsal dessa
linha, que acabou dando estrutura a sua antiga disponibilidade de moco. A
maneira inesperada de um dos mestres da sua juventude, Anatole France, ele
tinha o verso e o reverso curiosamente ligados, e para ele o cepticismo foi o
caminho do engajamento.®?®

“Para ele o cepticismo foi o caminho do engajamento”. Este ceticismo se revelou, por

vezes, em sua arte de conversador. Entretanto, ndo se encerrou nesta arte. la além. O ceticismo

de Cruz Costa se manifestou também “no andamento ondulante de sua escrita primorosa de

ensaista”, em particular sob a forma da relag&o entre a historia e a filosofia. E curioso notar que

esta escrita do autor encontrou seu enraizamento na Universidade de S&o Paulo, em particular

no Departamento de Filosofia. A visdo de Cruz Costa sobre esta instituigdo estava submersa no

pensamento cético do autor, sobretudo em sua manifestacdo sob a forma da relagdo entre a
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historia e a filosofia. A ideia de Universidade, assim como também a ideia de ensino no Brasil,
de acordo com o autor, apenas poderia ser examinada sob a luz da historia.



85

CAPITULO 3 - DO LUGAR E DAS IDEIAS: SOBRE A UNIVERSIDADE E A
RELACAO ENTRE A HISTORIA E A FILOSOFIA

As manifestacdes do ceticismo de Cruz Costa se entrelagaram com o lugar social de
onde foram proferidas, a saber: a Universidade de S&o Paulo, em particular o Departamento de
Filosofia. Desde a sua admissdo, como graduando de filosofia, em 1934, até o seu falecimento,
em 1978, o destino da USP foi uma preocupacdo constante para Cruz Costa. E curioso notar, de
acordo com o autor, quais deveriam ser as responsabilidades desta instituicdo. Além disso, é
preciso ressaltar que estas reponsabilidades foram examinadas por Cruz Costa a luz da histdria,
isto €, a ideia entdo atual de Universidade foi o resultado obtido a partir da construcdo da
histdria das ideias no Brasil proposta pelo autor.

A ideia de Universidade, assim como também a ideia do ensino no Brasil, era apenas
uns dos aspectos da reconstrucdo historia proposta por Cruz Costa. Nesta recomposi¢do da
trajetoria das ideias no Brasil, pode-se perceber a preocupacdo do autor, desde 1938, em
estabelecer uma relacdo indissociavel entre a historia e a filosofia. Para Cruz Costa, estes dois
ramos do conhecimento eram uma producdo humana; de homens que pensavam sob
determinadas condigdes histdricas. De acordo com o autor, que sempre manifestou as suas
davidas e dificuldades para compreender esta relacdo, a historia, de alguma maneira, trataria de
narrar a sintese dos problemas enfrentados pelos homens em um determinado momento
histdrico. Sintese que revela a relacdo entre o pensamento e a realidade (historica); embora
possa parecer que o pensamento se reduza na explicacdo da realidade, alguma coisa leva a crer
que, em Cruz Costa, este problema foi formulado de maneira muito mais profunda e fecunda,
escapando deste reducionismo.

Desde a publicacdo de seu primeiro texto sobre a historia das ideias no Brasil, em
1938, Cruz Costa sempre se mostrou preocupado com a relacdo entre a historia e a filosofia.
Antes de trazer a luz, em 1950, o seu célebre livro, 0 autor apresentou ao publico apenas trés
textos em que organizou, de maneira mais sistematica, os resultados de sua pesquisa sobre a
histéria das ideias no Brasil. E necessério investigar como nestes trés escritos do autor se

manifestou o seu ceticismo sob a forma da relacéo entre a historia e a filosofia.

3.1 Sobre a Universidade: pertenca e estranhamento
A producdo intelectual de Cruz Costa encontrou seu lugar de pertencimento na
Universidade de S&o Paulo, em particular no Departamento de Filosofia. Durante os primeiros

anos neste Departamento, o autor delineou o problema central de todas as suas investigagdes
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futuras, a saber: a historia das ideias no Brasil. A relacdo entre a experiéncia histérica e o
sentido das ideias no Brasil foi 0 que caracterizou a producéo intelectual de Cruz Costa. Parece
ser essa relacdo uma das manifestacGes do ceticismo do autor.

Em 1934, Cruz Costa ingressou na Faculdade de Filosofia da USP, formando-se em
1936. No ano seguinte a sua formag&o, assumiu o cargo de assistente do professor francés Jean
Maugué, exercendo esta fungdo até 1944. Ao iniciar o seu trabalho como assistente, em 1937,

Cruz Costa delineou aquilo que entédo seria 0 seu objeto de pesquisa.

Desde 1937, quando assumi o cargo de assistente da cadeira de Filosofia,
ocupada entdo pelo meu prezado amigo, Prof. Jean Maugtié, julguei que devia
chamar a atencdo dos nossos estudantes para as vicissitudes pelas quais
passaram, em nossa terra, as correntes filoséficas estrangeiras e, sobretudo,
para a curiosa significacdo que elas tém apresentado no envolver de nossa
historia. Tem sido essa, desde entdo, uma das minhas preocupacdes como
professor nesta Faculdade.

Para que o pensamento ndo seja mera fantasia sem proveito, - como dizia el-rei
D. Duarte — é mister que ele ndo perca de contato com a histdria, com 0s
problemas reais da vida. Que valor podera ter uma cultura que ndo visa a
compreensdo do que nds somos, que se afasta das condi¢des da terra e que
ndo atenda as curiosas linhas do nosso destino? Sem renegar as culturas
estranhas que expressam uma experiéncia histérica mais rica do que a
nossa, - que é preciosa heranca recebida — nelas devemos ir beber uma licdo
que nos permita, antes de mais nada, a compreensdo daquilo que somos.
Seriamos mais do que ineficazes, seriamos ridiculos, se depois da licdo que essas
culturas nos proporcionam, ainda nos mantivéssemos desatentos aos fascinantes
problemas que de mais perto nos tocam. 32

Sobre a origem desta preocupacdo com a compreensdo do sentido da historia das
ideias no Brasil, pode-se também observar algumas declaracdes de Cruz Costa em 1968.

Seréd bom talvez que eu explique mais um aspecto da razdo do convite que me foi
feito: a certa altura de minha vida, ha quase trinta anos, embora eu houvesse
sempre dedicado grande interesse a nossa historia, este interesse era um hobby,
pois 0 meu campo de trabalho limitava-se ao estudo e ao ensino da filosofia.
Deu-se entdo uma ligeira mudangca no meu destino. O que até ai havia sido
apenas um hobby, transformou-se em quase angustiosa e justificada
preocupacdo. Foi a essa altura que comecei a tentar examinar as curiosas
vicissitudes das ideias no Brasil.

Convencido de que o pensamento é sempre o produto sutil da atividade de
um povo, voltei-me mais para a nossa histéria — nas suas relagdes com a
historia universal — a fim de procurar apreender, se possivel, o significado, o
sentido do que realmente somos.%?’

As investigacfes de Cruz Costa, em torno do sentido da historia das ideias no Brasil,
encontraram 0 seu enraizamento na Universidade de Sao Paulo, no lugar de pertencimento do
autor. A preocupacdo do autor com esta tematica articulava-se com outro problema mais geral:

0 que era o Brasil no todo da cultura humana? A intengdo do presente trabalho ndo € discutir a

3%6CRUZ COSTA, 1950, p.7. (grifos nossos)
327 CRUZ COSTA, Jodo. Prefacio do Prof. Jodo Cruz Costa. In: MOTA, Carlos Guilherme (Org.). Brasil em
perspectiva. 20 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1995. p.7. (grifos nossos)
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fundacéo e os posteriores desenvolvimentos da USP. Ao contrério, trata-se apenas de apontar,
em linhas gerais, o significado que Cruz Costa atribuiu para essa instituicdo. Cabe aqui um
brevissimo esclarecimento sobre a nocdo de lugar social: “é¢ em fungdo deste lugar que se
instauram os métodos, que se delineia uma topografica de interesses, que os documentos e as
questdes, que lhes serdo propostos, se organizam”3?®, N&o existem considerages que possam
“suprimir a particularidade do lugar de onde falo ¢ o dominio em que realizo uma investigagao.
Esta marca é indelével”®?, Esta indicacdo geral do historiador Michel de Certeau serd aqui
articulada com o procedimento sugerido pelo historiador Quentin Skinner. A partir de um
sugestivo texto de Cruz Costa intitulado A universidade latino-americana: suas possibilidades.
Contribuicdo brasileira ao estudo do problema®°, datado de 1960, pode-se
concomitantemente, por um lado, indicar a intencdo do autor ao se utilizar da nocdo de
Universidade e, por outro, apontar as questdes, os interesses que julgou pertinentes para esta
instituicao.

Neste texto de 1960, que foi a simula das palestras proferidas na Universidade de
Montevidéu®3!, Cruz Costa se ocupou em apresentar algumas notas sobre as universidades na
América Latina, em particular a Universidade no Brasil. Pode-se dizer que estas notas foram
organizadas em torno do seguinte problema: “[...] que sentido deve ter a Universidade em
nossos paises? E se ela €, efetivamente, criadora de cultura — qual a sua responsabilidade e
quais as suas possibilidades na América Latina na atual conjuntura histérica?®®. O
desdobramento deste problema sobre a Universidade, isto é, de seu sentido e de sua funcgédo
como produtora de cultura, foi conduzido por Cruz Costa a partir de um curioso fio condutor, a
saber: “as origens, a evolucao e a situacdo da Universidade hispano-americana3*3. Portanto,
o sentido entdo atual da Universidade deveria ser investigado sob a luz da histéria. “A chamada
América Latina, tanto ou talvez mais que a Saxénia, representa assim, um dos mais variados e
curiosos laboratdrios — se assim podemos dizer — de novas interpretacfes de ideias e, dentre

elas, a de Universidade”®3.

328 CERTEAU, Michel. A escrita da histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982, p.66-7.

329 | bid., p.65.

30CRUZ COSTA, Jodo. A universidade latino-americana: suas possibilidades. Contribuigdo brasileira a estudo
do problema. In: Revista de Histéria, n°46, 1961.

331 |bid., p.369.

332 |bid., p.372. (grifos nossos)

333 |bid., p.369. (grifos nossos)

334 Ibid., p.371.
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O sentido da Universidade foi posto por Cruz Costa sob o terreno da histdria®®®. As
investigacdes em torno das origens, da evolucdo e da situacdo do ensino na América Latina ndo
poderiam, portanto, estar apartadas das consideracfes sobre aqueles que foram os fiadores desta
historia: os homens. E a partir da reconstrucdo histérica do ensino, e de sua relacdo com a
sociedade humana passada, que o presente, de acordo com Cruz Costa, poderia tomar
consciéncia da situacdo de seu ensino. Em suma: a experiéncia viva do presente entéo
encontraria seu material de reflexdo na experiéncia passada, histérica. “E a Universidade, ha
de ser em face desse trabalho — pois de outro modo estaria destinado ao mais lamentavel e
ridiculo dos fracassos — precisamente a modalidade mais clara dessa consciéncia’33®,

O problema do sentido da Universidade, de acordo com Cruz Costa, visto sob a luz da
histdria, integrava o complexo quadro social. E a Universidade deveria ser o lugar onde este
complexo quadro social adquire consciéncia sobre si mesmo. “Todavia, o problema da América
nédo deve ser considerado apenas no seu aspecto continental, mas, em virtude de suas origens e
das proprias condi¢cdes do mundo moderno, como um problema de historia universal”®®’. Se a
experiéncia historica da América deveria se situar em relacdo a historia universal, 0 mesmo
passaria com o sentido desta experiéncia. A consciéncia da experiéncia historica e do sentido
entdo atual da América, portanto, deveria situar este continente no todo da Humanidade33,
“Esta parte do nosso continente adquire, desde a primeira guerra mundial, cada vez maior
importancia em face da realidade internacional. [...] No momento, pois, em que surgem para
uma nova fase da histéria universal, a Asia e a Africa, esta parte no nosso continente adquire
grande importancia e um novo sentido”%.

Apos realizar estas indicacdes gerais, Cruz Costa se ocupou em expor as vicissitudes
pelas quais passou o ensino no Brasil, desde o periodo colonial até a fundagéo da Universidade
de Séo Paulo, em 1934. O sentido do ensino no Brasil, de acordo com o autor, era apenas um

dos aspectos da experiéncia historica do pais.

Esta histéria, ao contrario, comegou ha muito. Porcdo integrante desde o século
XVI de um mundo novo, responsavel em grande parte pelas modificagdes que se
operaram nas atitudes, intelectual e moral, da Europa, a partir de entdo, a
América j& se encontra na problematica do mundo civilizado na nocdo
revolucionaria do Bom Selvagem, que tem a sua origem nas reflexdes nascidas
dos descobrimentos de novas terras, no aparecimento de novas formas de vida.
Ao mesmo tempo que se iniciava a critica e a renovacgdo das ideias morais na

335 Sobre a visdo de Cruz Costa em relagdo a Universidade, pode-se consultar: PALHARES LEITE, Angelo
Filomeno. Histéria “histérica” da filosofia no Brasil: Jodo Cruz Costa. Tese (Doutorado em Historia).
Universidade Federal de Minas Gerais, 2014, p.164-170.

33 |bid., p.373. (grifos nossos)

%7 |bid., p.371.

338 |id., p.370.

339 |bid., p.370. (grifos nossos)
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cultura ocidental, como indica o livro de Montaigne, homens das mais variadas
proveniéncias, aqui vieram construir — trazendo-nos o seu sistema religioso,
econdmico e politico — a sua civilizacdo. Mas uma experiéncia histérica, de
carater novo, aqui também se iniciava e um novo estilo de vida era criado.34

O ensino no Brasil foi parte integrante desta nova experiéncia histérica, iniciada pelos
portugueses a partir dos descobrimentos do século XVI. Submetido aos procedimentos da
Contra-Reforma, o ensino em Portugal, sobretudo a partir do século XVII, ficou sob a direcdo
dos jesuitas. A Companhia de Jesus foi responsdvel, por um lado, pela renovacdo da
Escolastica e, por outro, pelo afastamento das influéncias do pensamento da Reforma
Protestante e do espirito critico que caracterizou o Renascimento. “A Companhia de Jesus,
ordem religiosa que se vai empenhar na Contra-Reforma, que vai até caracterizar essa Contra-
Reforma, foi uma notavel criagdo do espirito aventureiro da época™®*'. Os primeiros
Colégios fundados no Brasil, em meados do seculo XVI, ficaram sob a responsabilidade desta
Companhia. O sistema de ensino implantado no Brasil durante o periodo colonial, de acordo
com Cruz Costa, deixou marcas profundas na forma do pensamento brasileiro.

Durante o0 século XVI “foi ainda no exemplo da organizagdo ¢ do funcionamento da
universidade medieval que se modelaram as universidades renascentistas da Peninsula
Ibérica”3*?. A Universidade de Paris, exemplo de ensino “para toda a Cristandade e padrio
universitario por exceléncia”®®, foi o modelo seguido por Portugal. Neste momento historico,
“os humanistas, criaram novas ideias, mas ndo conseguiram exercer decisiva influéncia sobre a
velha estrutura universitaria. [...] Na velha estrutura enxertaram-se as letras, mas manteve-se a
escoléastica, o velho espirito filosofico”3**. A introducio das letras, sobretudo com inspiracio
na Antiguidade, ndo suprimiu o antigo espirito filosofico, em que predominariam os jesuitas3#.
A Companhia de Jesus, produto dessa época que experimentou um surto de humanismo, soube
adaptar aos seus fins as novas ideias que surgiram desse momento histérico. O Ratio
Studiorum, este plano de ensino da Companhia de Jesus, foi um dos exemplos desta adaptacédo

do humanismo ao molde ditado pelos jesuitas.

Esse humanismo, todo feito de erudicdo e de latim, limitava, afinal, o
verdadeiro alcance do movimento dos humanistas e transformava-o — ou o
afeicoava — a aquisi¢do de processos retoricos de estilo literario. Deste modo,
0 método de ensino dos jesuitas era ainda, como observa Daniel Mornet, em
1762, quase exatamente o que era em 1660, isto é: retdrico, e essa retérica foi

340 |bid., p.371. (grifos do autor)
341 |bid., p.382. (grifos nossos)
342 |bid., p.378.

343 |bid., p.378.

344 |bid., p.381. (grifos nossos)
35 |bid., p.381.
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utilizada, esteve sempre a servigo da luta que o catolicismo daria a todas as
formas de livre exame originadas da Reforma.34

Os jesuitas ndo apenas incorporaram e remodelaram as novas ideias renascentistas,
como também se inscreveram no “espirito aventureiro da época”*’. Ao contrério das velhas
ordens religiosas da ldade Média, a Companhia de Jesus, com o intuito de combater a Reforma,
preparou o0s seus membros para expandir a fé catolica. Aptos para se adaptarem as ideias e aos
costumes novos, remodelando-os aos seus dogmas e preceitos®*®, a expansdo dos jesuitas
chegou nas Américas.

A colonizagdo portuguesa foi “uma empresa, um curioso empreendimento em que se
confundem ideias medievais e outras ja marcadamente renascentistas”3*°. Ainda entdo
acrescentaria Cruz Costa: “Essa empresa, quando a considero sob a luz da histéria de meu
pais, da-me a impressdo de uma grande aventura em que economia e religido, comércio e fé,
audacia e desalento andam juntas. E nessa empresa vejo dois tipos de colonizadores: o
aventureiro e o missionario — o jesuita”®. Algumas linhas adiante, ainda acrescentou Cruz

Costa:

Ao aventureiro, homem do seu tempo, da agitada Renascenca, 0 no0sso
Continente abria-se, como escreve Francisco Romero, como “campo propicio a
todo livre esforgo, para as possibilidades e para a esperanga”.

[...] Contraditorio, crédulo e audaz, o aventureiro ndo se perdia em sutilezas
morais ao enfrentar a terra nova e o indigena.

Opondo-se a este, 0 missionario, empenhado, no mais largo sentido da palavra,
na conquista das almas, quanto o outro o estava na conquista da riqueza. Na
acdo do jesuita, na sua ansia de conquista espiritual, ndo se disfarcava o
cruzadismo medieval. Assim, ao lado do renome e do lucro, o “sumo zelo” na
dilatacdo da fé.

E no entanto, apesar de antagbnicos, ambos estes tipos colaboram numa sé
empresa.

Sdo pois, estes dois tipos de colonizadores, ou de conquistadores, apenas
aparentemente opostos, que se defrontam no alvorecer de nossa historia.

Ai se eshocam as contradicOes da nossa historia e de nossa cultura.

Cabera ao aventureiro a conquista da terra, a tarefa de abrir caminhos e plantar
cidades.

Ao missionario incumbird a fundacdo de colégios, de Universidades, a obra de
fixacdo da cultura humanistica europeia nesta parte do nosso Continente.
Da dialética que se vai estabelecer em nossa historia entre esses dois tipos de
colonizadores, derivara o molde inicial de nossa inteligéncia e do destino de
nossa cultura.®!

Ao passo em que dilatava a fé catolica, e fundava Colégios, os jesuitas foram o0s

primeiros responsaveis por estabelecer a relacdo entre o Brasil e a cultura europeia. Em

346 |bid., p.381.

7 |bid., p.382.

348 |bid., p.382.

349 |bid., p.376.

30 |bid., p.376. (grifos nossos)
31 |bid., p.376-7.
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oposicdo ao espirito critico que entdo se desenvolvia na Europa, sobretudo a partir das
transformacdes das ciéncias e da filosofia no século XVII, o ensino erudito, retorico, livresco,
militante, mais comentador que critico dos jesuitas®®? foi o responséavel pela formagdo dos
primeiros letrados brasileiros. Ligando o Brasil ao pensamento europeu, a Companhia de Jesus
criou a “cultura ornamental [...] da qual ndo faz muito tempo comegamos a nos
libertar”®3, Ao lado da propriedade de terras e de escravaria, esta cultura ornamental se
constituiu em verdadeiro sinal de classe***. Enquanto o aventureiro desbravava rios, florestas,
serranias, isto €, conduzia a colonizacdo para o interior do pais; a classe dominante, ao
contrario, fixada na faixa atlantica, recebia das maos da Companhia a sua educagdo. “Essa
cultura foi uma cultura de classe — ornamental ou de recreagédo — que serviu para diferenciar
uns poucos, da grande massa de ignorantes”**°. Embora tenha ligado o Brasil ao pensamento
europeu, a cultura transmitida pelos jesuitas foi “mais ornamental que investigadora, nao
contribuindo sendo em pequena parte para o nascimento de um verdadeiro espirito criador de
cultura”®®, Neste sentido, sio importantes os apontamentos de Tania Gongalves sobre a nogao

de Universidade em Cruz Costa.

Cruz Costa pensa a universidade dentro de uma perspectiva histérica em que o
caminho trilhado foi semelhante ao das ideias filosoficas veiculadas pelos
homens que fundaram a nossa sociedade, esses homens que tinham um pé na
modernidade e outro na sociedade medieval. Portanto, no momento em que
estava fundando a nossa sociedade estava se dando o embate entre o
empreendimento moderno e os valores medievais. Num mesmo empreendimento
misturava-se a fé, o comércio, a audécia e o isolamento.

E por esse viés que Cruz Costa entende a nossa educagfo e mais especificamente
a génese da nossa instituicdo universitaria. A educacdo seja ela de base ou
superior manteve o0s aspectos de dois tipos distintos de colonizadores: o
missionario e o aventureiro. Cada um desses tipos encarna 0s aspectos
contraditérios da nossa cultura: o aventureiro ignorava as sutilezas morais, estava
envolto para o trabalho empirico, para as necessidades cotidianas. Foi esse tipo
que originou 0 homem de negdcios. O missionario era 0 homem de estudos, da
teoria, do ideal.®"

De Portugal, submetido aos procedimentos da Companhia de Jesus, o Brasil recebeu
“uma pedagogia vigilante, preocupada, sobretudo, em desviar a inteligéncia peninsular do
quanto a pudesse conduzir a heterodoxia — como diria o proprio Pe. Vieira: ‘requinte de

finezas’, jogo de conceitos, quando perigoso, era a reflexdo sobre as ideias — foi uma das razdes

32 |bid., p.388.

358 |bid., p.388. (grifos nossos)

354 |bid., p.392.

35 |bid., p.394-5. (grifos nossos)

3%6 |bid., p.394. (grifos nossos)

357 GONGALVES, Tania. Jodo Cruz Costa educador: contribuicdes ao debate sobre a filosofia como formacgéo
cultural. Dissertagdo (Dissertacdo em Educagfo). Universidade de S&o Paulo: 2004, p.99. E curioso notar que
das teses e das dissertacbes sobre Cruz Costa, nenhuma delas se ocupou em investigar a concepcdo de
Universidade do autor. Nestes trabalhos apenas se encontram breves consideracdes sobre o tema.
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de um certo formalismo no qual, talvez ainda padecamos”®®®. Esta cultura ornamental,

herdada do ensino jesuitico, de acordo com Cruz Costa, ndo conseguiu “traduzir o que de

5359

novidade existia na nossa experiéncia””. “Ensinar e propagar a doutrina teologica, uma

filosofia militante, tal foi a finalidade da acé@o habil, multiforme e inteligente da Companhia de
Jesus. Foi essa acdo multiforme e realista que explica (a0 menos em parte, a meu ver) uma
série de questOes referentes a nossa histéria intelectual”3°. Em outra passagem de seu texto,

Cruz Costa reafirmou o carater do ensino jesuitico no Brasil:

As Universidades e os Colégios foram, em nosso continente, desde meados do
século XVI até o século XVIII, as grandes sementeiras da cultura europeia que
recebemos através da Peninsula. [...]

Em consonancia com o espirito do tempo, frades e jesuitas realizaram o que lhes
era possivel realizar, e que sé eles poderiam realizar.

No Brasil os jesuitas foram, como j& dissemos, os monopolizadores de todo o
ensino. Assim, no século XVIII, quando eles ja comegavam a “cultivar as
ciéncias matematicas e naturais”, superando o humanismo renascentista
catdlico, e procurando modificar o ensino verbalistico do passado, sua
expulsdo determinaria, apenas estagnacdo e desordem no noOSsSO progresso
intelectual, pois 0s que os substituiram nao possuiam, nem as qualidades nem
o interesse, nem a tradicdo escolar dos Padres.®6!

Embora no periodo colonial brasileiro este “humanismo renascentista catdlico”, de
acordo com Cruz Costa, tenha servido para a formacdo da classe dominante, 0s jesuitas
“fundaram também as primeiras escolas de ler e escrever”*®2. “Rudimentar, a educacdo do povo
era completada pelos jesuitas, no pulpito e pelo teatro. A educacdo popular, € alids uma
conquista tardia e revoluciondria; ndo podia e nem devia interessar nos tempos coloniais
e, tdo pouco interessou ao Reino Unido”®. Neste sentido, algumas linhas adiante,

acrescentou Cruz Costa:

N&do nos cabe aqui fazer (e nem poderiamos fazer) - o0 que seria, talvez, de
grande importancia para a verdadeira compreensdo do significado da cultura na
América Latina — um estudo da educacdo ou da falta de educagdo popular.
Mais adiante, quando nos referirmos as responsabilidades da Universidade como
criadora de cultura, esperamos voltar a este problema que é, por certo, 0 nosso
problema essencial 3%

Desde o inicio da colonizagdo portuguesa, a “falta de educacao popular” havia sido um
dos problemas fundamentais do ensino e da cultura no Brasil. A educacdo dos jesuitas, embora
tenha vagamente se inserido entre a populacdo mais pobre, voltava-se quase que

exclusivamente para a formacdo de letrados na classe dominante. “O ensino superior colonial

3% |hid., p.386. (grifos nossos)
39 |bid., p.386.

360 |bid., p.389. (grifos nossos)
31 |bid., p.404. (grifos nossos)
362 |bid., p.395.

363 |bid., p.395.

364 Ibid., p.395. (grifos no autor)
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[...], apesar de seus erros e defeitos, foi, pois, transmissor de cultura®®. Mesmo com um
interesse progressivo dos letrados brasileiros pelas questdes do seu pais, a educacdo popular, 0
ensino destinado aqueles que trabalharam para a construcdo do Brasil, permanecia fora do
horizonte da classe dominante. Este divércio entre letrados e educacdo popular, que
permaneceu mesmo depois do fim do periodo colonial, parece indicar, seguindo Cruz Costa, 0
afastamento entre a classe dominante e o povo brasileiro; separacdo que se refletia ainda entéo
na Universidade, em 1960. “Naturalmente, em tudo isto ndo se cuidava da educagdo popular, o
que constituird uma conquista tardia pela qual apenas algumas vezes, bem poucas, bem menos
do que Ihe cumpria, se interessou ou se tem interessado a Universidade...”3,

Neste texto de 1960, as referéncias mais numerosas de Cruz Costa foram em relagéo
ao ensino dos jesuitas. Desde o final do seculo XVIII até a fundacdo da Universidade de Séo
Paulo, em 1934, Cruz Costa tracejou brevemente o desenvolvimento do ensino no Brasil.
Entretanto, antes de se ocupar deste periodo que se estende do final da colonizagdo até meados
do século XX, é importante ressaltar que desde o século XVI haviam cursos de filosofia no
Brasil. “Os Colégios das Artes — verdadeiras faculdades de filosofia, onde ensinavam 0s
jesuitas — ja realizavam doutoramento em 1575 e existiam em vérias regides do Brasil, no Rio
de Janeiro, em Sdo Paulo, em Olinda, no Recife, no Maranhdo e no Para”3%’. Em meados do
século XVII, “o desejo de possuir uma Universidade coincidia, assim, com as primeiras
manifestacdes nativistas3%®, Apos o rapido crescimento econdmico, em decorréncia do aglcar,
e a experiéncia da dominacdo holandesa, “os proprios letrados compreenderam os interesses da
terra, pois a sua histéria comecava a ser escrita”3%.

Em fins do século XVIII, este desejo de fundar uma Universidade no Brasil ressurgiria
com os membros da Inconfidéncia Mineira. De acordo com Cruz Costa, era importante notar
que esta exigéncia dos inconfidentes estava intimamente relacionada com o propdsito da
criagdo de um lugar especifico para os estudos das leis: “expressdo que traduz a exigéncia de
organizagio, administrativa e juridica que ia a par com os anseios de autonomia”3’®. Também
foi durante o século XVIII que o Brasil, ao se desprender da influéncia jesuita, voltou-se para a
Franga. As ideias dos enciclopedistas se difundiam aos poucos pelo pais. “Na América

portuguesa 0 mesmo se dava e o testemunho disto séo as bibliotecas de alguns dos conjurados
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mineiros. Na livraria do Conego Luis Vieira da Silva, além de volumes da Encyclopédie, de
Diderot e D’ Alembert, livros de Voltaire, de Montesquieu, de Marmontel [...]"3"L,

No inicio do século XIX, com a vinda da familia real portuguesa, houve transformacoes
no cenario cultural brasileiro. Criou-se uma biblioteca publica, futura Biblioteca Nacional; uma
Imprensa Régia; as Academias de Marinha e Militar; as escolas de cirurgia; os cursos de
economia, de agricultura, de quimica, de geologia, de mineralogia®’?. Estes locais de ensino,
criados sob a orientacdo de D. Jodo VI, representaram uma ruptura com o plano educacional
escolastico®”. O traco imediatista e utilitario do portugués se manifestava nestas Academias e
escolas, que coadunavam muito bem com o ensino superior de feicdo profissionalizante®’*. “A
partir dos meados do século XVIII, tanto no Brasil como nos demais paises da America Latina,
nossa cultura intelectual toma outro rumo: toma o sentido profissional e técnico,
caracteristico do espirito e das ideias do Enciclopedismo, para a qual a missdo do homem é
conhecer a natureza e domina-la™3".

Apos a Independéncia, uma série de tentativas de se fundar uma Universidade no Brasil
fracassaram. Entretanto, “o Império criou as duas mais antigas faculdades de direito, a de Sao
Paulo e a de Olinda, ainda a sombra de dois conventos, o de S&o Francisco e 0 de Séo
Bento™%%. “E certo que, de 1868 a 1878, novas ideias agitaram — e arejaram — a até ent&o
modorrenta atmosfera em que vivera o meio cultural brasileiro. Mas, [...] o velho espirito
conservador, ainda perdurava, sobretudo nas Faculdades de direito, de onde provinham 0s
bacharéis que dominavam a politica do pais”*’’. Em meados do século XIX, entraria em cena a
Escola Militar, que recrutaria seus oficiais no seio de uma ainda entdo incipiente classe
média®8. Por esta instituicdo de ensino passaram importantes personalidades da histdria
brasileira, como Euclides da Cunha e Luis Carlos Prestes.

Assim, desde os Gltimos anos do Império até 1930, a cultura cientifica e literaria
brasileira foi assegurada pelos que passaram pelas nossas diversas Faculdades e
escolas técnicas. Delas sairam durante mais de um século, os profissionais que
constituiram, até ha pouco, a ciéncia brasileira, alguns dos seus representantes,
gracgas aos institutos que a defesa da salde, da economia e da agricultura exigia,
sd0 nomes que o pais hoje respeita e venera. Do jornalismo e de grande
namero de autodidatas, provinha outra grande parte da elite intelectual
brasileira.’™
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Da proclamagéo da Republica até 1930, o sentido do ensino brasileiro permaneceria o
mesmo, isto ¢, profissionalizante. “Poucas foram as vezes que surgiram, nos quarenta anos de
existéncia do que chamamos Republica Velha, as veleidades de criacdo de um instituto
universitario. Surgiram, sim, - novas escolas de engenharia, de direito, de medicina e algumas,
menos prestigiosas, de agricultura. A profissionalizagdo do ensino era - e ainda é — a regra”38,

Neste sentido, algumas linhas adiante, acrescentou Cruz Costa:

O chamado movimento modernista - de renovacdo da perspectiva intelectual e
artistica — coincidiu, em 1922, com a aceleracdo do processo de transformacao
politica, social e econdmica de uma sociedade agraria que, no passado, detivera o
latifindio e o poder, no sentido de uma sociedade industrial, como a que se vinha
formando depois da primeira guerra mundial. Como resultado do crack de 1929,
tivemos a crise do café, do General Café, acrescida da periddica e perigosa
agitacdo que sempre envolve as sucessfes presidenciais. Assim em 1930, a
Revolucdo de Outubro destruiu a primeira Republica, a que assentava no
dominio, mais ou menos pacifico do partido unico, constituido dos “partidos
republicanos” regionais, regidos pelos coronéis, dignos herdeiros dos bardes do
café. Uma nova fase da nossa histéria ai comecava.®!

A partir de 1930, de acordo com Cruz Costa, o Brasil se abriu para uma nova fase de
sua histéria. Diante da inteligéncia dos brasileiros, apresentava-se também um novo sentido
para a experiéncia histdrica do pais. Entre as novidades, criou-se, em 1934, a Universidade de
Sao Paulo. A crise do café, o movimento modernista, a Revolugao de 1930 “tudo isto, é natural,
ndo era suficiente para explicar e de molde a justificar a criacdo da Universidade, e menos
ainda, para remodelar a inteligéncia brasileira. Mas, nisto tudo, revelava-se a exigéncia dessa

remodelago[...]32. Sobre esta exigéncia, acrescentou Cruz Costa:

O que se remodelara, porém, fora a prdpria situacdo do pais, acelerada pelo surto
industrial decorrente das condi¢des da vida econdmica mundial. Um progresso
de consciéncia se fizera sentir. Mais poderosa, a burguesia, que ora rumava do
café para as grandes inddstrias; mais consciente a pequena burguesia e
procurando arregimenta-se o proletariado — 1930 foi, com as suas contradicdes,
o fim de uma fase de cultura [...].%

Como anteriormente mencionado, a Universidade, de acordo com Cruz Costa, deveria
ser a “modalidade mais clara” de consciéncia sobre o sentido da experiéncia historica brasileira.
A cultura brasileira foi marcada pela heranca colonial — cultura ornamental — que criou um
ensino erudito, retorico, livresco, comentador, militante. A partir do final do século XVIII, esta
cultura ainda entdo permaneceu no sentido profissionalizante do ensino; os bacharéis ndo foram
alheios aos enlevos da cultura ornamental. Nesta cultura brasileira, revelava-se, de acordo com

Cruz Costa, o divorcio entre a educacao e o0 povo, resultante da experiéncia histérica do pais.
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[...] se cultura é experiéncia viva, € ligagdo com as contingéncias da existéncia
humana e, a0 mesmo tempo, superacdo dessas contingéncias concretas pela
inteligéncia: ela é criacdo constante, é constante transformacdo e ndo estatica
abstracdo. Assim, pois, nds, partindo da experiéncia que é nossa, também
podemos criar e colaborar em um novo humanismo e ndo apenas nos
apresentarmos, na histéria, como fornecedores de matérias primas...

Uma das caracteristicas, no entanto, da cultura brasileira, escreve Fernando de
Azevedo, “foi e talvez seja o fato de que ela ficou, mesmo no periodo de maior
florescimento, confinada a elite, mais larga na republica que no império, mais
larga hoje do que no primeiro quartel deste século, mas a qual o povo ou se
manteve ausente ou continuava a opor uma resisténcia passiva. O mal, como
querem alguns, ndo estava nas influéncias europeias ou em quaisquer outras, que
tenha sofrido [...], mas nesse fato do alheamento, maior conforme as épocas, ao

seu proprio meio, € do divércio, em consequéncia entre as elites e o povo”.3%

A cultura, de acordo com Cruz Costa, “é experiéncia viva”. E a reflexdo sobre as

“contingéncias concretas” da vida humana. A superacdo destas contingéncias, mediante o

exercicio da inteligéncia, expressa o carater constante de criacdo cultural dos homens. Sem

ignorar a sua experiéncia histdrica, o presente medita sobre o passado. Ao criar, ao transformar

0s aspectos materiais e espirituais da vida, liberta-se também de seu préprio passado.

E sabido que a civilizacdo e a cultura europeias colocadas em face das
contingéncias do meio americano, aceitaram, assimilaram e produziram novas
formas de vida, revelando-se até certo ponto criadoras — escreve Sérgio Buarque
de Holanda — e ndo somente conservadoras de um legado tradicional nascido em
clima estranho. Assim, cumpre-nos conservar, enriquecendo-o, o preciso legado
da cultura intelectual europeia. E gracas ao nosso desenvolvimento como nagdes,
ja estamos a revelar as nossas criaces. %

A experiéncia historica do Brasil, entre outras coisas, expressou-se no ensino. Neste

caso, a inteligéncia brasileira, em particular na Universidade, deveria se voltar para a superagédo

desta separagdo entre letrados e povo. “Assim: educacdo popular e Universidade sdo as

r

verdadeiras criadoras de cultura”®, isto ¢, “educacéo popular e preparo das elites séo,

em Ultima analise, as duas fases de um Unico problema: a formacdo da cultura

nacional”®®’. Como instituicdo criadora de cultura, a Universidade no Brasil deveria buscar

uma sintese para esta antinomia brasileira. E, portanto, colaborar para o desenvolvimento de

uma cultura nacional, sempre atenta as contribui¢des estrangeiras.

A universidade como grau cultural cimeiro de um determinado lugar, no
entendimento histdrico cruzcostiano sobre o caso brasileiro, deveria superar a
precariedade da profissionalizagdo da cultura nacional e o consequente
autodidatismo do intelectual formado para o exercicio pratico de uma profissao,
como a engenharia ou a medicina, dentre outros exemplos, ao ter de se
pronunciar sobre um campo diverso, como o filos6fico a titulo de ilustragdo,
havia necessidade de improviso da parte desse tipo de profissional, o qual
formou um padrdo de comportamento intelectual daquela etapa historica.
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Contra os praticos, ao problema da criacdo ou da formagdo genuina da cultura
nacional pela Universidade, se ligava indissoluvelmente a questdo da educagédo
do povo. [..] E preciso esclarecer que isso ndo significava, no sentido da
argumentacao cruzcostiana, apartar-se da matriz cultural europeia, mas sim certa
atencdo dirigida a uma dada “experiéncia” brasileira.3®

Neste sentido, também comentou Tania Gongalves:

Cruz Costa afirma que a criacdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras foi
fundamental para superar, de um lado, a cultura ornamental e, por outro, 0 ensino
técnico profissional. Superada essa primeira fase deve significar, para além das
suas especificidades, a orientagdo politica e social. E por conta dessa orientacdo
que a universidade podera traduzir e resignificar as aces politicas e sociais.°

Como anteriormente mencionado, Cruz Costa examinou 0s problemas entdo atuais da
Universidade no Brasil a partir da experiéncia histérica do pais. “Para compreender o fendmeno
tardio da Universidade no Brasil, Cruz Costa o avaliara pela via histérica”®®. A prépria
Universidade foi posta sob a relagdo entre o sentido e a experiéncia historia do pais. “Saliente
era ainda seu modus operandi de criagdo ativa e ndo apenas como o resultado de um ambiente
espacgo-temporal antecedente na ordem das razdes, sua historia foi obra viva imersa de uma
época, de um lécus institucional, cuja producéo elevou a historiografia brasileira a um patamar
além do qual se encontrava”®!. A ideia de Universidade para Cruz Costa estava intimamente
relacionada com a sua reconstrucdo da historia das ideias no Brasil. A interpretacdo acerca da

Universidade foi posta sob a relacéo entre a historia e a filosofia.

3.2 Historia e filosofia: sentidos e relagdes

Ao investigar o sentido entdo atual da Universidade, Cruz Costa tratou deste problema
sob a luz da histéria. Utilizando-se das no¢des de sentido e experiéncia historica, o autor
redigiu algumas observacGes sobre o seu préprio lugar social. Como anteriormente
mencionado, foi a partir dos primeiros anos ap0s o0 seu ingresso ao Departamento de Filosofia
da USP que Cruz Costa formulou o problema fundamental de suas investigaces futuras: a
historia das ideias no Brasil, em particular as ideias filosoficas. Assim como o exame sobre a
Universidade, Cruz Costa buscou o sentido das ideias no Brasil a partir da experiéncia historica
do pais. Estas investigacdes de Cruz Costa parecem estar assentadas sob uma concepcao da
relacdo entre a historia e a filosofia. Algumas consideracdes sobre esta concepcdo, talvez,

auxiliem na problematizacdo de uma das manifestacGes do ceticismo do autor.
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Como anteriormente mencionado, um dos “mestres” da juventude de Cruz Costa, de
acordo com Antonio Candido, foi Anatole France. Sobre este e outros literatos, entdo dizia
Cruz Costa, em 1975: “Li todo o E¢a de Queiroz, todo o Anatole France, muita coisa de
Balzac, de Camilo, de Fialho, de Machado de Assis™*%2. A literatura de formagcao do autor, por
certo, contribuiu para o desenvolvimento de sua crenca. A investigagdo particular de cada um
destes literatos é tarefa necessaria, mas fugiria demasiadamente do escopo do presente trabalho.
Entretanto, algumas reflexdes gerais do historiador Fernand Braudel, integrante da Missao
Francesa, em torno de Anatole France, e a relacdo deste com a historia, podem ser
significativas para auxiliar na compreensio do pensamento de Cruz Costa®®,

Em 1935, na sala Jodo Mendes Junior, da Faculdade de Direito da USP, Fernand
Braudel realizou a conferéncia intitulada Anatole France e a histéria®®*: “Minhas senhoras,
meus senhores € minha intencdo, esta noite, falando embora de historia, fazer-vos reviver um
instante na companhia, que vos é tdo cara, de Anatole France™3%®. Um dos propésitos da
conferéncia foi demonstrar como este literato francés ainda entdo contribuia, entre o0s
historiadores, para a compreensdo “da incerteza fundamental da ciéncia historica apoiada
no homem3%,

No primeiro paréagrafo desta exposic¢do de 1935, Fernand Braudel enunciou e respondeu
a seguinte pergunta: “[...] Anatole France soberano da historia, principe de Clio? Esse lugar,
que o mestre nunca solicitou, conviria conferir-lne? Nao3%". Entretanto, este literato, “amador

»3%8 ainda entdo poderia ensinar uma “li¢ao”®® para os historiadores. A disciplina

de Historia
de historia, de acordo com Fernand Braudel, “que luta nesse momento pela renovagao, ja ndo

estuda apenas o0s aspectos espirituais e politicos das sociedades desaparecidas, mas ainda seus

392CRUZ COSTA, 1975, p.89.

393 Sobre a influéncia do pensamento de Fernand Braudel entre os historiadores da USP: “O periodo 1935-1956,
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universitario. O didlogo com essa tradicdo intelectual nos estudos historicos, a moderna historiografia francesa,
com forte e destacada presenca nos ambientes culturais e universitarios de indmeros paises, entre 0s quais 0
Brasil, pode conduzir a uma compreensdo melhor abalizada da recep¢do dos instrumentos conceituais, métodos
de trabalho, préaticas de estudo, ensino e pesquisa em Histdria, transplantados para a FFCL/USP por intermédio
dos integrantes da missdo francesa. Entre os participantes deste empreendimento cooperativo internacional, o
nome de Fernand Braudel desponta como referéncia maior, devido a repercussdo de sua permanéncia no pais € a
nucleagdo de estudantes em torno de sua pessoa”. MARTINEZ, Paulo Henrique. Fernand Braudel e a primeira
geracgdo de historiadores da USP (1935-1956): notas para estudo. In: Revista de Historia 146. Sdo Paulo: 2002.
3% BRAUDEL, Fernand. Anatole France e a historia. In: Revista de Historia 146. Sdo Paulo: 2002.
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alicerces materiais ou corporais™*®. Estes dois aspectos eram igualmente fundamentais, caso o
objetivo do historiador fosse se aproximar de uma compreensdo do passado. Mas, “as
tendéncias atuais dos historiadores induzem a desprezar*%l, em geral, a producgio espiritual dos
homens em beneficio de seus alicerces materiais. E foi a estes historiadores que Fernand

Braudel relembrou a licdo de Anatole France.

Entretanto, talvez convenha lembrar justamente a esses novos pesquisadores, a
licdo de Anatole France, licdo que ndo foi o Gnico a dar, mas que soube
formular com o brilho do seu talento, lico em que ressalta a incerteza
fundamental da ciéncia histérica apoiada no homem, esse ser tao
desconcertante e complicado, e acentua as verdades psicolégicas que as
tendéncias atuais dos historiadores induzem a desprezar. As sociedades tem
um corpo, mas tem uma alma também que é preciso apreender para que 0
passado ndo somente nos encante, como, ainda, nos apareca na sua realidade. E
nos homens que Anatole France, amador de Histéria, deve ter pensado com
ironia e obstinagdo, nos obscuros como nos grandes, em quem, como é sabido,
milhdes de individuos sem historia se amalgamaram misteriosamente. Nao, a
histéria ndo pode renunciar a tracar a curva das grandes vidas. Pois,
afastando embora suas mais visiveis incertezas apagaria ao mesmo tempo
sua mais ardente chama.*%?

As indicagBes sobre a incerteza da historia apareceriam em outro texto de Fernand
Braudel, também datado de 1935. Apds assumir a Catedra de Histdria da Civilizagdo na USP,
cargo no qual ficou designado entre os anos de 1935 e 1937, Fernand Braudel redigiu o
relatério Catedra de Historia da Civilizagdo: o ensino da histéria e suas diretrizes*®, no qual
procurou assentar algumas diretrizes para o ensino de historia na entdo recém-criada Faculdade
de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP. Como seu ex-professor e amigo Lucien Febvre,
Fernand Braudel ndo definiu a historia. Ao contrario, proferiu uma série de indicacGes gerais
sobre a disciplina, e a relacdo desta com as demais ciéncias sociais. Além disso, o relatorio
também apontou algumas exigéncias para tornar possivel a formacao de professores de historia.

No relatorio de 1935, uma das preocupacbes de Fernand Braudel foi a de situar a
posicdo da disciplina de historia no conjunto formado pelas diferentes ciéncias sociais. “As
ciéncias sociais formam um bloco, uma coaliz&o. S&o solidarias. Ser4 sempre Util ao historiador
passar em revista 0s seus métodos, o seu espirito e os seus resultados”%* . Ao contrario da
historia, “s6 as ciéncias sociais, nascidas ontem ou que vao nascer amanha, ¢ que procuram se

definir... No caso delas trata-se da justificacdo espiritual do seu nascimento; querem viver e é
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preciso que excluam as outras das suas novas possessdes”®. Fernand Braudel ndo sentiu a
necessidade de definir “esta atitude do espirito, tdo velha quanto o prdprio mundo
civilizado™%, que € a historia.

Sem entrar no espinhoso problema das relacGes entre as diferentes ciéncias sociais, e
atendo-se aos seus apontamentos gerais, Fernand Braudel sugeriu que “a impoténcia de nosso
espirito e ndo o objeto — que todavia tem a sua importancia — que nos obriga a fragmentar a
realidade. A cada ciéncia social pertence somente um fragmento de um espelho partido em mil
pedagos™’. As ciéncias sociais, “que trabalham sobre o que é vivo, o que se V&, o que se
mede”*%8 encontram o seu objeto — a realidade — no presente. A Economia Politica, a Geografia,
o Direito, a Sociologia, a Etnografia, a Etnologia utilizam, entretanto, para as suas pesquisas,
além dos dados atuais, os “documentos relativos a sociedades mortas™*%. E quem investiga e
organiza estes documentos do passado, esta “realidade de ontem™*10 é o historiador. Partindo
deste presente fragmentado, o historiador busca reconstruir a “totalidade da vida social”!!
passada. “N&o sdo as ciéncias apenas uma continua demonstracdo da incerteza do

saber?”*12, Neste sentido, acrescentou Fernand Braudel:

Mas, é para n6s mesmos que trabalhamos, para atingir o nosso fim: a
reconstrucdo das imagens do passado, a ressurreicdo das sociedades de outrora.
Pirenne dizia que a ilha de Robinson ndo pertence ao dominio histérico. S6 ha
histéria dos grupos sociais, e deles devemos dar a histéria total. Se a histéria tem
probabilidade de ser uma ciéncia, ndo é porque fixa este ou aquele ponto mas
porque nos conduz a verificagdes gerais sobre a sociedade, marcando
semelhancas através de acidentes particulares. E nesses raros instantes que ela
parece dar-nos a certeza de reconstituir o espelho no seu todo. A paisagem esta
inteiramente por se constituir. Quer se trate da verbiagem da diplomacia, as
vezes tdo grave, quer da vida politica, onde se sintetiza toda a coletividade, quer
se trate da historia dos grandes homens, vitimas e algozes dos outros, quer seja
acerca do preco do péo, do curso das rendas, ou do cambio, — nenhuma destas
mindcias pode ser isolada do conjunto social que com elas se relaciona. O
aprendiz-historiador fard& bem em tudo ver, em ndo limitar o seu campo de
observagdo. Reduzir o passado ao que é apenas econdmico, é tdo absurdo como
reduzir toda a série aos fatos politicos, tal como se fazia ainda ontem. Este
primeiro aspecto geral nos ensina que os nossos trabalhos devem apreender as
sociedades no seu todo. Além disto, devemos reanimar a sua vida. Como o
romancista, o historiador cria a vida. Ele a cria de novo sobre o plano da
verdade. E esta a sua tarefa, que é bela e nobre. Quem n&o conhece o enlevo
dessa ressurreicdo do passado, de que fala Michelet, ndo pode compreender a
alegria secreta do historiador nem o papel exato do professor de historia, desse
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mestre de viagens através dos tempos. Historiadores ha que o sdo apenas de
nome. Sao eruditos que se assemelham a quimicos que tivessem reunido todos o0s
elementos de uma experiéncia mas que nunca se decidiram a executa-la, de medo
de acender os fornos ou por hébito...*3

Além destas indicagdes gerais, Fernand Braudel apontou algumas exigéncias para entao
se formar professores de historia. Ao lado das nocdes historicas, era necessaria a constituicao
de uma cultural geral. Para tanto, exigia-se trés disciplinas fundamentais: portugués, latim e

filosofia*'*,

O latim porque permite apreender o portugués na maior parte de suas raizes, e
porque é necessario que o historiador conheca perfeitamente a sua lingua. Ao
contrario do filésofo, do sociélogo, do jurista e do médico... O historiador nédo
possui um vocabulario que seja seu, mas usa o de todos, o que, alids € um bem
muito estimavel. N&o tendo vocabulério seu, apesar de certas tentativas feitas
neste sentido, o historiador ganha muito em se utilizar de uma linguagem que
estd em contato com a vida e com as suas realidades, rica desta vida e destas
realidades. Mommsen, Fustel de Coulanges, Henri Pirenne, Maurice Holleaux
foram admiraveis escritores. Sdo exemplos dignos de meditagdo!... Ndo nos
referimos ainda a outras vantagens que o latim traria por si mesmo. E fécil
compreender que Roma perde todo o seu sentido para o historiador que nem
sequer abordou as declinagBes. Filosofia, enfim. Entendemos por cultura
filosofica, neste caso um mise en place do pensamento. Os nossos estudantes,
mesmo 0s melhores — tém uma forte tendéncia para filosofar sem o saber.
Disciplinados neste dominio, desembaracariam os seus trabalhos da névoa
gue ai se introduz sob o nome de ideia geral. Segundo a velha forma, é
preciso pensar o proprio pensamento.**

Sem entrar em maiores discussoes, Luciano dos Santos em seu trabalho Leopoldo Zea,
Arturo Ardao e Jodo Cruz Costa: histéria das ideias, discursos identitarios e conexdes
intelectuais, sugeriu a presenca, embora implicita, de Fernand Braudel na construcdo da
Contribuicdo: “Embora trabalhasse com esses quadros temporais, Cruz Costa usava outros
modos de marcar o tempo. Por mais que em Contribuicdo ndo citasse Braudel, implicitamente,
em sua construcdo temporal, parecia trabalhar com a ideia de diferentes formas de aceleragédo
do tempo para abordar as ideias filosoficas”*'®. Ao lado desta construcdo temporal, ndo se
poderia também interrogar sobre a contribuicdo de Fernand Braudel para as reflexdes de Cruz
Costa sobre a relagdo entre a histéria e a filosofia?

Outros indicios que poderiam ter contribuido para a formacéo e o esclarecimento desta
relacdo entre a historia e a filosofia, sdo fornecidos, ao menos em parte, por Cruz Costa em

Sobre o trabalho tedrico. Em 1975, Cruz Costa se referiu a influéncia que entdo recebera do
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416 SANTOS, Luciano dos. Leopoldo Zea, Arturo Ardao e Jodo Cruz Costa: historia das ideias, discursos
identitarios e conexdes intelectuais. Tese (Doutorado em Histéria). USP: S&do Paulo, 2016.
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pensamento de Karl Marx e Sigmund Freud: “Sou homem de meu tempo e softi a influéncia da
obra de Marx que, como ja lhe disse comecei a conhecer em Paris, ao mesmo tempo que
comecava a ler Freud”*!’. Juntamente com estes dois pensadores, somavam-se as contribuicoes
da leitura de alguns literatos (Anatole France, Eca de Queiroz, Camilo Castelo Branco,
Machado de Assis, Honoré de Balzac e Fialho de Almeida) e dos primeiros contatos com a
filosofia, a partir dos estudos com o professor Henrique Geenen (psicologia e ldgica);
posteriormente, em 1923, quando entdo ingressara no curso preparatorio para a Faculdade de

Medicina em Paris*®

, com os professores Georges Dumas, André Lalande, Léon Brunschvicg e
Pierre Janet*'%; e, por fim, em 1925, ao se matricular na Faculdade de Medicina de S&o Paulo,
onde estudou por quatro semestres, com o professor Guilherme Bastos Milward. Mais tarde,
Cruz Costa ainda receberia outra influéncia, mas esta ja quando entdo cursava a Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Sdo Paulo. Tratava-se do professor francés Jean
Maugué, de quem Cruz Costa foi aluno, nos anos de 1935-36, assistente, entre os anos de 1937
e 1945, e amigo durante grande parte de sua vida.

Na década de 1940, Cruz Costa publicou, e posteriormente incorporou em sua coletanea
A filosofia no Brasil: ensaios, um pequeno texto intitulado O novo humanismo*?°, onde buscou
examinar alguns aspectos da nova experiéncia que entdo se desenvolvia na Unido Soviética.
Entre outras coisas, € curioso notar, nesse texto, o sentido que Cruz Costa atribuiu ao

marxismo: “a doutrina do Estado soviético, o marxismo, nunca foi considerada, pelos

47CRUZ COSTA, 1975, p.93.

418 «Ags 18 anos, pretendendo estudar Ciéncias Sociais, Matematica e Medicina na Universidade de lena
(Alemanha), partiu para a Europa. N&o tendo obtido visto no consulado alemdo, ficou em Paris e iniciou sua
preparagdo para a Faculdade de Medicina.” COSTA, Hebe Canuto Boa-Viagem A. Resgatando a meméria dos
pioneiros: Jodo Cruz Costa (* 13/02/1904 - ¥ 10/10/1978) Patrono da cadeira n° 32. Boletim — academia paulista
de psicologia. Séo Paulo, v.28. n.2, 2008, p.150. Disponivel em:
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_issuetoc&pid=1415-711X20080002&Ing=pt&nrm=iso
(Acessado em: 13/05/2017.)

419 <[] em Paris seguiu cursos de filosofia na Sorbonne com André Lalande e Léon Brunschvicg (que exercera
uma influéncia duradoura em nosso fil6sofo) e cursos com os filésofos-psiquiatras Pierre Janet no Colégio de
France e Georges Dumas (um dos personagens centrais do Intercdmbio Brasil-Franga e da posterior fundagéo da
Faculdade de Filosofia Ciéncias e Letras da Universidade de Sdo Paulo — FFCL —USP) no Asilo Sainte-Anne
[...].”. NETO, Pedro Ledo da Costa. Joao Cruz Costa. In. DE ALBUQUERQUE FAVERO, Maria de Lourdes;
MEDEIROS, Jader de (orgs.). Dicionério de educadores no Brasil. 2.ed. Rio de Janiero: Editora UFRJ, 2002.
p.530. André Lalande foi o autor do classico dicionério francés de filosofia: Vocabulario técnico e critico da
Filosofia. Georges Dumas, além de ter sido uma das personagens principais da relacdo Brasil-Franga, como
acima mencionado, também foi professor de outros dois pensadores, que causariam certo impacto na FFCL da
USP, Jean Maugieé e Claude Levi-Strauss. Uma série de referéncias foi realizada, por Levi-Strauss, logo no
inicio de seu Tristes Trdpicos, & Georges Dumas. Sobre Léon Brunschvicg, dizia Jean Maugiié: “Lembramo-nos
de um artigo do Prof. Léon Brunschvicg, no qual a terapéutica freudiana era relacionada com sua longinqua
antepassada, a maiéutica socratica.” MAUGUE, Jean. O ensino da filosofia e suas diretrizes. Nlicleo de estudos
Jean Maugiié. Sao Paulo: Departamento de Filosofia — FFLCH-USP, 1996, p. 39.

420CRUZ COSTA, Jodo. O novo humanismo. In: . A filosofia no Brasil: ensaios. Porto Alegre: Globo,
1945,
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proprios corifeus da Revolugdo de Outubro, como algo de fixo, de definitivo™?L. Sobre esta
tendéncia, ainda acrescentou o autor: “Submissos ao espirito, a forca de vida que somente
este pode dar, e ndo a letra morta dos dogmatismos e dos sistemas, 0S Soviéticos
preparavam-se também, para o drama dos nossos dias. Souberam mobilizar, num novo
rumo, a sua inteligéncia”*??. O marxismo, ao menos aquele dos “corifeus da Revolugdo de
Outubro”, de acordo com Cruz Costa, estava assentado sob o sentido da relatividade das coisas
humanas. Sobre esta nova experiéncia, interrogava-se o autor: “Como teria sido encarado
nesse pais o problema da inteligéncia? Por detrds desse progresso técnico e material, que
espantava 0 mundo, por certo deve haver uma visdao da inteligéncia, uma concepcao
harmoniosa entre a natureza e o espirito”*?. Neste sentido, acrescentou Cruz Costa algumas

linhas adiante:

A reforma da inteligéncia russa iria se processar obediente aquele espirito
aberto & compreensao e para o qual “0 caminho do saber nunca termina, para
o qual a vida cientifica consiste em caminhar sempre para uma luz que
aumenta infinitamente”, segundo a eterna necessidade do progresso. [...]
Quer no dominio das ciéncias da natureza, quer no setor das ciéncias do
homem, as mais variadas e originais experiéncias foram realizadas. Uma
preocupacdo constante dominava essa nova ciéncia: todo o seu esforco tendia
para a valorizacdo da terra e do homem russo. E que mais alta recompensa
podem almejar os homens que dedicaram a sua vida a cultura, de que a melhoria
das condicbes de vida material e moral do seu semelhante, da sua
coletividade?*?

A inteligéncia russa, tanto no conhecimento sobre a natureza quanto no conhecimento
sobre 0 homem, de acordo com Cruz Costa, soube dirigir a sua reflexdo para a nova experiéncia
que entdo ali se processava, com seus problemas particulares e gerais. Soube também apreender
este sentido de relatividade das coisas humanas, desta “eterna necessidade do progresso”. “A
inteligéncia russa”, entdo concluia Cruz Costa, “orientada por esse Novo espirito, téo
profundamente humano e tdo impregnado do sentido de vida, enriquecedor da inteligéncia,
parece haver sido conduzida a um novo Humanismo, real e adequado as condi¢fes do nosso
momento histdrico™?,

Sobre esta relatividade e o marxismo, Cruz Costa novamente se pronunciou, em 1959,
no texto intitulado O marxismo e a China*?®. Além das inimeras referéncias aos termos novo
humanismo, sentido da vida, sentido da inteligéncia, unidade entre a natureza e o espirito, neste

texto pode-se observar, como no texto dedicado a Unido Soviética, o sentido atribuido ao
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marxismo por Cruz Costa: “A filosofia — e 0 marxismo € uma filosofia — teve sempre um papel
critico que ndo coaduna com a rigidez dogmatica. Filosofia transformadora do mundo e
do homem, o marxismo ¢ feito de contrastes dialéticos de situagdes, talvez, de ‘sistemas de
tensdes’ desses contrastes. Por certo, a licdo que o marxismo da ao mundo, na China, ¢ digna
de muita meditagdo”?’. E igualmente interessante observar a seguinte declaracio de Cruz
Costa: “[...] indagar do sentido que a civilizagdo chinesa hoje apresenta em face dos problemas
da civilizacdo ocidental, de bom aviso é que lancemos, também desde logo, um rapido olhar a
perspectiva historica de suas reciprocas relagdes”*?®, Para compreender o sentido da nova
experiéncia chinesa, de acordo com o autor, era necessario recorrer a “perspectiva historica”;
sentido e histdria aparecem aqui intimamente relacionados. A partir destas considera¢fes do
autor sobre 0 marxismo, pode-se interrogar mais uma vez: Cruz Costa era contrario ao estudo
das doutrinas ou era contrario ao estudo das doutrinas quando nao se tinha em conta a relagédo
indissociavel entre o pensamento e as condic@es historico-sociais?

Ao lado de Marx, Cruz Costa também destacou a influéncia que sofreu a partir dos
contatos com o pensamento de Sigmund Freud. Na década de 1940, ao entdo examinar algumas
peculiaridades do pensamento brasileiro, em um texto intitulado Da fantasia sem proveito*?°,

Cruz Costa fez referéncia as ideias de Freud.

Mera fantasia sem proveito serd o conhecimento de um trabalho qualquer do
qual se ignorem as razdes profundas que lhe causaram o aparecimento. A
psicologia moderna nos ensina que nenhum ato humano é sem sentido.
Todos sabem a importancia que tem, na doutrina de Freud, a interpretagdo dos
lapsos e os sintomas. Uma doutrina filosofica € um complexo de intencoes,
tem um sentido muito preciso, embora, as vezes, esse sentido seja dificil de
apreender. Como seria possivel, simplesmente pela curiosidade, abranger um
mundo de matizes, uma multiddo de significacGes, como as que se escondem,
numa doutrina filoséfica. Além disto, ensina-nos ainda a psicologia moderna
que, para bem compreender uma atitude ou a¢do humana, necessario é
conhecer a propria historia do individuo que tomou tal atitude ou agiu de
determinada maneira. Como serd possivel, portanto, compreender uma
doutrina filosdfica, se ndo levarmos em conta a sua historia, aquilo que lhe
d& desde logo um sentido, que a coloca no complexo das realidades
humanas?4°

As indicacBes de Cruz Costa ao pensamento de Freud, e da psicologia moderna,
encontram-se relacionadas com o problema da compreensdo das doutrinas filoséficas. De
acordo com o autor, pode-se dizer que este ramo do conhecimento humano era um importante

instrumento para compreender “as razdes profundas” que possibilitam o surgimento das
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doutrinas filoséficas. A psicologia, portanto, fornecia certos aparatos para o entendimento da
relacdo particular entre o individuo e o seu pensamento, tendo em conta a trajetdria pessoal
deste individuo no interior do “complexo das realidades humanas”. Outra referéncia de Cruz

Costa sobre as contribui¢des da psicanalise, pode ser observada n’O desenvolvimento.

[...]E preciso lembrar, porém, como fazem os psicanalistas, que todo processo de
identificagdo — e a filosofia no envolver da nossa histéria incorreu num desses
processos — é parcial e toma formas particulares que caracterizam o individuo ou
0 povo que passa pelo processo de identificacdo. Foi isso, parece, que se deu
conosco. Se a nossa cultura passou por uma série de processos de variadas
identificacOes, estes revelam, todavia, uma imagem curiosa do pensamento
nacional em formacdo. Assim, do mesmo modo que a personalidade se delineia
ao passar por uma série de identificacOes, assim também a personalidade de um
pOVO COMO 0 nosso, - € 0 mesmo fendmeno se reproduz nos paises americanos —
se caracteriza por aquilo que escapa a identificagdo total. Como nas
personalidades, hd nos povos também, desenvolvimentos e condi¢fes que lhes
sdo muito proprias para que a identificagdo possa processar-se integralmente.*3

Ainda pode-se indicar outra contribuicdo para a formacdo do pensamento de Cruz
Costa, a saber: Jean Mauglié. A conhecida influéncia do pensamento francés no Brasil foi
rememorada por Cruz Costa em um artigo intitulado Os antigos cursos de Conferéncias: A
contribuicdo francesa nos primérdios da fundacdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e
Letras*®?, datado de 1945. Nesta ocasido, a convite de um dos diretores da Revista Filosofia,
Ciéncias e Letras, Cruz Costa foi solicitado para redigir alguns cometarios em comemoracao ao
10° aniversario da Universidade de S&o Paulo*®. Concedendo ao pedido, e escolhendo
livremente o seu tema, o autor decidiu rememorar um dos aspectos de sua mocidade: a presenca
dos professores francés, em S&o Paulo, no periodo anterior a fundacdo da Universidade de S&o
Paulo. “Os nossos futuros historiadores e criticos ainda estudardo um dia, 0 sentido do
humanismo francés e sua generosa influéncia na cultura nacional”*3,

Em Os antigos cursos de Conferéncias, entdo contava Cruz Costa que, entre 0s anos de
1922 e 1929, o jornal Estado de Sdo Paulo sempre anunciava, nos primeiros dias no més de
setembro, a vinda de algum professor francés a cidade de Sdo Paulo para realizar, entre 0s
meses de setembro e novembro, uma série de conferéncias abertas ao publico, e que geralmente
ocorriam no Instituto Historico, na Escola Normal ou no Jardim de Infancia®®. Nos anos de
1922 e 1923, Cruz Costa ndo frequentou o circuito destas conferéncias. Sabe-se que durante

estes anos, 0 autor entdo se encontrava em Franca, estudando no curso preparatério a Faculdade
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de Medicina de Paris, assim como também frequentando outros cursos, entre eles alguns
ministrados pelos professores Georges Dumas, Leon Brunschvicg, André Lalande e Pierre
Janet**®. De volta ao Brasil, em 1924, Cruz Costa participou assiduamente destes cursos.
“Como os amigos verificam, antes de ser fundada a nossa Faculdade, ja aqui existia uma
faculdadezinha francesa como a instigar a criacdo de uma Faculdade permanente posta ao
servico da cultura nacional”*¥’. Carinhosamente entfo chamada de faculdade de setembro, esta
e muitas outras contribuicdes francesas vieram auxiliar os intelectuais brasileiros que
buscavam, por assim dizer, uma formacdo mais completa.

Entre os professores francés que participaram destas conferéncias, pode-se destacar a
colaboracéo, em 1926, do professor Georges Dumas, que desde o anuncio de sua vinda foi
ansiosamente aguardado pelo publico**®, desejoso entio por ver e ouvir “o homem que
conhecera, que fora amigo de Anatole France”**°. N&o foi esta, todavia, a primeira apari¢io do
psiquiatra e filosofo francés em territdrio brasileiro. J4 era entdo antiga e estreita a relagéo de

Dumas com o Brasil.

Em 1907, convidado pela Sociedade de Psicologia de Sdo Paulo, Dumas deu
uma série de conferéncias no Brasil, e, desde entdo, sua relagdo com o nosso pais
sempre foi intensa. Antes dessa visita, ele teve como alunos na Sorbonne, dois
pioneiros da psicologia no Brasil: Manuel Bomfim (1868-1932) e Mauricio de
Medeiros (1885-1966). Ele participou nos anos 1910-1920 de empreendimentos
institucionais do sistema universitario francés com vistas ao desenvolvimento
das relagcBes com a América Latina, sempre responsavel pelas acdes referentes ao
Brasil. criou, em colaboragdo com os governos de S&o Paulo e do Rio de Janeiro,
os Institutos franco-brasileiros de Alta Cultura, em 1922, e de S&o Paulo, em
1925, ano em que realizou um outro ciclo de conferéncias no Brasil. Em 1937,
esteve no Brasil para receber o titulo de Doutor Honoris Causa da Universidade
de Sédo Paulo, cuja fundacéo foi considerada por Lévi-Strauss, “a grande obra da
vida de Georges Dumas”. Notabilizou-se também como herdeiro do positivismo
de Augusto Comte e, dessa posicdo, manteve relacBes estreitas com o
positivismo Comteano no Brasil.*4°

Em 1932, Dumas participou, por indicacdo de André Lalande, da banca que
examinou Jean MaugUé no concurso para professor agregado da Escola Normal Superior, em
Paris. Antes desta banca, Mauglé ja havia frequentado os cursos de Dumas na Clinica
Psiquiatrica Universitéaria Saint-Anne. A pedido de Dumas, em 1934, Maugiié foi convidado a

compor a Missdo Francesa** e, dessa maneira, assumir a Catedra de Filosofia na entdo recém-
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criada Universidade de S&o Paulo**2. Assim, chegou a Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras
da Universidade de S&o Paulo uma das personalidades que marcaria o pensamento de Cruz

Costa, e de outros intelectuais desta instituicao.

O curso de filosofia foi entregue a um professor francés! O que iniciou o curso
foi o Prof. Etienne Borne, ex-aluno da Ecole Normale Supérieure de Paris, que
aqui esteve no primeiro ano letivo. Em 1935 veio nova missdo francesa e dela
fazia parte 0 meu amigo Jean Maugié, também da E. N. S. de Paris e figura
brilhante de professor. Teve profunda influéncia sobre os jovens que
entrariam na Faculdade. Basta relembrar o que dele diz Antonio Candido na
entrevista que lhes deu para a n°1 da Trans/form/acéo.

O Prof. Maugiié nos dava aulas de Psicologia, de Logica, de Histéria da Filosofia
— fez um notavel curso sobre Spinosa — e de Etica.**?

A influéncia de Mauglé entdo rememorada por Cruz Costa, revela o impacto
causado por esse professor francés. Gilda de Mello e Souza, outra ex-aluna de Maugié, com
tonalidade semelhante & de Cruz Costa, também rememorou, em A estética rica e a estética
pobre dos professores franceses**, de 1973, a influéncia deste professor.

O nome de Jean Maugiié ndo deve significar nada para a maioria dos mais jovens
que me estdo ouvindo. No entanto, para os alunos que tiveram a ventura de
assistir as suas aulas entre 1935 e 1944, o seu nome evoca todo um folclore.
Maugié ndo era apenas um professor — era uma maneira de andar e de
falar, que alguns de no6s imitavam afetuosamente com perfeicdo; era um
modo de abordar os assuntos, hesitando, como quem ainda ndo decidiu por
onde comecar e ndo sabe ao certo o que tem a dizer; e por isso se perde em
atalhos, retrocede, retoma um pensamento que deixara incompleto, segue as
ideias ao sabor das associagfes. Mas esse era 0 momento preparatério no
qual, como um acrobata, esquentava os musculos; depois, alcava voo e,
entao, era inigualavel.

A impressdo e a marca que deixou em nds foram extraordinarias e, mesmo
agora, depois que o correr dos anos nos ofereceu tantas oportunidades de
comparagéo, continuamos considerando-o como um dos maiores professores que
j& conhecemos. Da mesma geracdo que Merleau-Ponty e Sartre — de quem é
amigo até hoje — ndo fez carreira universitéria. [...]

Mesquita Filho, Armando Sales de Oliveira (acionista e diretor do jornal), o interventor federal no Estado
durante o periodo de criacdo da Universidade, e também de Fernando de Azevedo, redator do jornal
e futuro professor da FFCL-USP. Este grupo via na criacdo da Universidade um importante instrumento para
estabelecer uma hegemonia cultural em nivel nacional e, através dela, chegar a uma “regeneragdo politica”
como obra das “classes dirigentes e intelectuais”; ao lado da formagdo desta “elite orientadora”, a
Faculdade teria igualmente o papel de formacdo de professores para 0s outros niveis de ensino (primario e
secundérios) (CARDOSO, 1982). Para a realizagdo do Projeto de fundagdo da FFCL-USP, concebida
como centro da futura Universidade e também como forma de superar a estrutura das escolas
profissionais isoladas constituidas pelas  faculdades de Direito, de Medicina e Politécnica, foi
indispensavel a colaboragdo de uma  “miss@o cultural francesa”, missdo esta que representou o
coroamento das relagBes culturais entre a Franga e o Brasil, em especial com o Estado de S&o Paulo e que
teve o0s seus primérdios nos antigos cursos de conferéncia realizados por professores franceses nesta
cidade (COSTA, 1945)”. NETO, Pedro Ledo da Costa. A missdo francesa e o ensino na Faculdade de Filosofia
Ciéncias e Letras da Universidade de S&o Paulo (FFCL-USP). 2007.
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44 DE MELLO E SOUZA, Gilda. A estética rica e a estética pobre dos professores franceses. In: Revista
Discurso. Sdo Paulo, n.9, 1978. Disponivel em: http://revistas.usp.br/discurso/issue/view/3139 . (Acesso em:
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Naquele tempo era o Unico professor de filosofia e se encarregava da Etica, da
Historia da Filosofia (Antiga e Moderna), da Psicologia. Suas aulas eram, acima
de tudo, uma longa meditacdo que tomava frequentemente como temas a arte e
a politica. A familiaridade com Racine e os grandes romancistas do Século 19
desenvolveram nele o gosto pela andlise das paixdes do amor, a que se
entregava com a lucidez e o pessimismo de um Benjamin Constant. Entre os
filésofos, amava sobretudo Platdo e Spinoza, divertindo-se muito com o bom
senso de Aristoteles, a quem chamava, fazendo pilhéria, de ‘um garotinho muito
inteligente... tdo inteligente como o meu colega Levi-Strauss...” E como todos de
sua geracdo, Maugiié havia recebido o impacto profundo de Marx e de Freud. A
influéncia de Alain, de quem fora aluno, revela-se no desprezo pela vida
universitaria e na habilidade de desentranhar a filosofia do acontecimento,
quotidiano, da noticia de jornal. Foi com Jean Maugiié que, em 1940, por
ocasido da grande exposicdo de pintura francesa, aprendemos a olhar um
guadro.*®

A figura e o pensamento de Maugué também foram rememoradas, e ndo com menos
entusiasmo, por seu ex-aluno Antonio Candido. Em sua entrevista para a Revista
TRANS/FORM/ACAO, é curioso notar como Antonio Candido atribuiu & Mauguié, em grande
parte, o desenvolvimento do espirito critico e da reflexdo sobre a realidade social entre os

estudantes, sobretudo na sec¢éo de Filosofia da Universidade de Sao Paulo.

Quero ressaltar outra condi¢do de ordem institucional que influiu muito na minha
geracdo: o carater assumido naquele tempo (digamos de 1934 a 1945) pela
Filosofia. Como ela era praticamente inexistente no Brasil em quadro
universitario, em nossa Faculdade teve a principio menos uma fungéo especifica,
de formar especialistas em Filosofia, do que a funcéo genérica de criar uma
atmosfera favoravel ao espirito critico e a reflexdo sobre a realidade social e
cultural. [...]

A este respeito seria preciso citar a influéncia decisiva em todos nés do
Professor Jean Maugué, grande professor de Filosofia que ndo era um filésofo
académico. Para comecar, ndo acreditava muito nas instituigdes universitarias,
nunca fez tese de doutoramento e acabou se aposentando na Franga como
professor de liceu. Discipulo de Alain, era um espirito extremamente livre, que
tencionava principalmente nos ensinar a refletir sobre os fatos: as paixdes, 0s
namoros, os problemas de familia, o noticiario dos jornais, os problemas
sociais, a politica. E para isso utilizava largamente reflexdes e anlises sobre
literatura, pintura, cinema. As suas aulas eram extraordinarias como expressao
e criagdo, sendo assistidas por varias turmas sucessivas de estudantes ja
formados, que ndo conseguiam se desprender do seu fascinio. Com ele fiz cursos
sobre Kant, Hegel, Schopenhauer, Nietzsche, Max Scheler, Freud; de todos
se desprendia uma espécie de inspiracdo que agucava o senso da vida, da arte,
da literatura, da histéria, dos problemas sociais. Completando a deixa, o
Professor Cruz Costa insistia sem parar na necessidade de aplicar a reflexdo ao
Brasil, mesmo que para isso fosse preciso sair da filosofia (ou da sociologia)
estritamente concebida. Dai termos sido confirmados na vocacdo de
criticos.*4

Ainda em outro texto, todo dedicado a Mauguié, Antonio Candido trouxe a luz mais

alguns aspectos deste seu ex-professor. E particularmente curioso como Antonio Candido

45 1bid., p. 9-10. (grifos nossos) )
446 CANDIDO, Antonio. Sobre o trabalho tedrico. In: TRANS/FORM/ACAQO Ne1. Revista de filosofia. Faculdade
de Filosofia, Ciéncias e Letras de Assis. Assis: 1974, p.14. (grifos nossos)
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intitulou este seu pequeno texto, a saber: A importancia de ndo ser fildsofo**’. “Era um rapagio
louro, de olhos azuis, tipo bem nordico, pouco convencional, cético em relacdo as convencbes
universitarias, simpatizante comunista (o unico da Missdo Francesa), apaixonado por musica,
pintura, literatura™*48. Sobre esta simpatia de Maugiié pelo comunismo, ainda acrescentou
Antonio Candido: “No seu pensamento havia uma larga dose de marxismo muito aberto, coisa
rarissima no tempo, que contrastava, alids, com o seu estrito stalinismo quando se tratava da
politica oficial dos partidos comunistas”**®. Em outro trecho desta rememoragdo, Antonio
Candido contava que, em 1939, ao Mauguié ofertar um curso sobre as emogdes, com “apoio em
obras de Pierre Janet, Freud e sobretudo Max Scheler”, se dirigiu aos alunos com a seguinte
adverténcia: “Quem nao leu Hamlet, de Shakespeare, e Crime e Castigo, de Dostoievski, ndo

deve assistir 0 curso”*°°,

As suas aulas, sempre no fim da tarde, eram um ponto de encontro para
estudantes de turmas anteriores, que continuavam a ouvi-lo por prazer, como se
ndo pudessem desprender-se do seu fascinio. Antes de entrar na matéria dedicava
algum tempo a comentar os fatos do dia, filmes, livros. [...]

Sendo solteiro, convivia bastante com seu assistente e grande amigo Cruz Costa
e certos alunos.**!

Como na entrevista de 1974, Antonio Candido chamou a atencdo para o espirito critico
de seu ex-professor. “Maugiié fora tdo importante para nosso grupo, formado por jovens que
ndo desejavam ser fildsofos e acabaram se dedicando quase todos a diferentes modalidades de
critica. Por isso, foi tdo providencial, tdo atuante e fecundo ao seu modo quanto os colegas que
ficaram famosos, enquanto ele passou a vida na obscuridade*%?. Apés a saida de Maugiié da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, em decorréncia de seu alistamento no exército
francés para combater na 22 Guerra Mundial, “vieram professores franceses que, ao contrario
dele, eram fil6sofos empenhados em desenvolver uma carreira profissional especifica e
orientar os estudantes no mesmo sentido”#>® e que, por isso, “a filosofia deixou entdo de
ser, como em nossa fase heroica, uma espécie de visdo genérica. Maugué estava sendo
superado e as novas geragdes 0 esqueceram rapidamente”**4,

De acordo com Antonio Candido, Maugiié¢ “néo era filésofo segundo o catalogo, mas

um espirito livre, que se ajustou a realidade cultural de Sdo Paulo naquele momento e nos

447 CANDIDO, Antonio. A importancia de néo ser filésofo. In: Revista Discurso, n.37. Sdo Paulo: 2007.
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ajudou a encontrar o proprio destino intelectual”**°. Ao lado desta declaracdo, Antonio Candido
também fez alusdo a um curiosissimo episddio envolvendo outro professor da Missdo Francesa.
Este episodio é particularmente interessante, porque exemplifica um dos motivos que levaram
Maugiié a ser rapidamente esquecido no Departamento de Filosofia da USP. Por volta de 1950,
entdo contava Antonio Candido, Mauguié pretendeu regressar ao Departamento de Filosofia,
retorno que, de fato, ndo ocorreu. Entretanto, ao receber a noticia deste possivel regresso,
Martial Guéroult, outro professor da Missdo Francesa, ¢ “que estava ensinando aqui e teve
papel importante na renovagio e consolidagio dos estudos filoséficos entre nds”**®, disparou
contra Maugiié: “parce que Maugiié n’est pas un philosophe™**’.

Algumas dessas rememoragdes de Antonio Candido e Gilda de Mello e Souza estdo
presentes, de certa forma, em um importante documento de autoria de Maugié. Apds a
experiéncia do 1° ano como professor de filosofia da Universidade de Sdo Paulo, Maugié
reuniu, sob o titulo O ensino da filosofia e suas diretrizes*®, os resultados desta experiéncia:
“Um documento capital para o entendimento do rumo ulterior dos estudos filoséficos uspianos,
a bem dizer sua certiddo nascimento, lavrada depois de um primeiro ano de tateios”*°. A
preocupacdo de Maugiié se dirigiu para assentar na entdo recém-criada Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras da Universidade de Sdo Paulo uma espécie de introducdo, de propedéutica ao
pensamento filos6fico. “O objetivo deste artigo é fixar as condic¢des do ensino filosofico na
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de S&o Paulo. Podemos resumir
estas condi¢gdes numa formula, cujo aspecto paradoxal ndo nos deve deixar ilusdes: ‘A
Filosofia ndo se ensina. Ensina-se a filosofar’*¢°, Neste sentido, comentou Paulo Eduardo
Arantes:

Convidado a fixar as condi¢des do ensino filosofico na recém fundada Faculdade
de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de S&o Paulo, Maugiié resumiu-
as numa férmula cujo aspecto paradoxal parecia além do mais involuntariamente
talhado para desarmar desde logo o futuro requisitério das vocagdes municipais
contra os professores oficiais e diplomados de Filosofia: filosofia ndo se ensina,
quando muito ensina-se a filosofar. A férmula é kantiana, como se sabe, e ndo
cabe evidentemente decompd-la agora nos seus termos de origem, tal a
preponderancia do espirito dela na cristalizacdo de nossas primeiras certezas.

[...] Lembrar, na esteira da modernidade trilhada pelos pés-kantianos, que nédo se
ensina filosofia mas apenas a filosofar, era lembrar antes de tudo que a filosofia
ndo possui objeto proprio e que portanto essa disciplina invisivel e inapreensivel
ndo se pode apresentar como um conjunto de conhecimentos objetivamente

455 |bid., p.12. (grifos nossos).
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transmissiveis, 0 que s agrava a carga de inventiva exigida do professor posto
assim em disponibilidade.*6!

Antes de expor as suas consideracdes ao ensino de filosofia, ou do filosofar, no Brasil,
Mauguié apresentou, de maneira breve, algumas indicacfes gerais sobre a filosofia. Para tanto,
mencionava Maugié que “o que dificulta o ensino da moral, da logica ou da estética, ¢, como
procuramos demonstrar, que nestas delicadas disciplinas o ensino vale o que vale o pensamento

daquele que as ensina. A Filosofia é o filosofo”*%?. Neste sentido, acrescentou Maugué:

O que faz a comunhdo das ciéncias, assim como de todas as atividades
humanas, é que todas testemunham, com pureza maior ou menor, a mesma
energia. Podemos surpreender-nos com as analogias que os fendmenos da
natureza, divididos pela necessidade de estudo, apresentam entre si. Mas, bem
mais surpreendidos seremos por este fato essencial e simples, de que em todos
estes dominios ha qualquer coisa de idéntico que ai se exerce, que ai se
desenvolve e que ai produz resultados. Esta qualquer coisa pode chamar-se
Inteligéncia, Espirito, ou mesmo, o Inonimado. Sob estas diferencas de
terminologia, 0 homem reconhece a sua verdadeira forg¢a, o signo especifico
do seu poder e da sua dignidade. Filosofar é entrar em contato com essa
atividade, é tracar a sua orientacdo, é tornar a achar a inteligéncia, o
espirito, nos dominios de seu exercicio e mesmo nos resultados dos seus
esforcos. Diziam os antigos que filosofar é pensar Deus. Em suma, se as
ciéncias e as artes representam manifestagdes concretas do poder espiritual
do homem, a filosofia ¢ uma tentativa superior, de segundo grau. Ela
pretende reaver, na sua unidade abstrata esse poder, ou, se se prefere, o
sentimento desse poder. A filosofia é reflexiva. E o espirito ou a inteligéncia
gue se apreende a si mesma.*%

As manifestacdes concretas da inteligéncia humana nas ciéncias e nas artes, de acordo
com Maugué, estavam intimamente relacionadas com a filosofia, isto €, com esta atividade de
segundo grau, que “pretende reaver, na sua unidade abstrata esse poder, ou, se se prefere, 0
sentimento desse poder”. O filosofar € uma atividade que se exerce sobre as manifestacGes
concretas da inteligéncia humana. A partir desta atividade, a inteligéncia humana pode pensar
sobre si mesma, sobre o seu poder. A filosofia procura reconstruir a unidade da inteligéncia em
suas atividades concreta e abstrata.

A partir destas indicacdes gerais sobre a filosofia, Maugué estabeleceu algumas
consequéncias*®*. Pode-se aqui indicar trés consequéncias, a saber: a humildade, o orgulho e o
ensino. Em relacdo aos diferentes conhecimentos humanos, o ensino da filosofia, de acordo
com Maugiié, era o mais humilde, mas também o mais orgulhoso*®®. Era humilde, porque “o
estudo da filosofia s6 vem depois do das outras ciéncias. [...] E através de outras ciéncias, das

matematicas, da fisica ou de outras artes, da pintura, da mduasica, que a filosofia se
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exercera™*®, Apenas mediante ao exercicio de reflexdo sobre as ciéncias e as artes, sobre as
manifestagdes concretas do seu poder é que, segundo Maugli€, o espirito entdo poderia voltar-
se sobre si mesmo, ou filosofar. “A sua sorte esta ligada aos encaminhamentos, as vicissitudes,
ao progresso das atividades cientificas, morais e estéticas sobre as quais ela medita. Do mesmo
modo que essas atividades, também ela é mutavel e imprevisivel”*®’. A filosofia, portanto, é
um exercicio continuo, que acompanha o destino das ciéncias e das artes. O filosofar, assim
como também as ciéncias e as artes, ndo € estatico. A partir destas indicacdes, pode-se
interrogar: ndo haveria nessas indicacGes de Maugiié um sentido de relatividade da filosofia?

Ao lado deste sinal de humildade da filosofia, transparecia também o seu sentimento
de orgulho. “Ela ¢ o sinal de identidade de origem, sinal esse que d& a todos 0s sucessos obtidos
pelo homem o seu aspecto de parentesco. Sendo a mais abstrata das atividades do homem ¢é
também a mais proxima da verdade total. O que ela ganha em profundidade, perde em
eficiéncia pratica imediata™®®. Todo este esforco do espirito, da inteligéncia humana estava
intimamente relacionado, de acordo com Maugé, com o esforco pessoal. Ndo apenas o talento
do professor era exigido para o ensino da filosofia, mas também a disciplina nos estudos, a
meditacdo, por parte do estudante de filosofia. “N&o ha dialética intelectual sendo numa
inteligéncia e para uma inteligéncia”*®®. Entre outras coisas, isto significava que “o estudante
apenas pode considerar-se no caminho da filosofia no dia, mas s6 no dia em que, no siléncio do
seu quarto de estudo comeca a meditar por si mesmo sobre algum trecho de um grande
filosofo™*7°.

Apdbs expor estas consideracbes gerais sobre a filosofia, Maugié enumerou trés
condicOes para o ensino desta disciplina, a saber: a meditacdo filoséfica ndo pode prescindir
das aquisi¢des das ciéncias e das artes; a filosofia vive no presente; a filosofia deve reconhecer-
se em seu proprio passado, isto é, em sua prépria historia. A reflexdo filoséfica, de acordo com
Maugiié, deveria ser exercitada sobre as ciéncias e as artes. Exigiria, portanto, uma cultura
vasta. E curioso notar a preocupacdo de Maugiié em indicar que ndo somente a pratica das
ciéncias, mas também a estética contribuiria para a formacdo desta cultura, enriquecendo o
dominio em que se exerceria a reflexdo filoséfica. Tudo aquilo que manifesta a criacdo e o
poder do espirito humano “deve ser objeto da filosofia”. O filésofo seria aquele que examina o

sentido destas manifestacgdes.
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[...] Em primeiro lugar, sendo a filosofia um esforco de reflexdo sobre
conhecimentos e atividades que pede a outros mas que ela néo cria, exige, desde
logo, uma cultura vasta e precisa. Muito se tem insistido sobre os servicos que
presta a inteligéncia a pratica das ciéncias. A estética pode também contribuir
com ensinamentos que ndo sao de menor valor. Tudo o que deve possuir um
sentido, tudo que revela a marca do homem deve ser objeto da filosofia, pois sua
missdo é pesquisar esse sentido. O ensino da filosofia ndo pode ser anterior a
aquisicdo da cultura. Deve colocar-se depois dessa aquisicdo ou juntar-se a
ela*™.

Além desta cultura vasta, a reflexdo filosofica, de acordo com Maugié, deveria se

situar em relacdo aos problemas do presente. Para exemplificar este aspecto, o professor

francés indiciou dois importantes pensadores da histéria da filosofia, Platdo e Descartes. Para

se situar em relacdo ao presente, a reflexdo filosofica deveria reconhecer-se em sua prépria

historia.

[...]JEm principio — e este é o segundo ponto — a filosofia vive no presente. N&o
é corajosamente fildsofo sendo aquele que cedo ou tarde expressa 0 seu
pensamento acerca das questdes atuais. Alids, nada mais atual que do que o
Platdo do Il século antes de Cristo e Descartes do século XVII. As proprias
vicissitudes de suas existéncias dao testemunho de um carater concreto que
n&do devemos esquecer.

Sobre a relacdo entre as manifestacBes concretas do espirito e a filosofia viva no

presente, pode-se observar algumas consideragdes de Paulo Eduardo Arantes:

Todas aquelas manifestacdes do espirito objetivo, insistia Maugué, possuem um
“sentido” entranhado que cabe a filosofia extrair ¢ expor a luz do dia. Por isso a
filosofia vive no presente — outra licdo a reter — e é s6 tal prisma que devemos
estudar o seu passado, e assim entender os prolegdmenos que viriam a ser o alfa
e 0 6mega do estudo da filosofia entre noés, sem amputa-los porém daquilo
justamente que estava em questdo e constitui a sua razdo de ser: logo o esforgo
necessario para normalizar uma técnica intelectual indispensavel nos faria
esquecer o que nao podiamos esquecer na licdo de Maugiié, o carater “concreto”
de que ddo testemunho as elucubragBes as mais transcendentes de qualquer
filésofo do passado digno do nome, empenhado em elevar ao plano mais
ordenado das ideias a ganga bruta da experiéncia do mundo a sua volta.*”

Ainda sobre a filosofia viva no presente, Mauguié ressaltaria a importancia da filosofia

reconhecer a si mesma em seu préoprio passado.

A filosofia deve conhecer-se a si mesma, deve reconhecer-se no seu passado.
Deste modo, os prolegdbmenos de toda a filosofia futura sdo o conhecimento
da filosofia vivida, aquela que nos transmite a histéria. Esta nos
proporcionara grandes ensinamentos. O ensino da filosofia devera ser, pois,
primeiramente histérico. Sera, a seguir, mais seguramente contemporaneo.
A serenidade e a neutralidade sdo mais respeitadas no ensino do que pertence ao
passado que no ensino ardente do que é atual. As transposi¢des do passado ao
presente se fardo por si, uma vez que o desperto o espirito do estudante.

Enfim, quando dizemos que a filosofia deve repousar sobre o conhecimento da
histdria, é necessario que nos entendamos. A histéria ndo é uma recapitulacéo de
doutrinas, uma espécie de lista de nomes ilustres aos quais se distribuiria,
segundo uma justiga universitaria, o elogio ou a censura. Platdo, Santo Tomas de
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Agquino, Descartes, Espinosa ainda sdo vivos em seus textos. Causa surpresa, e
até indignacao, observar como quase em toda a parte se ensina filosofia, sem que
se leiam os fildsofos.*™

Sobre o carater histérico do ensino de filosofia proposto por Maugué, pode-se ler as

seguintes indicacdes de Paulo Eduardo Arantes:

[...] Maugié concluia: o ensino da filosofia devera ser principalmente historico.
Arremate seguido igualmente por um imperativo técnico: é inconcebivel que se
aprenda filosofia — e seria preciso pdr aspas no verbo — sem que 0s autores sejam
lidos, e dans le texte. Outra marca de nascenga, ou vicio de origem, se
anteciparmos o desdobramento desse impulso inicial: histéria quer dizer aqui
simplesmente retorno aos textos eles mesmos, com perddo do compreensivel
galicismo. Também neste passo das diretrizes fixadas por Mauglé, tal
consequéncia escolar era estritamente kantiana, além de reproduzir no plano
mildo da rotina académica um dos mandamentos da filosofia universitéria
francesa. Se é verdade que ndo se pode jamais ensinar filosofia a ndo ser
historicamente, como queria Kant, a leitura dos cl&ssicos vem a ser entdo o Gnico
meio de aprender a filosofar.4™

ApoOs estes apontamentos, Maugiié se interrogou: “Como podem estas breves

consideragOes aplicar-se ao Brasil?”*’°, Evitando um exame minucioso da histéria do Brasil,

Maugué ressaltou uma “dupla tendéncia” entdo presente no pensamento brasileiro. As correntes

filosoficas eram julgadas, no Brasil, “segundo a sua novidade ou segundo a sua utilidade

pratica”*’®.

Como o do colega de missdo Lévi-Strauss, ndo deve ter sido menor o
desconforto de Maugié diante do apetite verdadeiramente macunaimico com que
pilhdvamos as grandes marcas filoséficas internacionais. Polidamente, atribuia a
juventude do pais nossa incurdvel propenséo a julgar ideias segundo a novidade,
sacrificando aquele velho esteredtipo ndo sé por civilidade de intelectual
estrangeiro confrontado com as mazelas do anfitrido, mas também por ndo lhe
ocorrer nenhuma outra explicacdo, digamos, menos bisonha, até porque o cliché
em questdo era de fabricacdo europeia. [...] Feliz convergéncia: por um oportuno
entrecruzamento de rotina europeias e caréncia colonial, a medida profilatica em
condicOes de peneirar os bandos sucessivos de ideias novas que periodicamente
feriam o espirito vibrétil de nossos letrados — dizimando o pouco que bem ou
mal se acumula -, encontrava-se ao alcance da mao no arsenal pos-kantino[...].4”

Em comparagdo com a tradi¢do do pensamento filosofico francés, que entao tendia “a

amalgamar todo novo estilo as arquiteturas ja conhecidas”*"®para melhor avaliar a novidade das

ideias, “a tendéncia brasileira parece ser, exatamente, a contraria”*’®. Por isso, advertiu

Maugiié: “ja chegou a hora, para o Brasil, de filtrar a sua imigracao espiritual”*®. Para tanto,
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477 ARANTES, 1994, p.73-4.
478 MAUGUE, 1996, p.39.
419 |bid., p.40.

480 1bid., p.40. (grifos nossos)
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0 caminho sugerido foi 0 da historia da filosofia, “a base do ensino da filosofia no Brasil ¢ a

histéria da filosofia”*®!. Neste sentido, acrescentou Mauguié:

Pode-se perguntar qual o interesse que ha para um pais novo em reavivar o seu
trato com velhos pensadores como Platdo e Leibniz. S&o eles, todavia, que nos
déo, por contraste, um sentido a nossa época. Serdo eles que a tornardo,
fazendo com que ela possa aferir o que tem ganho em poder sobre a natureza, em
clareza na inteligéncia e em justica na vida moral. Em navegacao, a posicao e as
novas rotas sdo dadas em referéncia a certos astros, considerados fixos. Os
filosofos cléssicos sdo pontos fixos da historia. Se o presente ndo se situar
exatamente em relacdo ao passado, sera como um navio que perdeu a rota.
Naturalmente, a historia ndo é erudicdo. O professor devera constantemente
traduzir o sentido da obra que estudar em termos atuais. Ser-lhe-4 bastante para
isso revelar o que nele proprio se passa quando estudo um velho autor. A leitura
de um filésofo classico sugere ideias e imagens que serdo fatalmente atuais. Esta
espécie de comentario é particularmente importante e significativa, mas a
primeira necessidade do estudante brasileiro é adquirir o sentido, o tato
histdrico.*?

ApoOs ressaltar estas bases para o ensino de filosofia, Maugiié fez uma curiosa
observacdo. “Nao ha pior erro do que aquele de tomar as ideias particulares por ideias
gerais™3, Exemplificava Maugiié que o behaviorismo, 0 gestaltismo, a fenomenologia, a
carateriologia, o freudismo eram correntes que, de fato, ndo poderiam ser ignoradas. Entretanto,
estas correntes, que desfilavam nos ultimos 50 anos como “marcas filosoficas”*®*, ndo
deveriam ser definidas como ideias gerais. “O mesmo se dira do freudismo, a mesma coisa
podemos dizer da sociologia, que se arrisca em se transformar numa metafisica quando esquece
que as suas origens sdo criticas e positivas”*®, De qualquer maneira, Maugiié concluiu suas
observacOes sobre a necessidade de se filtrar as ideias no Brasil dizendo que “o que ¢
necessario é suscitar, avivar, no estudante, o senso da reflexdo e das ideias gerais: em suma,
criar o discernimento. O beneficio das ideias gerais consiste em evitar que se generalizem as
ideias particulares’*,

Em intima relacdo com este aspecto da novidade, Maugié ressaltou outro aspecto do
destino das ideias filosoficas no Brasil, a saber: “Parece haver igualmente no Brasil certa
tendéncia para confundir o valor de uma corrente de ideias com o0 aspecto préatico que ela pode
representar”*®’. Desta maneira, advertiu o autor: “E preciso ndo confundir o 1til e o imediato,

ou o util e o facil, porque assim todo esforgo de reflexdio, de coordenacio, seria intitil”**%,

%1 |bid., p.40.
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Quando o presente esta a exigir de nds, com urgéncia, a solucdo imediata de
tantas questBes prementes, que proveito teremos em nos voltarmos sobre nos
mesmos, em nos examinarmos, em nos julgarmos e em estabelecer confrontos
com o passado? Nao seria melhor declarar que a filosofia é o trago caracteristico
das épocas inferiores, das épocas de recalcamento e ndo seria melhor que nos
dirigissemos, que até corréssemos para onde nos chamam as impulsfes sds, ndo
seria  melhor construir laboratérios, fundar institutos, seguir as curvas
econdmicas — viver — como se diz correntemente?4%°

Para estas questdes, Mauglé novamente ressaltou a importancia de se meditar sobre a

historia do Brasil. “Admitindo que este trabalho de recuo e de reflexdo, ja ndo ¢ mais

necessario para as ciéncias, dominios ha onde tudo ainda esta por fazer, ou, mais precisamente,

onde tudo depende de principios, como na moral, na politica, na economia. Pesquisar estes

principios ¢é filosofar”*%°, Algumas linhas adiante, ainda acrescentou Mauguié: “O século XX

merece ter pensadores que pertencam ao século XX, e ndo € porque o século ndo os encontre

que ele se pode vangloriar de poder dispensa-los™*1. Neste sentido, comentou Paulo Eduardo

Arantes:

Do mesmo modo, Cruz Costa, embora bifurcasse — ndo era propriamente um
historiador da filosofia e muito menos, na sua disciplina em ensaista tradicional,
talhado segundo o figurino moderno e rigoroso recomendado por Maugiié -,
nunca deixou de encarecer o dito espirito critico, propiciado pelo estudo da
filosofia dans les textes, a que no final das contas esta Ultima se resumia quando
entendida, desde os tempos de Mauglé, como estamos relembrando desde o
inicio, segundo a maxima kantiana que mandava distinguir filosofia, que néo se
ensina e nem se pode aprender, e filosofar, cuja marcha refletida porém sem
amarras se aprende entretanto no colégio. Tudo somado e doutrinas a parte, fica
a conviccao partilhada por todos os conversos ao credo uspiano de que o espirito
filosdfico é antes de tudo Critica.

[...] Um espirito cuja linhagem kantiana devia contar menos nos olhos do
primeiro assistente de Jean Maugiié do que a circunstancia decisiva da sua tdo
inesperada quanto bem-sucedida aclimatacdo local. Mesmo assim, Cruz Costa,
muito atento aos efeitos desprovincianizantes do casamento de verve,
competéncia académica e senso critico celebrado nas aulas magistrais do
professor francés, vez por outra fazia questdo de ressaltar a procedéncia kantiana
da equacdo uspiana (filosofia = critica), e quando referia passagens classicas da
Critica da Razdo Pura, costumava destacar nelas a caracterizacdo da Critica
como exame livre e plblico, isto é, a sua face declaradamente ilustrada.%?

Como anteriormente mencionado, entre os anos de 1937 e 1944, Cruz Costa foi

assistente de Maugiié. Em 1942, sob a orientacéo deste professor*®, Cruz Costa trouxe a luz o

seu trabalho de doutoramento, intitulado Ensaio sobre a vida e a obra do filésofo Francisco

89 1bid., p.42.
490 1bid., p.43. (grifos nossos)
91 |bid., p.43.
492 ARANTES, 1994, p.77-9.

493 Sobre a informagédo de que Cruz Costa foi orientado, em seu trabalho de doutoramento, por Jean Maugué,
consultar: Pds-graduacdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Sdo Paulo. Disponivel
em: http://pos.fflch.usp.br/node/39064 (Acesso em: 4 de dezembro de 2017).
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Sanchez*®*. Sobre a escolha deste filosofo renascentista, pode-se ler, no prefacio ao
Desenvolvimento, datado de 1950, algumas consideragdes do autor que auxiliam na

compreensdo desta sua escolha.

Para tese de doutoramento, em 1942, escolhi para tema do meu trabalho, aquele
curioso critico do século XVI que foi Francisco Sanchez, precisamente porque
ele representava — assim julgo — um dos primeiros marcos da aventura
renascentista na qual irfamos tomar parte. Nos anos que se seguiram,
procurei estudar principalmente as vicissitudes da filosofia em Portugal e
constantemente tenho aconselhado aos nossos alunos que, nos seus trabalhos
estudem os autores portugueses dos séculos XV e XVI, - o riquissimo tesouro
que se encontra na Renascenga portuguesa - e a que orientem as suas
pesquisas principalmente para os pensadores do mundo moderno, do
mundo que o Discurso do Método anuncia.**®

Em 1950, Cruz Costa entdo rememorava a sua escolha por Francisco Sanchez como
tema de seu trabalho de doutoramento. Nos anos que se seguiram a publica¢do do Ensaio, Cruz
Costa dedicou a sua atencdo, entre outras coisas, ao pensamento portugués dos séculos XV e
XVI, ao “riquissimo tesouro que se encontra na Renascenga portuguesa”. Além disso, o autor
incentivou os seus alunos a pesquisaram sobre os pensadores do “mundo moderno”, do mundo
que Portugal se apartou a partir do final do século XVI1. Ainda é importante indicar que durante
este agitado e conturbado periodo que foi o Renascimento, o Brasil passou a ser parte
integrante da cultura ocidental. Através da colonizacdo portuguesa, o Brasil se tornou uma
personagem da historia universal. Em um trecho do seu trabalho de doutoramento, Cruz Costa
ndo somente ressaltou a importancia de se investigar a cultura da Peninsula Ibérica durante o
periodo renascentista, como também assinalou a falta de um exame mais minucioso sobre esta

tematica.

Lamentamos ndo possuir os textos destes filésofos espanhdis, que to altamente
contribuiram para o advento da filosofia moderna com seu agudissimo espirito
critico. Lamentamos ndo poder alargar neste trabalho, o lugar que aqui
deveria ocupar a opulenta cultura ibérica do século XVI, tdo marcada de
vivissimas contradicdes. Como muito bem nota o pensador argentino José
Ingenieros, a peninsula ibérica € umas das regibes mais interessantes para a
historia da filosofia. E preciso ndo esquecer — escreve ainda Ingenieros -, que “os
fildsofos mulcumanos da Espanha, em maior projecdo que os do Oriente,
introduziram na Europa o aristotelismo, preparando a renovacdo escolastica
cristd. O enorme passo que encontramos entre Santo Agostinho e Sdo Tomas foi,
em grande parte, resultado do seu trabalho, combinado com os dos judeus. Sua
civilizagcdo teve outros méritos que a colocam mais alta que a da Europa crista do
seu tempo. Dois grandes ramos das ciéncias naturais, as matematicas-
astrondmicas e as médicas, foram cultivadas por eles com grande aféd e fecundos
resultados; esse movimento cientifico é mais representativo se tivermos em conta
a confusdo reinante no mundo cristao.

49 CRUZ COSTA, Jodo. Ensaio sobre a vida e a obra do fildsofo Francisco Sanchez. Boletim da Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras XXIX. Filosofia. S0 Paulo: Impressora Comercial, 1942. Daqui em diante, iremos
nos referir ao titulo deste trabalho apenas como Ensaio.

4%5|bid., p.8. (grifos nossos)
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Temos infelizmente descuidado, talvez mais do que deviamos, o estudo da
histéria dessas duas culturas que estdo na base da nossa formagédo e que,
pela afinidade de lingua e de evolucéo histérica, acompanham os destinos da
América Latina.*%

A indicagdo de que Cruz Costa lamentava ndo poder, em seu Ensaio, contribuir com
uma discussdo mais significativa sobre a cultura Ibérica do século XVI, pode produzir no
presente leitor uma certa confusdo. De acordo com Cruz Costa, Francisco Sanchez era
espanhol. Entretanto, a situacdo politica na Peninsula Ibérica, sobretudo pela desconfianca e
pela perseguicdo aos judeus, fez com que a familia do filésofo, de origem judaica, buscasse
refugio fora da Peninsula. Em 1562, Francisco Sanchez ja se encontrava residindo em Bordeus,

na Franga*®’

. “Veremos que ele sofre as influéncias ibéricas, mas quase toda a sua vida decorre
em Franca e que, ao lado de Montaigne, é um dos grandes nomes da Renascenca francesa’*%.
Como tema para seu trabalho de doutoramento, Cruz Costa escolheu, sob a orientagdo de
Maugiié, “um dos grandes nomes da Renascenca francesa”. No preféacio deste trabalho de 1942,
Cruz Costa justificou esta escolha: “Pareceu-nos que seria interessante estudar a vida e a obra
de Francisco Sanchez, porque tem sido ele quase esquecido dos historiadores da filosofia, ja
porque € um dos anunciadores do pensamento moderno, do pensamento relativista, que
considera a filosofia e a ciéncia como disciplinas estreitamente ligadas e cujos progressos
sdo0, de certo modo, simultaneos”*®°, Mais adiante, ainda completou o autor: “[...] pela sua
critica a ciéncia medieval e por outros aspectos do seu pensamento, anuncia, apesar do seu
desanimo e desencorajamento cético, de modo mais claro que 0s seus contemporaneos, a
necessidade de uma reforma geral da ciéncia e, com ela, o advento da filosofia
moderna™®®. Ao investigar Francisco Sanchez, Cruz Costa estava diante de “um dos

anunciadores do pensamento moderno, do pensamento relativista”: do pensamento que ndo

perde de vista a relacdo entre a filosofia e a ciéncia.

Quer nos parecer que O que nada se sabe sancheziano significa que nada
sabemos pelos velhos métodos da filosofia escolastica. Na sua fragilidade, a

4% 1bid., p.55-6. (grifos nossos)

497 1bid., p.22.

4% 1bid., p.6. (grifos nossos). N’O desenvolvimento, pode-se ler a seguinte mencdo de Cruz Costa sobre
Francisco Sanchez: “Tenho sido criticado por atribuir a Sanchez, a nacionalidade espanhola. Ora, ndo me parece
que ja esteja provado ser ele portugués, como querem alguns escritores portugueses. Apesar de haver publicado
um grande trabalho sobre esse fil6sofo, o Dr. Moreira de S& ainda ali ndo soluciona o caso... O assento de
batismo do fil6sofo, encontrado por José Machado nos livros do registro paroquial de Sdo Jodo de Souto, em
Braga, ndo nega a propria afirmagdo de Sanchez quando diz que era “natus in civitate Tudensi”’, em Tui, diocese
de Braga. O Dr. Marcial Solana na Historia de la filosofia espafiola continua a afirmar ser Sanchez espanhol. O
mais importante, porém, é saber que Sanchez estudou, viveu, ensinou e escreveu em Franga e que a sua
obra se integra, inteiramente, no espirito renovador do século XVI francés”. CRUZ COSTA, 1950, p.45.
(grifos nossos)
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ciéncia dos homens nunca pode ser perfeita. Nao sera nunca um saber
definitivo, mas uma busca constante do saber. A filosofia de Francisco
Sanchez, a0 mesmo tempo que nos assinala uma transformacdo curiosa da
historia do pensamento humano, apresenta certos principios de filosofia geral
gue indicam o caminho do pensamento moderno da filosofia, isto é, o
nascimento de uma orientacdo nova, o nascimento de uma filosofia critica. A
filosofia sera assim uma atividade permanente do espirito, sempre suscetivel
de aperfeicoamento. Dessa maneira sera, nas suas conclusdes, proviséria e
fragmentaria como a propria ciéncia, com a qual, alias, ela esta
estreitamente ligada.

Que nada se sabe, - significa, pois, que todo tipo de filosofia, fixado uma vez por
todas, que toda espécie de dogmatismo ndo pode, de maneira alguma,
satisfazer o espirito humano. Como escreve um dos fildsofos contemporéaneos,
“a obstinacdo nas féormulas de um sistema, mesmo que ele seja chamado de
racionalista, deve sempre parecer, ao verdadeiro filsofo, como alguma coisa de
perfeitamente irrazodvel”. Sanchez teve ainda ocasido de acentuar no seu
trabalho, este pressuposto, que é bem de nosso tempo: a especulagédo
filosdfica é um continuo aprofundamento da consciéncia das relagdes entre o
homem e 0 mundo. Enfim ciéncia e filosofia se confundem. Mas, enquanto o
espirito do cientista se volta mais para a observacdo dos fatos na natureza,
enquanto para este ultimo, é suficiente a experiéncia, o filosofo — e isto
assinalou-o muito bem Francisco Sanchez, quando aludiu & prépria insuficiéncia
da natureza — o fildsofo tem que ir além da experiéncia. A ele cabe a critica
dos principios e dos métodos, o exame do problema do conhecimento, a
analise do proprio espirito.

Em uma palavra, tudo o que é humano interessa o fildsofo e, por serem
infinitos os objetos humanos é que nunca havera para o filésofo, como afirma
Sanchez, uma ciéncia perfeita. E ainda o orgulho estulto da filosofia medieval
que Sanchez quer combater com seu libelo, Quod nihil scitur. E a boa causa do
relativismo, do verdadeiro humanismo do qual Francisco Sanchez toma a
defesa.

O dogmatismo sempre deu origem as reacdes céticas. Assim o estreito
dogmatismo medieval fara nascer a critica de Sanchez.5%

O pensamento de Francisco Sanchez apresentou um duplo aspecto: “O ponto de partida

do seu pensamento é como se V€, negativo. Mas, serve-se ele dessa negacdo para destruir o

vasto edificio da especulacao filosofica de sua época e, ao mesmo tempo, para indicar quais

os elementos que devem constituir a ciéncia perfeita, o verdadeiro conhecimento’%, Em

suma, “ndo se trata apenas de destruir, mas sim de construir’®®, A critica negativa ao

pensamento escolastico, e em partes ao pensamento da Antiguidade, e a critica positiva a um

novo pensamento cientifico e filosofico parecem ter sido, de acordo com Cruz Costa, as

grandes contribui¢cbes de Francisco Sanchez. S&o curiosas as indicagdes do autor a este

respeito. Francisco Sanchez apontou, seguindo o pensamento de Cruz Costa, para algo que

entdo era “bem de nosso tempo: a especulagdo filosofica € um continuo aprofundamento da

consciéncia das relacdes entre 0 homem e 0 mundo. Enfim ciéncia e filosofia se confundem”.

501 CRUZ COSTA, 1942, p.94-5. (Grifos nossos)
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Ao se ter em conta esta argumentacdo de Cruz Costa, pode-se dizer que algumas das
consideracdes de Francini Venancio de Oliveira, em Fantasmas da tradi¢do: Jodo Cruz Costa

e a cultura filosofica uspiana em formag&o®*

, hdo foram muito justas com o trabalho de
doutoramento do autor. Em primeiro lugar, Oliveira afirmou que “a tese de Cruz Costa, como o
titulo nos deixa saber, ndo configura grande feito e sequer soa como trabalho original”®%. Mais
adiante, ainda ressaltaria a autora: “J4 nas primeiras paginas ¢ possivel captar o tom descritivo
que balizara a tese [...]”°%. Entretanto, pode-se aqui interrogar: quais os critérios que fazem de
um trabalho monografico, como foi o de Cruz Costa sobre Francisco Sanchez, ser ou nao ser
original? De qualquer maneira, Oliveira ndo atentou para o fato de Francisco Sanchez ser um
dos grandes representantes do renascimento francés. “Embora o trabalho que Jodo Cruz Costa
escreve nesse momento sobre Sanchez, filésofo de origem hispanica e de pouco valor as
correntes filosoficas legitimadas (francesa e alemd), tenha sido criticado devido ao tratamento
descritivo e sem qualquer originalidade dado ao mesmo [...]”°%. Ao ndo perceber que a
trajetdria intelectual de Francisco Sanchez ocorreu em solo francés, Oliveira tendeu a situar o
pensamento desse filésofo renascentista no interior da cultura ibérica. Por isso, a autora
encontrou em Sanchez “a tese defendida posteriormente em Contribui¢cdo a historia das ideias
no Brasil, qual seja, a do carater pratico do portugués, preso aos dominios da experiéncia”>%,
Por fim, também nédo parece ser “esfor¢o meio insoSso em fazer de Francisco Sanchez um dos

precursores da filosofia moderna]...]”%%

. “Sanchez interessa porque faz a critica, tdo cara a
Cruz Costa, da silogistica e do pensamento escolastico. Seu desejo de construir uma ciéncia que
estivesse proxima a realidade faz dele um pioneiro do empirismo moderno, haja vista que
‘apenas os sentidos’ poderiam dar o conhecimento mais aproximado da realidade”®'°. De
acordo com Oliveira, Cruz Costa observava a critica de Francisco Sanchez ao pensamento
medieval. Entretanto, a autora ndo percebeu que essa nova ciéncia estava submersa, de acordo
com Cruz Costa, em uma discussdo mais geral: a relatividade do conhecimento humano, que,
por certo, ndo se limitava a uma reflexdo sobre os sentidos.

A partir das indicacbes de Cruz Costa, parece pertinente interrogar: através de seu

interesse pelo pensamento de Francisco Sanchez, ndo estaria Cruz Costa manifestando a sua

04 OLIVEIRA, Francini Venancio de. Fantasmas da tradi¢do: Jodo Cruz Costa e a cultura filosofica uspiana
em formacao. Tese (Doutorado em Sociologia). Universidade de Séo Paulo: 2012.
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prépria crenca na relatividade do pensamento humano? A filosofia e a ciéncia compartilhariam
um mesmo aspecto, isto é, seriam “uma atividade permanente do espirito, sempre suscetivel de
aperfeicoamento™*!. Entretanto, estas duas atividades ndo se identificavam. Ao espirito do
cientista seria suficiente a observacdo dos fatos da natureza, a experiéncia. Ao espirito do
filésofo, em contrapartida, haveria a necessidade de ir além desta mesma experiéncia, “e isto
assinalou-o muito bem Francisco Sanchez”®'2, Ambas as atividades compartilhavam deste
continuo aperfeicoamento, na medida em que eram, antes de mais nada, originarias do mesmo
espirito humano. “A imperfei¢do ¢ o carater constante da vida dos homens.”, entdo dizia Cruz
Costa a respeito das consideragdes de Francisco Sanchez, “Imperfeicdo dos sentidos,
imperfeicdo do espirito, imperfei¢io do proprio objeto”®. Algumas linhas abaixo, ainda
completou o autor: “Nao significa isto, porém, que o homem seja incapaz de obter uma ciéncia,
provisoria e limitada™*. O reconhecimento desta limitagdo do espirito humano era um
poderosissimo instrumento contra a ciéncia puramente livresca, contra a vaidade e a presungao
humanas®®®. O espirito humano, sempre imperfeito, deve buscar constantemente esse continuo
aperfeicoamento. Esta parece ser para Francisco Sanchez a condicdo do espirito humano.
“Misérrimo verme ¢ o homem! Ousa tanto e tdo inutilmente!”, entdo dizia o autor sobre
Francisco Sanchez, “Nem sequer é capaz de dar uma explicagdo de si mesmo, da sua origem,
do seu fim!”*®. N&o seriam estes alguns dos aspectos da “boa causa do relativismo, do
verdadeiro humanismo do qual Francisco Sanchez toma a defesa™®'’, e que também foram

compartilhados na crenca de Cruz Costa?

[..] o conveniente da mesma foi a série de elementos exibidos que
acompanhardo Cruz Costa ao longo de sua trajetéria intelectual, como o recurso
a historia em sua analise, a nocdo de relatividade do conhecimento, a visdo de
filosofia como ato constante e, por conseguinte, a ideia de sistema como rigidez
e enclausuramento do pensamento filoséfico. Por fim, dessa sucessdo, ha
também o juizo geral cruzcostiano, favoravel ao objetivo sanchista de renovacao
filosofica, tendo em vista seu aprimoramento metddico e a incorporacdo de
outros objetos ao seu escopo analitico.5®

Sobre o humanismo, pode-se recorrer a outro texto de Cruz Costa, publicado na
primeira metade da década de 1940. Em Humanismo e cosmopolitismo, texto destinado a
imprensa paulista, e posteriormente incorporado na coletanea A filosofia no Brasil: ensaios®*®,

Cruz Costa realizou algumas observacdes sobre o humanista portugués Damido de Goes, do
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século XVI. Antes de tratar dessa personagem da cultura portuguesa, 0 autor expos, por um
lado, algumas particularidades do humanismo renascentista, representante de um momento
especifico desta forma de pensamento, e, por outro, a tendéncia geral que caracterizaria o

humanismo.

E muito frequente a confusdo entre humanismo e erudigdo. Este equivoco,
que tem uma data de origem e que traduz certas tendéncias da cultura europeia,
deu margem, como é sabido, a grandes polemicas nos arraias pedagdgicos cujo
eco chegou até nossos dias. E certo que o problema dos estudos “humanisticos”
tem um sentido preciso em historia e filosofia da educacdo mas, esse sentido
técnico que se deu a uma fase da cultura e da educacédo europeia, contribuiu para
restringir — e muitas vezes falsear - o verdadeiro e largo significado do problema
humanista. “O humanismo — definiu Thomas Mann — nada tem de escolar e,
diretamente, nada tem a ver com a erudigdo. O humanismo é, antes, um
“espirito”, uma disposicio intelectual, um estado da alma humana que
subentende justica, liberdade, compreensdo e tolerancia, brandura e
serenidade. Duvida também, ndo como fim, mas somente como meio de
procurar a verdade...” O humanismo sintetiza em determinado momento os
problemas do homem, sintese que sempre se renova no decorrer das
variadas crises que atingem a humanidade e que a Histdria vai tentando
narrar...

Se 0 “humanismo” erudito e filolégico predominou nos séculos XV e XVI, isso
foi devido a uma série de causas que se encontram, algumas claras, outras
veladas, no complexo condicionalismo politico, religioso e educativo dos
mencionados séculos. Muito particularmente, na renovacgao religiosa desta época.
Mas, o humanismo é sempre a tendéncia que leva o homem & procura de
uma dignificagdo moral e intelectual, sempre maior e mais perfeita. Tempos
e épocas hd, em que este esforco aparece contraditério e, por vezes,
decepcionante. Mas é preciso ndo esquecer que a condicdo do homem ¢ tal
gue, muitas vezes, é seguindo a estrada do erro que ele acaba encontrando,
um dia, o caminho da verdade. Os erros que as sociedades acumulam
acabam sempre indicando a nova direcéo que deve ser seguida.>®

A confusdo entre o humanismo e a erudicdo parece merecer aqui algumas consideraces.
Independentemente das interpretacdes, ou das tendéncias europeias, como dissera entdo Cruz Costa,
que conduziram a esta confusdo, predominou nos séculos XV e XVI uma espécie de humanismo
erudito e filoldgico. Entretanto, o humanismo, seguindo as indica¢fes de Cruz Costa, havia entdo
conduzido os pensadores dos séculos XV e XVI a estabelecerem as primeiras sementes de um
estado de critica em relacdo ao conhecimento humano. Surgiu uma concep¢do humanistica da
filosofia, da ciéncia, da vida. O préprio pensamento de Francisco Sanchez, como demonstrou Cruz

Costa, estava submerso nesta relacdo entre a erudicéo e a critica.

O pensamento de Francisco Sanchez possui, porém, como quase todo
pensamento dos fildsofos deste periodo do século XVI, dois aspectos. De um
lado estdo estes fildsofos influenciados pela erudicdo, pelos cléssicos e, de outro,
- gracas ao desenvolvimento que comegam a ter as experiéncias cientificas, - por
uma incipiente e ainda desorganizada concepcdo nova da ciéncia.
Evidentemente, o que mais ressalta, na obra de Sanchez, no Quod Nihil Scitur, é
a erudicao®?.

520 |bid., p.127-8. (grifos nossos)
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Em outra passagem de seu trabalho de doutoramento, Cruz Costa tambeém ressaltou
este duplo aspecto do renascimento.

Mas mesmo o prestigio dos autores da Antiguidade, ndo passaria sem critica. O
que a Antiguidade fizera nascer nos espiritos, fora um tal anseio de liberdade, de
progresso que era incompativel com qualquer submissdao. Uma fé profunda na
razdo, afirmando que a natureza é constante na sua fecundidade e nos seus
efeitos, revelaria que os modernos possuem o génio tdo fecundo quanto os
antigos.5??

A tendéncia do humanismo ndo poderia ser, de acordo com Cruz Costa, reduzido a
erudicdo. la além. Sob a condicdo do humanismo, a erudicdo parece ganhar, em Cruz Costa,
uma outra tonalidade. Caso contréario, que finalidade haveria no autor em investigar Francisco
Sanchez, ou em sugerir, entdo, aos seus alunos a estudarem os filésofos renascentistas da
Peninsula Ibérica e os filésofos do século XVII, “do mundo que o Discurso do Método
anuncia”? Ou ainda, caso a erudicdo tivesse um significado meramente negativo, que finalidade
haveria em Cruz Costa, seguindo aquelas indicacbes de Antonio Candido, em construir uma
vasta biblioteca e 14 passar boa parte de sua vida intelectual? Em Humanismo e
cosmopolitismo, outro aspecto do conhecimento humano foi mobilizado por Cruz Costa, a
saber: a histéria. Se, por um lado, “o humanismo sintetiza em determinado momento os
problemas do homem”, por outro, a histéria trata de narrar estas diferentes sinteses ao longo do
tempo. N&o estaria aqui novamente a manifestagédo da crenca de Cruz Costa sob a forma da
relagdo entre a historia e a filosofia? S&o curiosas as palavras de Cruz Costa, em seu trabalho de

1942, quando se referiu a uma incipiente nogdo temporal presente em Francisco Sanchez.

Atacou os aristotélicos porque estes, a seu ver, desvirtuavam o préprio sentido da
obra do grande pensador e do grande naturalista que foi Aristételes. Mas
compreendeu também — coisa que para seu tempo ja era muito — que
Aristételes pertencia a uma outra época e que “atras dos tempos, tempos
vem”, gque era necessario procurar, continuar sempre a pesquisar e a refletir:
enfim, que a tarefa da filosofia é alguma coisa que estd sempre em aberto,
sempre a se fazer, e que consiste nisso a sua grandeza e a sua miséria. Grandeza
no anseio do saber. Miséria, na nossa humana fragilidade, para atingir esse
saber.5%

A grandeza e a miseria da filosofia, de acordo com Cruz Costa, formavam o nucleo do
pensamento de Francisco Sanchez. Este nucleo, este novo modo do pensar, sempre enriquecido
pela critica permanente, seria também o fio condutor dos sistemas filosoficos dos séculos

seguintes.

Todavia, a linha mestra do seu pensamento aparecerd nos sistemas
filoséficos dos séculos XVI1 e XVII1 e mesmo, do século XIX.

522 |bid., p.36-7.
52 |bid., p.105-6. (grifos nossos)



124

De pouco valeria fazermos aqui o paralelo de Sanchez com os filésofos que Ihe
seguiram, principalmente Francisco Bacon, Renato Descartes e Emmanuel Kant.
Em todos eles, naturalmente aparecerdo elementos da filosofia de Sanchez que se
desenvolveram desde o século XVI, que se revigoraram no século XVII e que, ja
sujeitos a uma nova critica, vao se expandir e florescer completamente na
filosofia contemporanea. Em poucos séculos, a fisionomia do pensamento
filosofico vai se modificar completamente e os esbocos desaparecerdo. O
experimentalismo triunfa e, aproveitando-se do progresso da ciéncia, a filosofia
enriquece. O pensamento de Sanchez, porém, ia além do simples
experimentalismo: anunciava o nascimento da filosofia critica.5?*

Sobre a relacdo entre a historia e a filosofia a partir do século XVI, pode-se ler, no

prefacio d’O Desenvolvimento, de 1950, uma série de curiosas indicagdes de Cruz Costa.

[...] Mas é sobretudo no pensamento do século XVI que o problema das
relacdes entre a filosofia e a histéria assume real importancia. [...] Foi
precisamente na Renascenca que o homem se libertou da alienagdo celeste em
que vivera durante séculos. Um novo estilo de vida da origem a um novo
sentido do homem. O dominio da natureza pela ciéncia muda a significacdo das
relacbes que a Antiguidade estabelecera. As formas sdo substituidas por leis.
Com Bacon esta experiéncia histérica se eleva a consciéncia filoséfica.

E, porém, no século classico da ciéncia, no século XVI1I, que se esbogam, com
clareza, os primeiros delineamentos da importancia da consideragédo
histérica para a investiga¢ao filoséfica. Coube a Spinoza tracar as primeiras
linhas dessa nova concepcéo critica filos6fica, que tdo profundo sentido iria ter
no desenvolvimento da filosofia moderna. Contra os filésofos que se opdem a
razdo e a natureza, Spinoza considera que, na unidade da razdo e da natureza, é
que se encontra a verdade que governa os destinos do desenvolvimento da vida.
Assim, a historia, para Spinoza, é, a0 mesmo tempo, progresso técnico e
progresso intelectual. Estas duas modalidades do progresso mantem entre si
verdadeira interag&o. [...]

A importéancia da histéria em relacéo a filosofia, afirma-se ainda mais no
século XVIII com os Enciclopedistas. Seguindo Espinoza, uma multiplicidade
de correntes de pensamento vai contribuir para a afirmacéo do valor da histéria
para a exata compreensdo das ideias filosoficas.>®

O século XVI, de acordo com Cruz Costa, inaugurou um novo estilo de vida, um novo

sentido do homem. O

desenvolvimento das ciéncias naturais, permitia um dominio

progressivo dos homens sobre a natureza. E o pensamento de Francisco Sanchez foi um dos

exemplos deste momento historico.

Nos séculos XV e XVI o campo da observagdo humana alarga-se. Tanto a
concepgao que se tem do mundo moral como do mundo fisico sofrem
radicais modifica¢bes. [..] Os descobrimentos dos portugueses e dos
espanhdis, trazendo ao velho mundo, um mundo novo, com povos e civilizagdes
desconhecidas, determinaram uma forte ruptura com os moldes culturais da
Antiguidade e da Idade Média. Uma nova cultura, de base experimental e de
tendéncia critica ia-se agora formar. Cultura nova, em oposicdo a
autoridade cléssica e ao dogmatismo medieval [...].

Era mister refazer uma interpretacdo do mundo. Todo o contato da ciéncia
com a realidade havia sido perdido. A representacdo das coisas era feita por
conceitos, e estes combinavam-se segundo uma logica pura e abstrata que
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deformava, que dissolvia, numa silogistica absolutamente estéril, essa
realidade.®®

Durante o periodo renascentista, a Peninsula Ibérica contribuiu para o surgimento
desta “nova cultura, de base experimental e de tendéncia critica”. Em Um humanista do
século XVI°?", texto da primeira metade da década de 1940, Cruz Costa voltou a sua atengéo
para 0 humanista portugués Garcia da Orta. Antes de apontar algumas peculiaridades desta
personagem da cultura portuguesa, o autor buscou sintetizar as contribui¢des portuguesas para

0 advento dessa nova forma de pensamento desenvolvida no Renascimento.

As navegacOes dos portugueses foram dos fatores mais poderosos para a
mudanca do eixo mediterrdneo da cultura europeia para o novo eixo atlantico.
Esta contribuicdo de Portugal para a histéria da cultura moderna assume
ainda outros aspectos que vale a pena salientar, principalmente quando os
historiadores de outras terras silenciam sobre esse fato. Sob o ponto de vista
politico é preciso ndo esquecer, como nota Jayme Cortezdo, que coube a
Portugal estancar as fontes do poderio mulgumano [...]. Sob o ponto de vista
da navegacao, Portugal criou uma ciéncia ndutica das mais perfeitas, realizando
a unificacdo geografica do planeta. Além de resolverem o problema do trafico
internacional, os portugueses contribuiram “poderosamente para a criacdo de
uma economia mundial pela difusdo de plantas alimenticias e animais, em todo
0 mundo [...].Conjuntamente universalizaram as ciéncias naturais, dando-lhes
por campo de estudo quase todo o planeta. Em todas as ciéncias de observacéo,
incluindo a geografia das terras e dos mares, a meteorologia e a medicina, os
portugueses marcaram época, por oposicdo a Antiguidade e ldade Média”.
Revelando mundos desconhecidos & cultura europeia, a na¢do portuguesa, foi,
sem duvida alguma, um dos fatores principais da grande revolu¢do que
havia de determinar o aparecimento da ciéncia moderna. Representante deste
espirito moderno da ciéncia — ao qual chegara Portugal, antes das influéncias

estrangeiras renascentistas — € o naturalista Garcia da Orta.5?

Cedo o pensamento portugués iria se fechar aos desenvolvimentos da ciéncia e da
filosofia do século XVII, e mergulhar vertiginosamente na filosofia da 2% Escolastica, na
filosofia da Contra-Reforma. Portugal, este pais que, juntamente com a Espanha, foi
responsavel pela descoberta de um mundo novo para 0s europeus, afastou-se dos
desdobramentos da nova filosofia moderna, desta filosofia que Francisco Sanchez foi um dos
anunciadores. O distanciamento de Portugal desse “mundo que o Discurso do Método anuncia”
seria sentido também no Brasil.

A filosofia critica esbocada pelo Renascimento, que encontrou em Francisco Sanchez
um de seus grandes representantes, desenvolveu-se desde o século XVI. Enriquecendo-se,
transformando-se ao longo dos séculos, chegaria a filosofia contemporanea. Em conformidade

com esta indicacdo, tdo logo abriu seu trabalho de doutoramento, Cruz Costa proferiu as
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seguintes palavras: “Fiados nos ensinamentos do autor que estudamos, crentes também de
gue a ciéncia perfeita é alguma coisa inacessivel a fragilidade humana, mas que também
nos podemos aproximar dela, dispusemo-nos a elaborar, com o0s que pudemos dispor, este
trabalho™®?°. Os aspectos mais gerais entdo presentes no pensamento de Francisco Sanchez

revelavam, de acordo com Cruz Costa, este esbogo filosofico iniciado no Renascimento.

E ele um dos precursores, portanto, desta concepgdo de que a filosofia é uma
atividade permanente do espirito, que nao se pode limitar a nenhum sistema,
que é inteiramente livre, e cuja meta é o conhecimento perfeito. Para que o
seja, mister é que ela possa alargar e aperfeicoar cada vez mais 0s seus métodos,
e abranger novos objetos, o que ndo sera possivel se ela se subordina a um
sistema, qualquer que ele seja.>®

Como anteriormente mencionado, o periodo renascentista, de acordo com Cruz Costa,
atribuiu a filosofia um novo sentido. Enriquecido ao longo dos séculos, este sentido chegou até
a filosofia contemporanea. Sobre esta filosofia contemporanea, Cruz Costa redigiu um curioso
texto, datado de 1949, e publicado na Revista Kriterion. Em O sentido da filosofia®®!, que foi
uma conferéncia destinada a Associacdo Paulista de Medicina, Cruz Costa expds algumas
caracteristicas gerais da filosofia. E curioso observar como esse julgamento de Cruz Costa
continuava, mesmo apos sete anos, intimamente relacionado com o sentido atribuido a filosofia
em seu trabalho de doutoramento. N&o seria exagero algum indicar aqui que, em 1949, Cruz
Costa estava as vésperas de trazer a luz aquele que seria o seu texto mais meticuloso, O
desenvolvimento da filosofia no Brasil no século X1X e a evoluc&o histérica nacional.

Neste texto de 1949, Cruz Costa se ocupou do sentido da filosofia, “os caracteristicos da
mesma, como os entendem os estudiosos modernos dos assuntos filosoficos”®2. N&o seria
exagero relembrar aqui aquela afirmagdo de Cruz Costa, contida em seu trabalho sobre
Francisco Sanchez, onde entdo dizia que a filosofia nova, a filosofia critica, inaugurada pelo
Renascimento, desenvolveu-se, enriqueceu-se ao longo dos séculos, chegando a compor o
sentido da filosofia contemporanea. Pode-se, portanto, perguntar: qual o sentido da filosofia
para Cruz Costa?

No inicio desta conferéncia, Cruz Costa apresentou uma espécie de antagonismo entre o
homem pratico e o filésofo. Desde ja, parece ser prudente indicar que este antagonismo, de
acordo com o autor, era meramente aparente. Os homens praticos, sempre apressados®?,

acreditavam que os fildsofos viviam “no mundo da lua”, que eram “mais ou menos ociosos”,
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que, por fim, compraziam-se “num mundo de fantasia”®*. Ao contrario, os homens praticos
estavam sempre, e assim diziam de si mesmos, preocupados com os problemas da experiéncia.

Mas os fildsofos vivem a fazer teorias e a construir doutrinas, — € o que se diz.
Os homens sensatos ndo creem em teorias. Os homens praticos ndo fazem
teorias, a ndo ser teoria pratica.... As vezes aceitam doutrinas; vivem-nas uns,
inconscientemente. Outros, quando sdo inteligentes, referem-se a uma coisa vaga
que eles chamam de “experiéncia”... Mas que é a experiéncia sendo uma
teoria! Assim, noés todos, como Mr. Jourdain, que fazia prosa sem o saber,
teorizamos também sem o perceber...5®

Sobre 0s homens praticos, ainda completou Cruz Costa:

Eu fico porém a imaginar a surpresa de muitas dessas pessoas, quando elas
verificam, - se se derem a esse trabalho, pois em geral essas pessoas sdo muito
apressadas — que a atitude com o proximo e consigo mesmas, que as suas ideias
politicas, as suas crencas religiosas, 0 seu gosto artistico, a sua maneira de
pensar e a sua prépria linguagem, que as suas atividades mais importantes, as
que mais prezam, que tudo aquilo é objeto de estudo dessa duvidosa ciéncia
ou esquisita disciplina, ou — se quiserem - dessa atitude que ¢ a filosofia.
Graves conflitos filosoficos, sérios problemas de filosofia estdo em jogo
guando examinamos ou atribuimos valor ao mais insignificantes ato de
nossa vida, de nossa existéncia. Que ¢ o bem? Que ¢ a realidade? Que sdo o
conhecimento, a verdade e que sdo outros problemas fundamentais que o homem
vive debatendo hd mais de quatro mil anos e que estdo a agir e a influir em nossa
vida, sendo problemas que a filosofia estudou e estuda.>3

Ao contrario do que pensavam os homens praticos, a politica, a religido, a linguagem,
0 gosto artistico eram objetos da reflexdo filosofica. “Nédo ha esse afastamento da vida e da
realidade que muita gente diz existir na meditacdo ou especulacdo filoséfica. A filosofia é
sempre filosofia da vida”?’. Quando a filosofia se afasta da vida torna-se mera “diversdo de
saldo, jogo intelectual com nome grego...”*%. Em seu trabalho de doutoramento, em 1942, ja
entio dizia Cruz Costa: “Em uma palavra, tudo o que é humano interessa o fildsofo>*°. Cabe
relembrar aqui a declaracdo de Maligué, em O ensino da filosofia: “tudo que revela a marca
do homem deve ser objeto da filosofia, pois sua missao é pesquisar esse sentido”.

Em Os intelectuais puros®®, texto da primeira metade da década de 1940, e
posteriormente publicado na coleténea A filosofia no Brasil: ensaios, Cruz Costa ja havia se
referido aos homens praticos. Neste pequeno texto, os homens praticos foram aparentemente
contrapostos aos intelectuais puros. A partir desta aparente oposi¢cdo, pode-se observar a

intencdo de Cruz Costa em mostrar a inteligéncia humana como uma espécie de sintese entre
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estes dois tipos, isto &, uma forma de unidade entre o pensamento pratico e o pensamento
especulativo. Parece aqui se manifestar a crenca do autor sob a forma da relagéo entre a
especulacdo e a pratica.

E nessas épocas que proliferam os intelectuais puros. Ndo querem histdrias,
complicacBes e vao se deliciando no dominio daquilo que eles chamam de
cultura pura ou, as vezes, desinteressada. Confinam-se na erudicéo e ai ficam.
Ora, ndo parece que seja essa a verdadeira tarefa da inteligéncia. E é por isso
gue muitas vezes e em muitos paises o homem préatico é, de fato, mais inteligente
do que o chamado intelectual. Principalmente nos paises em que o campo é
mais propicio a acdo do que a meditagdo. [...] Ja se disse que cabe a ciéncia
prever para prover. Mas dar-se-a isso somente no dominio da técnica?
Quais as razfes que dao valor a técnica e que falham em outros dominios?
N&o sera a inteligéncia uma so e constituida sempre do mesmo modo? N&o
cabera a inteligéncia interpretar e, a partir de uma interpretacdo nova,
melhor orientar os homens num sentido mais exato da sua histdria? Né&o
cabera, enfim, a inteligéncia apontar precisamente as impurezas do presente
para que possam 0s homens, na sua trajetéria, se aproximar cada vez mais
para essa desejada pureza de que falam alguns intelectuais? Nao ser4 uma
das tarefas da inteligéncia a de separar, de assinalar, nos acontecimentos
historicos, quais sdo realmente as impurezas?.. Para que uma pedra
preciosa possa brilhar é mister que nds a desembaracemos da sua ganga,
gue a lapidemos. E o processo de aperfeicoamento humano é uma das
lapidagBes mais dificeis.

A historia da filosofia, que é uma historia dos homens contada de modo
sumario, sem batalhas e sem respeito muito grande pelos reis, ensina-nos que a
inteligéncia é sempre um trabalho ininterrupto, inacabado e, portanto,
impuro.5#

Em Os intelectuais puros, Cruz Costa entdo dizia da enorme desconfianca dos homens
praticos em relacao a filosofia. Se estes homens praticos eram apressados e atarefados, e, dessa
maneira, atribuiam erroneamente um sentido pejorativo a filosofia, ndo somente esta visdo do
pensamento filosofico era originaria, por assim dizer, de seus preconceitos, como também era
tributaria da visdo fornecida pelos intelectuais puros, que se fechavam na erudicdo, e ndo se
atentavam para os problemas da realidade presente e passada. “De que serve uma inteligéncia
que se faz pura, que ndo fecunda, que ndo cria?”>*2. O pensamento pratico e o pensamento
especulativo, a meditagdo, ndo corresponderiam a uma mesma inteligéncia? “Nado serd a
inteligéncia uma s6 e constituida sempre do mesmo modo?**, De acordo com Cruz Costa,
caberia a inteligéncia sempre criar uma interpretacdo nova da realidade. A partir da histéria, a
inteligéncia humana deveria apontar para as impurezas do presente, lapidando o conhecimento
humano: “a inteligéncia ¢ sempre um trabalho ininterrupto, inacabado, portanto, impuro’>*,
N&o estaria, nesta afirmacdo de Cruz Costa, outra manifestacdo da relatividade do

conhecimento humano?
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Na conferéncia de 1949, Cruz Costa retornaria a discutir esta relacéo entre a historia e

a filosofia.

Nao é caracteristico da filosofia moderna, portanto, a atracdo do homem
para um mundo metafisico que transcende a realidade que nos rodeia e a
vida diaria em que estamos todos submergidos. [...] Nao ha qualidades
superiores do espirito, misteriosas ou milagrosas, na filosofia.

O que a filosofia contemporanea pretende ser é simplesmente uma filosofia
da reflexdo que encontra matéria para o seu estudo e para a sua meditagéo
na histéria do pensamento humano. [...]

Os filésofos modernos sdo mais modestos e mais razoaveis. Compreenderam
que a vitalidade do saber, mesmo a do saber positivo, deve ser procurada nas
alternativas do movimento da inteligéncia. [...]

[...] Reconheceu-se que, no filosofar, reproduziam-se as mesmas peripécias,
as mesmas dificuldades que 0 homem encontra no plano da acéo... Que era a
vida, enfim, que a animava. Dai resultou uma atitude de modéstia e, a0 mesmo
tempo, de liberdade. Hoje, a filosofia ndo pretende explicar nem fornecer
solucdo para tudo. Contenta-se em pesquisar, sem pretender, como ainda ha
pouco se fazia, totalizar o saber.54

A filosofia contemporanea encontraria sua matéria na historia do pensamento humano.
Tendo como referéncia as contribuicdes de Lucien Febvre e Fernand Braudel, pode-se supor
que a histdria, entre outras coisas, seria para Cruz Costa a experiéncia passada organizada a
partir dos problemas do presente. Por outro lado, as contribuicbes de Maugué, talvez,
demonstraram para o autor a importancia de se buscar o sentido desta experiéncia historica. Se
Cruz Costa se dirigiu, em 1949, com esta argumentacdo a Associacdo Médica Paulista, parece
ser permitido aqui, de fato, interrogar: quem eram estes homens praticos? E que relacdo
guardavam, ou que relacdo deveriam guardar, com este sentido da filosofia?

Apos se referir de maneira introdutéria aos homens préticos e ao sentido da filosofia,
Cruz Costa se utilizou de uma curiosa caricatura, entdo descrita pelo filésofo Leon
Brunschvicg, “do que se considera comumente sendo o fildsofo”®*®. Em uma certa ocasido,
entdo explicava Cruz Costa, 0 mencionado filésofo francés foi convidado “pelos fisicos para
lhes falar acerca das relagdes entre a filosofia e a fisica moderna™*’. Dai resultou o artigo de
Leon Brunschvicg intitulado Finesse et Géometrie. O que importa aqui é a indicacdo de Cruz
Costa de que aquilo que foi dito aos fisicos por Brunschvicg, poderia ser reproduzido também,

em 1949, aos médicos brasileiros®.

O filésofo é um ser que se considera, ndo direi completamente antediluviano mas
talvez um pouco féssil e vizinho do primitivo. E inventor, por conta propria, de
sistemas que nada parecem ficar a dever as combinacGes da andlise a aos dados
da experiéncia. A Tarefa de que se incumbem os filésofos ndo consiste em
refletir mas simplesmente em deduzir. D8o assim a impressdo de explicar mais
do que de compreender. E a principal preocupacdo desses homens que se

%45 CRUZ COSTA, 1949, p.180-1. (grifos nossos)
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ocupam com a filosofia — na opinido de muita gente — consiste em colocar as
suas teses ao abrigo das revolugdes que se operam nas ciéncias, principalmente
na fisica e na matematica. Estas revolugdes, alids, parecem ndo perturbar o
filésofo, nem parecem conduzi-lo a hesitacdes. Ele € o homem que ja tem
assentadas as suas ideias e, a essa fortaleza de papeldo de ideias feitas, é que
atribui importancia.>*°

Ainda sobre esta caricatura, Cruz Costa apresentou algumas curiosas observagoes.

Mas... embora seja essa atitude ridicula e comica, a de muito filésofo que
ainda infesta hoje muita academia e de outros que, fora delas, tomam a
atitudes dogmaticas, repetindo, em voz grossa e sonora, a licdo daqueles
Mestres, outros ha que se compenetraram de que a obstinacdo nas formulas e nos
sistemas, mesmo que estes sejam batizados com o nome de racionalistas, é uma
das coisas mais irracionais que existem. O fil6sofo que tem em conta os dados
da ciéncia, que baixou das nuvens para a terra, sabe que de nada adiantara
0 recurso aos artificios dialéticos, aos golpes de oratéria ou de
sistematizacéo ou totalitarismo, para passar por cima das dificuldades que a
ciéncia ainda ndo ultrapassou. O filésofo digno desse nome é um homem que
dé valor a davida e que, por essa razdo, tem em conta, na vida moral, a
palavra tolerancia...

O seu objetivo ndo é abrir novas e misteriosas vias de acesso ao que se chamava
antigamente de esséncia dos fendmenos. O que procura é simplesmente
aprofundar, cada vez mais, a consciéncia da relacdo entre o homem e o
universo. E, para aprofundar essa relacao, recorre a Histdria.

A matéria para a andlise desta relagdo é necessariamente haurida na
histéria do pensamento humano.5°

Para estabelecer uma relacdo entre os médicos, homens de ciéncia, e a filosofia, Cruz

Costa se utilizou daquela unidade, ja apontada em seu trabalho de 1942, entre a ciéncia e a

filosofia. Para aprofundar essa relagdo, os homens encontrariam seu material de reflexdo na

historia do pensamento humano. Cabe aqui novamente relembrar que esta unidade, e a sua

relacdo com a historia, também foi apontada por Maugué. A relacdo entre a ciéncia e a

filosofia, segundo Cruz Costa, ndo era apenas ignorada pelo filésofo caricatural, mas também

pelo préprio cientista, pelo cientista brasileiro.

Acontece que essa atitude do fildsofo nem sempre é bem considerada pelo
cientista. Desde que se fala de histéria a um cientista — e quantas vezes isso ja
ndo me aconteceu na prépria Faculdade de Filosofial — os chamados
“cientistas”, quando ndo mostram davida, revelam, pelo seu jogo fisiondmico,
que consideram a contribuigdo da Histdria para o saber como boa piada, como
pura troca... Em geral, 0 homem de laboratério ou de ciéncia nédo atribui valor a
Historia. Concordo que, em parte, 0 chamado cientista tem alguma razdo.
Principalmente no Brasil, onde —até pouco tempo — o conceito de Historia
possuia conotagdo muito proximas da de conto da Carrochinha...

O cientista considera, assim, a contribuicdo da Historia para a ciéncia e para o
saber humano como coisa de pouco ou de nenhum valor. No que demonstra,
infelizmente, estreiteza de vistas. Geralmente 0 homem de ciéncia acredita que
o fildsofo, quando recorre a Histéria, cede a tentacdo preguicosa de deitar o
vinho novo da verdade em pipas velhas, em encaixilhar uma paisagem nova em
molduras antigas. Mas, essa contribuicdo que o filésofo recebe da Histéria visa

49 BRUNSCHVICG, Finesse et Géometrie, in Evolution de la physique et de la phylosophie, apud CRUZ

COSTA, 1949, p.182-3.
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uma finalidade muito diferente, corresponde a uma intengdo exatamente inversa.
A anélise que o filésofo maneja é, como escreve ainda Brunschvicg, uma
espécie de discernimento geol6gico que relaciona com as datas do seu
afloramento todas as camadas de ideias que se vao encontrar, que vao produzir
choques e embaracar no pensamento humano. Essa anélise, para a qual a
historia traz a sua contribuicdo, procura, ao contrario, dar sentido ao progresso
racional, as diferentes fases da histdria do pensamento humano, sem que se
comprometa e obscureca a interpretacdo desse progresso pelos fantasmas do
que foram outrora a razdo e a verdade. E desse modo que o filésofo
encontra na contribuicio da Histéria um poderoso instrumento para a exata
compreensdo e a adequada valoracdo de ideias e do seu sentido nos
diferentes momentos do progresso racional. A Histéria é, assim, um valioso
auxiliar da reflexdo. Ela ndo é contemplacéo fria, recordacéo ou estagnagéo no
passado, mas exigéncia, apelo para a agdo, conquista de liberdade.>!

Mais adiante, Cruz Costa ainda mencionaria que “o filosofo, do mesmo modo que o
historiador, como todos aqueles que se ocupam com as chamadas ciéncias humanas, nao
prescinde da contribuicdo que os chamados dados materiais trazem ao seu trabalho’®°2,
Algumas linhas adiante, ainda completou o autor: “Assim, se necessario fosse uma etiqueta
para a atitude que o filésofo cumpre tomar em face do complexo e contraditério processo da
historia dos homens (0 que creio alids desnecessario), a sua posicao deveria ser a de um
alinhamento (para usar o termo politico) na concepgio realista da Historia”>>3. A historia, de
acordo com Cruz Costa, traria sua contribuicdo para a reflexdo filoséfica. A filosofia nunca
poderia prescindir da histdria, na medida em que esta forneceria 0s materiais para compreensao
da propria historicidade das ideias e dos diferentes sentidos que, em cada época historica,
assumiam estas mesmas ideias. Afinal, esta relacdo entre a histdria e a filosofia ndo assumia, no
pensamento de Cruz Costa, 0s contornos de um pensamento relativista? “O que hoje
caracteriza o trabalho do fildsofo, assim como o do cientista, € um esforco continuado de
reflexdo critica construtiva. [...] Mas a filosofia ndo consiste numa catalogacao, numa doutrina.
E mais do que isso: é critica das doutrinas”®®*. Em suma, o espirito filosofico é “uma critica
cuja fecundidade nenhum fildsofo esgotou nem esgotara. E essa a sua grandeza’®°. Neste

sentido, ainda acrescentou Cruz Costa:

Mas — poderdo ainda indagar — ndo é a filosofia esse suceder de doutrinas, esse
desfilar de teorias que a histdria nos revela?

Teorias, doutrinas, sistemas sdo solucBes parciais sugeridas por certos
aspectos de diferentes questdes ou problemas que se apresentaram ou
apresentam a inteligéncia do homem, no devir historico. Platonismo,
aristotelismo, tomismo, cartesianismo, kantismo, hegelianismo, comtismo,
spencerismo, marxismo sdo aspectos diversos de diferentes problemas que a vida
apresentou, em diferentes momentos histéricos e para 0s quais 0os homens
procuraram respostas. Os movimentos de pensamento, as revelacdes de
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espirito, alinham-se na perspectiva histérica como numa paisagem se
acumulam as cadeias de montanhas que sobem no horizonte e ai se
confundem.

E mister, pois, examinar sempre e com cuidado a que aspecto das coisas, a que
face do problema, a que preocupacdo correspondem essas respostas. Essa é
condicdo para que se compreenda o sentido, o alcance das doutrinas e dos
sistemas que a evolucio histérica do pensamento filosofico nos apresenta.>¢

Sobre este aspecto fundamental da critica filosofica, Cruz Costa ainda realizou uma
curiosa observagdo: “Foi Emmanuel Kant porém, - filésofo mais citado do que
verdadeiramente conhecido - que melhor definiu o que era critica. Critica, diz ele no prefacio
da Critica da razdo pura é um ‘um exame livre e publico’[...]”*’. Sobre as diferentes
concepcoes da historia, também se pronunciou o autor: “[...] como sdo a de Santo Agostinho, a
de Bossuet, a de G. B. Vico, como é a monumental e atraente a constru¢do hegeliana, a
poderosa sistematizagdo comteana e a aguda visio de Marx [...]”%°8. N&o se atendo em
examinar esses pensadores e as suas diferentes concepcdes da histdria, Cruz Costa se limitou a

dizer, em resumo, algumas de suas proprias observacdes sobre a historia.

[...] as construcdes a priori que tanto apaixonam a inteligéncia do homem e que o
seduzem em virtude do seu rigor, da sua aparente légica, da sua regularidade
dedutiva ndo podem, na maior parte das vezes, enfrentar a comparagdo com 0s
factos! E, desse modo, frequentemente aquele que se propde a apreender e a
compreender a marcha das ideias através dos séculos encontra-se reduzido, como
o historiador politico, a materiais que o levam a duvidar, quando ndo a
abandonar, as rigorosas sistematizacdes e as extremadas generaliza¢BGes que
certas doutrinas pretendem impor aos acontecimentos histéricos, respeito
esse que é simbolo de probidade cientifica.

[...] Ndo creio ser possivel, portanto, em virtude mesmo da complexidade da
realidade histdrica, explicar seriamente e de maneira satisfatoria a totalidade do
devir histérico, gracas a uma doutrina ou quando se faz de uma exclusiva
entidade a causa absoluta e universal desse mesmo devir.5%

A partir do sentido que atribuiu a filosofia, nesse texto de 1949, Cruz Costa procurou
tencionar em direcdo de uma critica que, entre outras coisas, apontava para a unidade entre a
ciéncia e a filosofia, entre a histdria e a filosofia. Ao que parece esta unidade estava rompida no
Brasil, ou ao menos muito fragilizada. Ndo menos significativa foi também a indicacdo de Cruz
Costa de que “anda a correr por ai que o Governo esta com a intencdo, um tanto tenebrosa, de
suprimir o ensino da filosofia do curriculo secundario”®®. Além disso, completava Cruz Costa,
“no Brasil, os ministros da Educacio quase sempre saem das fileiras da medicina”®t, A partir

destas consideragdes sobre a educacdo brasileira, parece ser permitido aqui apontar que Cruz
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Costa, ao entdo se dirigir aos médicos, posicionava-se também diante de uma outra parte que,
talvez, compunha o grupo dos homens praticos: os politicos. Ao finalizar o seu texto de 1949,

Cruz Costa proferiu essas curiosas, e significativas, palavras:

H4, dias o meu distinto colega e amigo, Prof. Gilles Granger, escrevia, em um
dos seus artigos acerca do recente acordo cultural franco-brasileiro, estas
palavras: “Dir-se-4 e talvez j& se tenha dito que o ensino de filosofia ndo possui
contelido pratico, que as matérias nele compreendidas ndo fazem parte daquilo
que deve saber o engenheiro, o advogado e o médico. Sem dlvida,
acrescentava o Prof. Granger, o fermento que o padeiro mistura na massa nada
acrescenta a soma dos elementos nutritivos proprios da farinha. Um ensino
secundario — e ai vai a sugestdo que o astuto Mefistéfeles sussurrou ao meu
espirito com a intengdo de alcancar algum dos senhores médicos que podera
amanha assumir o Ministério da Educacdo Nacional — um ensino secundario sem
filosofia é massa sem fermento. De minha parte acrescento, glosando o que
afirma o Prof. Granger: uma cultura sem espirito critico — que é 0 mesmo que
dizer sem filosofia — é como a massa em que o fermento ndo cresceu: é
encruada e indigesta. O seu valor nutritivo é duvidoso.>®2

As palavras do entdo professor francés Gilles-Gaston Granger, que juntamente com
outros professores de mesma nacionalidade integraram a Missdo Francesa, sdo muito
ilustrativas. Por um lado, criticava Gilles-Gaston Granger a recorrente crenca de que médicos,
advogados, engenheiros deveriam estar apartados das mateérias de filosofia. Talvez, nem todos
fossem apenas homens praticos. Mas tudo conduz a crer, seguindo os apontamentos de Cruz
Costa, que aguela unidade entre a ciéncia e a filosofia estava, ao menos, muito desarticulada, e
que, portanto, causava uma série de prejuizos no Brasil. Por outro lado, a falta de espirito
critico, isto é, a falta da propria filosofia, comprometia o desenvolvimento da cultura, a qual se
integravam as ciéncias.

Sobre o problema da relacdo entre a ciéncia e a filosofia, é curioso observar como, em
1960, as consideracdes de Cruz Costa permaneciam ainda muitos proximas dos seus textos da
década de 1940. Ao traduzir e prefaciar O discurso do método®?, de René Descartes, tdo logo
iniciou o seu prefacio, Cruz Costa mencionou: “Na historia do pensamento humano, a filosofia
cartesiana representa um dos mais significativos e importantes momentos do racionalismo e do
espirito critico. Com Descartes tem inicio uma nova fase da Filosofia que é, a um tempo, de
respeito pelas ideias claras e de preocupacdo com os problemas do homem”®®*. Em outra
passagem deste prefacio, ainda entdo comentava Cruz Costa: “[...] o notavel prefacio do

pensamento moderno que é o Discurso do método [...]”%%. Ou ainda: “O Discurso do método é
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o prefacio do pensamento moderno. J& nas suas primeiras palavras ha muito que meditar: ‘o
bom senso é a coisa mais bem repartida deste mundo...” Talvez seja a inica”>®®.

Neste seu prefacio de 1960, além de chamar a atencdo para alguns aspectos da vida de
Descartes e sua relagdo com o momento histérico, como, por exemplo, a reacdo do filésofo
francés ao ter noticias da condenacdo de Galileu pela Inquisicdo, Cruz Costa fez uma curiosa

observacao sobre o pensamento de Descartes.

Esta metafisica ndo é outra coisa, se meditarmos bem, que o resultado de
uma cuidadosa critica que precede a preparacdo da fisica cartesiana, pois,
como justamente diz Henri Lefébvre, Descartes “adquire verdades metafisicas,
mas para voltar para o mundo fisico”. (Descartes, p.273). Se Descartes rompe
com a tradicdo da Fisica e da Metafisica, tal como Ihe haviam sido ensinadas, é
para se tornar capaz de edificar uma doutrina que, pela evidéncia dos seus
principios, pelo acordo de suas consequéncias com os dados da experiéncia, dé
testemunho de seu valor eterno. (L. Brunschvicg, Descartes, p.5).5’

A unidade do pensamento de Descartes, isto €, a relacdo entre a especulacgdo e a fisica,
foi ressaltada por Cruz Costa ao longo deste prefacio de 1960. “Assim, sua filosofia ndo se
perde na pura especulacdo. Sua infatigavel procura da verdade — de que é exemplo a notavel
biografia intelectual que se vai ler — deve conduzir ao conhecimento da natureza para a por a
servico dos homens. E é este, ainda, apesar de tudo, o verdadeiro espirito da Filosofia®®,
N&o menos significativa, em comparacdo aquelas caracteristicas do método socratico, foi a
declaragdo de Cruz Costa, em 1960, sobre o método cartesiano: “Cré o filosofo que o seu
método é um instrumento capaz de levar seu espirito a conquista da verdade, e é desse método
que se ocupara sem pretender impd-lo e, menos ainda, ensina-10"°%.

Como anteriormente mencionado, o ceticismo de Cruz Costa se manifestou sob
diferentes formas na sua escrita. Entre estas manifestacbes, a relacdo entre a historia e a
filosofia ocupou, sem davida, uma posicdo de destaque no interior das investigacdes do autor.
A sua preocupacdo do autor estava voltada para o exame da experiéncia histérica do Brasil,
sobretudo para o destino das ideias estrangeiras transplantadas para o pais. O exame em torno
da experiéncia histdrica e o sentido das ideias no Brasil foi o objeto dos estudos do autor até o
seu falecimento, em 1978. A seguir o presente trabalho se voltard a um conjunto de textos,
exemplares acerca das relacdes entre a historia e a filosofia e que balizam a importancia destas
relacOes para a propria trajetoria intelectual de Cruz Costa e que antecipam o aparecimento do
texto para o concurso da Catedra de Filosofia, em 1950, O desenvolvimento da filosofia no

Brasil no século XIX e a evolugéo histdrica nacional.
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3.3 Pensamento e evolucdo historica: filosofia e pensamento no Brasil

A relacdo entre a histéria e a filosofia foi utilizada por Cruz Costa para interpretar o
sentido das ideias na experiéncia histérica brasileira. Foi para alguns aspectos da historia do
pensamento brasileiro, e sua relagdo com a sociedade passada, que Cruz Costa se voltou para
investigar o sentido das ideias no pais. No periodo anterior a publicagdo d’O desenvolvimento,
0 autor apresentou ao publico apenas trés textos nos quais conferiu uma maior ordenacéo para
os resultados de seu exame sobre a histdria das ideias no Brasil. Foram eles: Alguns aspectos
da filosofia no Brasil*’®, de 1938; A filosofia e a evolugao histdrica nacional®’, de 1943; e,
por fim, O pensamento brasileiro®’2, de 1946.

No texto de 1938, artigo destinado a Revista Filosofia e Letras, Cruz Costa se ocupou
particularmente da historia das ideias no Brasil durante o século XIX. Talvez seja prudente
indicar aqui que este texto foi o resultado das primeiras investigagcdes do autor, que tiveram
inicio em 1937. No paragrafo de abertura deste texto, o autor chamou a atencdo para dois
curiosos aspectos desse exame. Por um lado, as vicissitudes das ideias no Brasil ndo poderiam
ser investigadas separadamente da experiéncia histérica do pais. Por outro, os trabalhos desta

ordem, que tinham em conta a relagdo entre a histéria e as ideias, eram escassos no Brasil.

O estudo da filosofia no Brasil — diriamos com mais exatiddo — o estudo do que
tem sido as vicissitudes das correntes filosoficas europeias no Brasil,
principalmente daquelas nascidas ou importadas no decorrer do século XIX, que
vieram modernizar ou combater a velha escoléstica que nos legou a tradicdo
portuguesa, esta a exigir um exame mais documentado e mais meditado do que
este. A andlise da evolucdo das nossas ideias ndo poderé ser feita separadamente
do exame minucioso das nossas transformacgdes historico-sociais e ndo deve
esquecer um estudo mais cuidado e completo da nossa evolucao literaria. Uma
visdo panoramica, como a que aqui faremos, ressente-se da falta de trabalhos
dessa ordem.5”®

Em Alguns aspectos da filosofia no Brasil, Cruz Costa redigiu algumas brevissimas
indicaces sobre o pensamento portugués. Durante o periodo colonial brasileiro, de acordo
com o autor, além da lingua e das instituicdes, Portugal transplantou “o velho legado da
Escolastica™’®. De Portugal, apartado da renovacado filosofica dos séculos XVII e XVIII, e

99575

submetido ao “fanatismo fradesco”™’>, o Brasil recebeu esse “espirito formalista tdo
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caracteristico dos nossos habitos™®’®. A tradicdo escolastica seria a responsavel por esta
tendéncia “mais comentadora do que criadora™’’ ainda entio presente no pensamento
brasileiro. Nesse texto de 1938 € curioso notar como 0 pensamento portugués recebeu um
sentido negativo, ao contrario do que se veria nos textos de 1943 e 1946. Pode-se observar
isto nas seguintes declaragdes do autor: “De Portugal, cuja cultura se caracteriza pela caréncia
de espirito filosofico e critico [...]°"%; “O vago e ténue espirito filosofico portugués gravitou
sempre ao redor dos problemas patristicos e dos comentarios teologicos”>’°. Sem se ocupar de
maneira mais detalhada sobre o pensamento portugués, Cruz Costa entdo se dedicou a

examinar a “importa¢do” de ideias no Brasil a partir de finais do século X VIII.

Sem fazer remontar este rapido balanco aos séculos XVI e XVII que nos
fornecem o “clima” ideoldgico sob o qual se iniciou a nossa colonizagdo, é
mister, todavia, chamar a atencdo, desde logo, para a Gltima fase do século
XVIII, na qual j& se nota o declinio da influéncia cultural portuguesa e o
aparecimento de outras influéncias que abrem novos horizontes a
intelectualidade brasileira. E noutros paises, noutras fontes de cultura que nos
vamos fornecer de ideias. A historia desta continua “importacio” constitui,
ao nosso ver, a histéria do que tem sido a filosofia no Brasil.5°

A investigacdo desta importacdo de ideias, de acordo com Cruz Costa, revelava
importantes aspectos do pensamento brasileiro. Um destes aspectos era a imitacdo. A partir de
finais do século XVIII, com a importacdo de novas ideias, a assimilacdo do pensamento
europeu foi obscurecida pela superficial imitagdo. “Quando pensamos haver assimilado,
temos, muitas vezes, simplesmente deglutido...”8!. Neste sentido, ainda acrescentou Cruz

Costa:

Nao é bastante, entretanto, constatar o fendmeno da imitagdo. E mister ainda
procurar a sua significacdo. Do mesmo modo que racas diferentes estdo
contribuindo para a génese do povo brasileiro, do mesmo modo diferentes
culturas tém contribuido para a formagdo do nosso pensamento. Toda civilizacdo
se nos apresenta como um produto de um organismo que se modifica sob a
acdo de sua vitalidade propria e sob a presséo das influéncias que recebe. A
imitacdo é um fenémeno natural. Como outros paises, 0 nosso esforca-se para
aproveitar a experiéncia alheia. E é evidente que ndo cabe apenas ao Brasil o
privilégio desta pretendida fraqueza que é, para certos ensaistas nacionais, a
imitacdo. Ela ndo se d& sem uma certa deformac¢do do modelo, o que ja
constituiu, de certo modo, uma originalidade.58?

A imitacdo ndo foi um fendmeno particular do Brasil. Ao deformar as ideias

estrangeiras, a imitacdo ja revelava alguns tracos de originalidade de pensamento. E curioso
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observar como Cruz Costa exemplificou este fenomeno: “O parlamentarismo, no Brasil, por
exemplo, foi ocasido para que 0s nossos patricios dessem livre curso as suas tendéncias para
a oratoria[...]”°. Outro aspecto que a importacdo de ideias revelava era a ligagio entre o
sucesso das novas ideias e 0s grupos organizados em torno delas. Ainda outro aspecto era a
acentuada inclinacdo para realizar, para por em prética as novas ideias, atribuindo a elas um

valor absoluto.

E curioso assinalar como as correntes filoséficas, no Brasil, devem o seu sucesso
aos grupos organizados, ou mais ou menos organizados que as apoiam. As ideias
parecem ndo poder aqui constituir apenas diretrizes. Precisam realizar-se. Dai,
um certo absolutismo que parece ser um dos tracos fundamentais do nosso
espirito. A nossa inteligéncia ndo se dd muito bem sendo bem perto dos
problemas materiais. Um certo instinto nos conduz a acao e a reflexdo néo
parece ser o nosso forte.%*

Ao tratar destes aspectos, € curioso notar como Cruz Costa, para interpretar o
pensamento brasileiro, destacou o “instinto” para a acdo e a falta, por assim dizer, de
disciplina para a reflexdo. Embora o pensamento brasileiro sempre revelasse sua relagdo com
o0s problemas materiais, essa relacdo parece ser também prejudicada por uma falta de reflexdo,
por uma pressa para resolver os problemas. Cruz Costa apontou os dois grandes centros
intelectuais, do Brasil, nos séculos XVIIlI e XIX. “Os ‘mercados’ tem variado mas os
entrepostos tem sido sempre 0s mesmos: 0 Recife e 0 Rio de Janeiro. Cada um destes centros
tem tido uma funcdo assaz curiosa na vulgarizacdo, na apreensdo e na deformacao das
ideias importadas™®®,

A partir de finais do século XVIII, “em que ja se prepara a Independéncia”®, novas
ideias iriam desembarcar no Brasil. Com o declinio do “modelo portugués”®®’, a Franca
passou a suprir 0 mercado brasileiro com novas ideias®®®. “Tal importagio ndo trazia ao Brasil
uma semente extremamente fértil”®®. Da filosofia francesa seria importado o sensualismo de
Condillac e o ecletismo de Victor Cousin. De acordo com Cruz Costa, esta importacdo foi
ocasido para os letrados brasileiros prosseguirem com as suas tendéncias oratérias.

Apbs o ecletismo, foi o positivismo, introduzido a partir de 1850, que maior influéncia
exerceu sobre os intelectuais brasileiros. Entretanto, “o positivismo transforma-se, desde logo,

em uma regra de moral individual, administrativa e politica. E que procuramos suprir, muito

583 |bid., p.76-7. (grifos nossos)
%84 |bid., p.81. (grifos nossos)
%85 |bid., p.78. (grifos nossos)
585 |bid., p.80.

587 |bid., p.80.

588 |bid., p.78.

589 |bid., p.80.
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as pressas, as nossas deficiéncias com as ideias que nos chegam™®®. Cruz Costa indicou uma
importante licdo que o pensamento francés poderia ensinar aos intelectuais brasileiros, ainda
entdo mais propensos a imitacdo do que a assimilacao.

O certo é que, cansados do ensino verbalistico e estéril da escolastica
envelhecida que se impusera até entdo ao pais, 0s espiritos cultos abragaram com
entusiasmo o positivismo. Mas, o relativismo que existe na base da tradi¢éo
filoséfica francesa desde Montaigne, esse senso do equilibrio e da “nuance”,
0 espirito critico, era e é, parece, bem estranho a indole brasileira, a qual,
cremos, possui bem mais desenvolvido “esprit de géometrie” que 0 “esprit de
finesse”. Dai a transformacéo do positivismo no comtismo.5%

Em meados da segunda metade do século XIX, o Brasil receberia nova contribuicéo.
A Escola do Recife foi responsavel por apresentar as ideias filosoficas alemas. Era o
movimento do germanismo, que abriu um outro horizonte intelectual no pais. De acordo com
Cruz Costa, ndo se tratava da filosofia de Kant, de Schelling ou de Hegel. Mas foi um
“germanismo de segunda ordem. E o materialismo ‘cientifico’ de Biichner, de Moleschott,
de Vogt e Haeckel, o monismo de Ludwig Noiré que entusiasmava os nortistas”>%2, Reagindo
contra a imitacdo do Sul, de inspiracdo escolastica e positivista, 0 Norte pretendeu ser original
em suas ideias®®. Entretanto, “obtiveram apenas figurinos novos pelos quais moldavam as
suas ideias. [...] Este ridiculo combate com armas emprestadas é digno de meditacio”>%.
Pode-se aqui interrogar: entre outras coisas, esse “ridiculo combate” ndo revelava alguns
tracos comuns do pensamento brasileiro?

Sobre a Escola do Recife, Cruz Costa fez uma brevissima referéncia a dois de seus
intelectuais. O primeiro foi Silvio Romero. “Este poligrafo €, para nés, o tipo de intelectual
brasileiro, ardente, apaixonado pela novidade e nem sempre justo na critica. Ele mesmo
traca o seu retrato, e talvez o de todos os intelectuais da sua época, quando escreve que ndo
estd nem com a velha ‘nem com a nova geracio... quero estar com a novissima’..."”*%®. O
segundo foi Farias Brito®®. Embora tenha dedicado toda sua vida intelectual aos estudos
filosoficos, dando-lhe oportunidade de melhor assimilar as leituras do pensamento europeu®®’,

Farias Brito, de acordo com Cruz Costa, além de ndo ter conseguido oferecer uma explicacéo

590 |bid., p.81. (grifos nossos)

591 lbid., p.81. (grifos nossos). Esta indicacdo sobre o esprit de géometrie e o esprit de finesse, seja uma
referéncia ao fildsofo seiscentista Blaise Pascal. Para tanto, pode-se consultar: PASCAL, Blaise. Pensamentos. 3
ed. S&o Paulo: Abril Cultural, 1984, p.37-47. (Os Pensadores).

592 |bid., p.82. (grifos nossos)

53 |bid., p.82-3.

%% Ibid., p.83. (grifos nossos)

5% |bid., p.84. (grifos nossos)

5% Em A filosofia no Brasil: ensaios, um dos textos desta coletanea de Cruz Costa foi dedicado a analisar alguns
aspectos do pensamento de Farias Brito.

597 Ibid., p.85.
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clara dos sistemas de filosofia com os quais se ocupou, também “nunca se deu ao trabalho de
meditar sobre o que se passava ao redor de si, nunca analisou, talvez, com calma, o ambiente

brasileiro’”>% Neste sentido, ainda acrescentou Cruz Costa:

N&o é facil penetrar na sua obra. Caracteriza-se ela por um pessimismo, uma
visdo tragica da vida. Tudo é crise, tudo é anarquia. Uma sede de ordem, da
ordem pela ordem, domina Farias Brito. Crise intelectual, crise moral, crise
social, crise religiosa, eis os temas da filosofia tragica de Farias Brito. Ter-se-ia
originado essa visdo do mundo, nas leituras de Schopenhauer ou de von
Hartmann, ou no ambiente que o rodeava?

[-]

Farias Brito foi, talvez, o simbolo do drama do intelectual brasileiro em que se
reflete a luta entre um meio ainda pouco preparado para a vida do espirito e
uma cultura de empréstimo. A sua obra, toda marcada por hesitagdes, mostra
talvez um aspecto de uma consciéncia inquieta, ainda a procura de qualquer
coisa que nés ainda ndo sabemos o que seja. Mas Farias Brito ndo é
certamente o intérprete de nossa consciéncia social.>*

Farias Brito ndo foi o Unico intelectual que afastou a sua reflexdo da realidade
brasileira. As proprias condigdes histdricas do Brasil, de acordo com Cruz Costa, eram ainda

entdo precarias para o desenvolvimento da reflexdo filosofica.

Tal é o rapido balanco das tendéncias ou das vicissitudes das correntes
filosdficas no Brasil. Se nenhuma obra vigorosa, se nenhuma produgéo original
se depreende deste palido conjunto das ideias dos nossos “pensadores”, ndo
devemos esquecer que eles fizeram muito, procurando dar aos seus
compatriotas, ocupados em outros setores da acio, o “clima” ideoldgico do
momento em que viveram. Imitando, vulgarizando, agitando as ideias
importadas, procuraram alguns também compreender o enigma que 0s rodeava,
procuraram trazer ao Brasil solugdes justas e, se encontraram mais de uma
dificuldade, a responsabilidade ndo lhes cabe. N&o encontrariam num pais
jovem, que apenas se apresta para a vida intelectual, o meio propicio a
especulacdo filoséfica e, muito menos, a eclosdo de visbes originais do
mundo. Nas sociedades que se iniciam, o trabalho a realizar é todo outro.
Enquanto ele se processa, a inteligéncia cresce lentamente, sem influir
poderosamente na vida social ou na vida politica. Enquanto isso, e gracas ao
desenvolvimento econdmico, a inteligéncia se robustece, preparando as
reformas que as sociedades necessitam. Apesar dos erros, das hesitacoes, e
dos entraves de toda ordem que dificultam o natural desenvolvimento da
critica e dos conhecimentos, resta-nos a esperanca de que estamos
fatalmente condenados a civilizagdo.®

5% |bid., p.86. (grifos nossos)

59 |bid., p.85-7. (grifos nossos). Em seu texto Da fantasia sem proveito, posteriormente incorporado na
coletanea A filosofia no Brasil: ensaios, Cruz Costa fez uma curiosa observacdo sobre Farias Brito: “Um outro
filésofo brasileiro cuja curiosidade muito me impressionou, foi Farias Brito. Os seus trabalhos demonstram que
ndo lhe faltou curiosidade mas que esta obscureceu, de muito, a sua inteligéncia. Para o nosso fil6sofo as
doutrinas valem ‘em si’ e ‘por si’, sem relacdo alguma com os aspectos concretos da vida humana, com a historia
do pensamento dos homens. Por isso, ai tudo se torna abstrato e estéril. Faltou sentido a obra de Farias Brito. E
porém a propria falta de sentido da obra de Farias Brito que lhe d4 uma significagdo na nossa historia cultural”.
CRUZ COSTA, Jodo. Da fantasia sem proveito. In: . A filosofia no Brasil: ensaios. Porto Alegre: Globo,
1945, p.116.

600 |bid., p.90. (grifos nossos). Sobre a referéncia de Cruz Costa ao Brasil e a sua condigdo de pais jovem, parece
ser importante investigar se ndo ha uma certa correspondéncia com a nogdo de “pais novo” apresentada por
Fernand Braudel no Brasil, em 1936. “E na raga de homens duros, audazes, enérgicos, que se assinalam de
maneira mais visivel os tracos de pais-novo. O camponés que ai se fixou ha 50 ou 75 anos, o fazendeiro argelino,
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Como anteriormente mencionado, no final da década de 1930, alem de ter sido
nomeado para exercer o cargo de assistente do professor Jean Maugiié, Cruz Costa delineou o
problema fundamental de suas investigacbes futuras. Em Alguns aspectos da filosofia no
Brasil, de 1938, o autor j& entdo apresentava 0s primeiros desdobramentos em torno deste
problema. Posteriormente em outros dois textos, datados de 1943 e 1946, Cruz Costa ampliou
e aprofundou os seus apontamentos sobre o sentido das ideias na experiéncia historica
brasileira®:,

Como no texto de 1938, Cruz Costa chamou a atencdo, em A filosofia e a evolugdo
historica nacional, para o fato de ainda ent&o ser cedo para existir filosofia no Brasil. Embora
indicasse este fato, o autor também ressaltava a importancia de se examinar a experiéncia
histérica do pais. E, a partir deste exame, interrogar sobre a construcdo historica de uma

“visdo da vida e do mundo, uma filosofia’’®®? no Brasil.

E talvez cedo ainda para que possa existir filosofia em nossa terra. Ela é tdo
vastal Ainda ndo foi convenientemente trabalhada pelo homem. Os que
trabalham sdo poucos, cansam-se e repousam para, no dia seguinte, recomegar o
trabalho de construir cidades, estradas, lavouras, inddstrias. Talvez estejam esses
homens a alicercar também uma filosofia. Ha alguma coisa neles que faz julgar
que, desse incessante trabalho de construgdo de um povo, ha de surgir também
uma visdo da vida e do mundo, uma filosofia.

Além disso, possuimos uma histéria. Ela ndo é longa nem carregada de
brilhantes feitos heroicos. E toda feita de trabalho. N&o houve aqui torneios,
armaduras, variadas e longas lutas de dinastias. Houve a terra a conquistar, uma
terra agressiva. Houve rios a percorrer, rios que se perdiam em florestas de
amedrontar. Houve, sobretudo, muita esperanca e muita desiluséo. 5%

Nos textos de 1943 e 1946, é facil perceber, em comparacdo ao texto de 1938, o
desenvolvimento das investigaces de Cruz Costa. A partir de um exame mais minucioso, o
autor ofereceu um panorama sobre a historia das ideias no Brasil, desde o periodo colonial até
o fim do século XIX. O texto de 1943 é particularmente interessante quando se tem em conta
a preocupacdo de Cruz Costa em expor as dividas com as quais se deparou durante as suas
investigaces. Em A filosofia e a evolugéo historica nacional, que foi uma conferéncia para a
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP, entdo dizia o autor: “Era uma oportunidade
tentadora: eu viria contar-lhes as duvidas que me acodem quando penso nas ‘realidades’ dos

nossos problemas. Era tentador vir aqui, ao lume da nossa lareira, conversar sobre as duvidas

tem o prazer do risco, 0 gosto pela aventura... muito mais que o da cultura filoséfica; um néo sei que, com sabor
de América”. BRAUDEL, Fernand. Conceito de pais novo. In: Revista de histéria, 146. Sdo Paulo: 2002.

601 O presente trabalho optou por apresentar simultaneamente os dois textos de Cruz Costa, a saber: A filosofia
no Brasil e a evolugdo historica nacional e O pensamento brasileiro, respectivamente datados de 1943 e 1946.
Pode-se dizer que ambos os textos sdo complementares, e quando comparados entre si auxiliam a elucidar alguns
aspectos do pensamento do autor.

802 Ibid., p.21.

803 |bid., p.21. (grifos do autor)
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que a meditacdo da nossa historia sugere”®®*. As dividas, portanto, eram o resultado do exame
de “alguns aspectos das relacgdes da filosofia com a evolugao historica da nossa terra’®%.

Em O pensamento brasileiro, de 1946, Cruz Costa também se preocupou em ressaltar
a importancia das davidas que se revelavam durante a reflexdo sobre a historia das ideias no
Brasil: “[...] no exame historico do nosso pensamento, muitas e variadas davidas, muitas e
curiosas contradicdes — umas e outras reveladoras da nossa prépria condi¢do. Duvidas e
contradicGes estas que constituem também curiosas sugestdes para a compreensdo do
sentido da nossa historia”®. Como em 1938 e 1943, foi para a relacio entre a historia e a
filosofia que o autor se voltou, em 1946, para interpretar o sentido das ideias na experiéncia
historica do Brasil.

O pensamento é fruto da atividade de um povo e o espirito que constréi os
mais sutis sistemas filoséficos e as grandes obras da literatura ndo difere daquele
que abre caminhos, edifica vilas, planta lavouras e organiza industrias. S&o
sempre as condi¢des da existéncia concreta, é a propria vida que se vai tecendo
na historia, o que constitui 0 pensamento de um povo. E, pois, na histéria do
Nnosso povo que devemos ir a procura do sentido do nosso pensamento. %%’

Entre as ddvidas apresentadas por Cruz Costa, em 1943, duas dentre elas parecem
formar a engrenagem central da exposicdo. A primeira divida exposta por Cruz Costa foi:
“existe uma filosofia brasileira? Teria havido filosofos no Brasil?”%. Ao lado desta dvida,
Cruz Costa redigiu uma curiosa observagao: “Esta pergunta ¢ feita pela minha gente. Quase
todos que a fazem demonstram que a curiosidade pode caminhar, muita vez, em boa
camaradagem com a ingenuidade®. Para tratar deste problema, Cruz Costa se dirigiu para a
relacdo entre a historia e a filosofia. “Enquanto nos filésofos da Europa, encontramos sempre
a terra, as lutas, as crises da histéria do momento em que esses filésofos viveram — aqui, nos
nossos, nada encontramos, ao que parece, da terra e do homem nacional”®®, Dde
maneira mais clara que em 1938, Cruz Costa chamou a atencéo para a separacdo historica
entre a reflexdo dos intelectuais brasileiros e as condi¢des histdrico-sociais do pais. Nos textos
de 1943 e 1946, o autor demonstraria como este aspecto, desde o século XVI até o século
XIX, perpassou pelo pensamento brasileiro. E interessante apontar aqui que, em Da fantasia

sem proveito, texto redigido na primeira metade da década de 1940, Cruz Costa também havia

804 CRUZ COSTA, 1945, p.18.

605 |bid., p.18. (grifos nossos)

606 CRUZ COSTA, 1946, p.5. (grifos nossos)
507 |pid., p.6.

608 CRUZ COSTA, 1945, p.19.

69 Ibid., p.19. (grifos nossos)

610 |bid., p.19. (grifos nossos)
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se referido a esta separagdo, no pensamento brasileiro, entre as ideias e as condi¢des histdricas
do pais.

Tenho reparado que muita gente curiosa, na alegria da posse da novidade,
esquece

este importante fator histérico das doutrinas. Tem-se pensado a filosofia,
principalmente no Brasil, demasiadamente em abstrato. E mister darmos a
filosofia e a sua problematica, o seu verdadeiro aspecto humano, concreto.
Afinal, por que nasceram as doutrinas? Que fins visavam elas? Tudo isto deve
ser estudado com menos curiosidade e com mais espirito cientifico.t

A segunda duvida de Cruz Costa foi: qual a significacdo dos letrados brasileiros no
decorrer da experiéncia histérica do pais? Esta duvida foi o fio condutor de toda a exposi¢do
de 1943. E reapareceria, com a mesma importancia, em O pensamento brasileiro, del1946.
Para examinar esta significacdo, nos textos de 1943 e 1946, Cruz Costa iniciou a sua
exposicdo com algumas particularidades do pensamento portugués. Mas “quais os tragos
principais da cultura portuguesa, da sua filosofia?”®2, Em ambos os textos, Cruz Costa
apresentou o mesmo sentido para o pensamento portugués: do século XIII ao século XVI, “a
filosofia portuguesa é essencialmente pratica”®'. N’O pensamento brasileiro, o autor foi
enfatico quanto a este sentido: a experiéncia era “0 critério Ultimo da verdade racional para
o portugués”®*, Neste sentido, entdo dizia Cruz Costa, em A filosofia e a evolugéo histérica

nacional:

Nela prepondera o sentido pratico e positivo da vida.

N&o é a Razdo Pura, mas 0 homem que pensa, 0 homem que sente, que age, 0
homem vivo, que interessa o portugués. Nunca foi a contemplacgéo, o principal
caracteristico da alma portuguesa. [...] Esta concepc¢do profundamente humana
da filosofia é precisamente o oposto do abstracionismo da razdo pura, do
escolasticismo que se alheia dos problemas vivos da existéncia. A filosofia
portuguesa é viva e ndo entende o homem como uma das muitas formulas que se
encontram, eternas e imutaveis, no mundo de formulas fechadas, perfeitas, que a
razdo pura constrdi. Ndo ¢ essa a indole do pensamento portugués. 5%

Do século XIII ao século XVI, o proveito, a eficacia, a agao foram “os leit-motive do
pensamento portugués”®'®. As condic@es historicas de Portugal permitiram o desenvolvimento
desse “traco realistico, esse sentimento positivo das ideias, tdo pouco propenso a
sistematizacdo, tdo marcadamente pratico, da cultura e da filosofia ibérica”®’. Foram
exemplos, no século XIllI, desta orientacdo do pensamento portugués: Santo Antdnio, que

marcou lugar na cultura portuguesa pelo seu sentimento de justi¢a social e por sua batalha

611 |bid., p.115. (grifos nossos)

612 |bid., p.24.

813 |bid., p.25. (grifos do autor)
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contra o clericalismo, e Pedro Julido Rebelo, “o Pedro Hispano que foi papa com o nome de

Jodo XXI. [...] Na prépria légica procura Pedro Hispano introduzir regras praticas que

facilitem a matéria”®18, Neste sentido, acrescentou Cruz Costa:

[...JNa inquieta Peninsula Ibérica que foi matriz desta ndo menos irrequieta
América do Sul, coabitaram no passado, como hoje no nosso continente, povos
de tendéncias muito diversas que ali moldaram um pensamento que se diferencia
bastante da forma classica de pensamento de além Pirineus.

Cristdos, judeus e arabes tiveram morada na Peninsula, ali se cruzaram,
comerciaram e ali deram origem a uma orientacdo de pensamento, que, como
todas as coisas vivas, é fruto das proprias condigcdes de existéncia desses povos e
que se caracteriza por um sentimento muito humano da inteligéncia, por uma
clara concepgéo da importancia do sentido concreto e positivo da vida. [...]

O carater comercial, cosmopolita, burgués, da prépria origem de Portugal, daria
naturalmente uma feicdo peculiar ao seu pensamento marcando-o com esse trago
de positividade que encontramos ainda hoje nos camp6nios que de la imigram
para a nossa terra. O advento da burguesia comercial ao poder, com a revolugéo
que levou ao trono o0 mestre de Aviz, desenvolveria 0 pragmatismo desse povo
de comerciantes e iria criar 0 admiravel movimento imperialista dos portugueses.
A fé e o império e talvez mais ainda o império do que a fé, sdo inseparaveis no
notavel progresso da ciéncia e da nautica portuguesas do século XV.%°

Em ambos os textos, de 1943 e de 1946, Cruz Costa indicou que a colonizacéo

brasileira se iniciou em um momento de transformacdo da cultura europeia. Esta

transformacdo, de acordo com o autor, recebeu importantes contribuicbes da expansdo

maritima promovida pela Peninsula Ibérica durante os séculos XV e XVI. Em Portugal, a

Escola de Sagres, fundada pelo Infante D. Henrique, foi ndo s6 um simbolo desta expansao,

como também um exemplo do apogeu da cultura portuguesa nestes dois séculos. Os homens,

entdo dizia Cruz Costa, em 1943, “que vieram nas Caravelas, ja possuiam um espirito novo.

[...] Instruidos por uma ciéncia nova, confiante na razdo e dominadora dos fenbmenos da

natureza, os homens que chegam as nossas praias, no ano um do século XVI, estavam

possuidos por uma nova concepcdo da vida e do homem”%2°, Neste sentido, acrescentou

Cruz Costa:

Da Europa, da cultura europeia portuguesa, herdamos lingua, costumes, religido
e, de mistura com muitos defeitos, algumas das melhores das nossas virtudes.
Né&o teriamos herdado também uma certa visao do mundo e do homem, uma
filosofia?

Para a realizacdo de tdo grande empresa, como foi a dos Descobrimentos, ndo
teria havido uma ideia ou um fio condutor de ideias, que a levasse a cabo? Né&o
estaria na base da empresa das navegacdes, do século XV e XVI, uma
concepg¢do do mundo e do homem, uma filosofia?

Creio que podemos responder afirmativamente.®%

618 CRUZ COSTA, 1946, p.8. (grifos do autor)
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Entretanto, 0 pensamento portugués, sobretudo a partir do século XVII, ficou sob a
tutela da Companhia de Jesus, responsavel por combater a Reforma Protestante e por afastar
as influéncias da revolucéo cientifica e filosofica dos séculos XVII e XVIII. Desta maneira,
“o dogmatismo e o formalismo de uma escoléstica artificial, de empréstimo, s6 mais tarde e
superficialmente poderia atingir uma cultura, na base da qual existia a mais variada mistura de
tendéncias”®?. E foi sob o dominio intelectual da Companhia de Jesus que Portugal iniciou a
sua colonizacdo do Brasil. Ao lado dos homens, dos aventureiros que compartilhavam um
espirito novo, tipico do periodo renascentista, juntaram-se 0s jesuitas. Ambos teriam o seu
lugar no periodo colonial brasileiro.

A colonizagdo do Brasil, de acordo com Cruz Costa, foi marcada por “duas grandes
linhas”. Por um lado, o interior que despertava os sentimentos de curiosidade e de cobica do
aventureiro, responsavel por dar continuidade, no Brasil, ao mesmo espirito que um dia
caracterizou a Escola de Sagres. Por outro, o litoral, “o lado de onde nos veio a cultura”®?3,

Neste sentido, entdo dizia Cruz Costa, em A filosofia e a evolucéo historica nacional:

Nos seriamos o achado desse momento de transformagdo cultural que é o
Renascimento. Estava tracada a nossa rota. Delineavam-se as grandes linhas do
nosso destino. Mas, todo destino é feito de incertezas. Assim, o destino da
histéria nacional — e o da sua cultura — esta ligado a duas grandes linhas: ha
nele uma vocacéo atlantica, marcada pela larga costa continental que nos obriga
a olhar para o vasto horizonte oceénico, para o outro lado do Mar. E ha a serra, a
floresta, o sertdo, a imensidao dos horizontes por detras das serranias da costa e
que desde muito cedo alertou a curiosidade e a cobiga do aventureiro. Seria essa
a outra grande linha do nosso destino. [...] Era mister continuar a aventura
gue o Infante de Sagres sonhara e tragara.

[...] Quisemos apenas, indicando estas duas linhas do nosso destino, assinalar
uma das primeiras antinomias da nossa historia e da nossa cultura.t

No litoral se fixou a classe dominante, os donos dos engenhos de agucar. A
Companhia de Jesus, com as suas escolas e os seus Colégios, foi a responsavel por educar os
filhos desta classe e por estabelecer as primeiras condicdes para o desenvolvimento da

formagé&o intelectual no Brasil.

Mas que significacdo e que importancia podiam ter os filosofos nesse
momento, na nossa terra? Continuavam uma tradi¢do de cultura e preparavam
os letrados os antepassados daqueles cujo espirito se mantém vivo no eruditismo
ornamental que é vigente ainda na nossa literatura, como h& pouco mostrou
Viana Moog, numa conferéncia do Itamarati. Esta cultura ornamental e
erudita, fornecida pelos colégios dos Jesuitas, serviu, apesar de tudo, para
nos ligar a civilizacdo europeia.®

Sobre esta significagdo do ensino dos jesuitas, entdo dizia Cruz Costa, em 1946:

622 |bid., p.32. (grifos nossos)
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Séo estas classes de latim, as precursoras de uma educacdo que conduzird a
formagdo de literatura erudita e ornamental, que se entranhou, como um vicio
na nossa cultura.

As pequenas elites de letrados, pertencentes todas as familias a que a agricultura
do acUcar havia dado certa opuléncia, frequentam os colégios da Companhia; sdo
formadas pelos jesuitas. A riqueza que representa a posse da terra, de engenhos,
de escravaria, juntava-se, como sinal de classe, de distin¢do, a posse de uma
cultura humanistica ministrada em colégio da Companhia.

E preciso reconhece, todavia, que foi gracas a essa cultura ornamental — e,
por certo, também a outros acontecimentos ligados principalmente ao
aglcar — que se foi firmando entre nés a tradicdo da cultura ocidental.
Foram os letrados que os jesuitas formaram, os que estiveram a servico
dessa fixagdo de cultura.5?

A partir da cultura ornamental dos jesuitas, estes letrados brasileiros estabeleceram os

seus primeiros contatos com a cultura europeia. Ao lado desses letrados, entdo dizia Cruz

Costa, em 1943, “outros homens iniciavam a marcha para a definitiva conquista da terra.

Enquanto uns se deleitavam na imitacdo dos latinos, outros, continuadores dos aventureiros

lusitanos, sentiam o apelo da terra [...]. Mas todos, letrados e aventureiros, rompiam, cada

um a seu modo, caminho a civilizacio”%?’. Neste sentido, entdo dizia Cruz Costa, em O

pensamento brasileiro:

Ao lado desses letrados, feitos pelos moldes jesuiticos, ao lado desses homens
que se debrucavam a janela do Atlantico a espera do navio que lhe traria ideias e
livros da Europa, outros homens, do povo, prosseguiam a conquista econdmica
que continuava a mentalidade aventurosa que um dia tivera seu esplendor em
Sagres. Foram estes homens do povo que rasgaram caminhos pela selva, que
descobriram rios, que construiram aldeias e vilas, que esbogaram as fronteiras do
Brasil. Estas duas aventuras sdo, por certo, dignas da nossa medita¢do pelo
sentido que encerram para a compreensdo da histéria do nosso pensamento.
[]

No nosso pensamento, assim como no nosso destino histdrico, existem duas
vocacdes: uma que nos volta para o largo Oceano, que nos obriga a olhar para
além dos mares, para o lado de onde nos veio a cultura. E ha ainda o sertdo, a
imensiddo dos horizontes que fica por detras das serranias da costa, que nos atrai
como atraiu, ha séculos, o aventureiro. Esta contradicao, esta instabilidade,
ainda atormenta o nosso pensamento.52

No século XVII, de acordo com Cruz Costa, os letrados brasileiros, em decorréncia da

crescente economia agucareira e da experiéncia da ocupacdo holandesa, comecaram a revelar

0s primeiros sinais de uma consciéncia dos problemas do pais. “A historia da nossa terra

comeca a ser escrita; ha como que a intuicdo de que a Colbnia se transformara em uma

nacio”®?. Algumas linhas adiante, acrescentou Cruz Costa:

Os letrados ligavam-se no mesmo anseio de liberdade aos homens rudes da terra
que faziam recuar o meridiano. Desprendiamo-nos pouco a pouco da Metrdpole.
Os “mestres em artes”, produtos de uma cultura de ornamentagdo, iam, por sua
vez, esquecer a mitologia grega e voltar os seus olhos para a nossa paisagem. Ja
ndo sdo os loureiros, os sicdmoros e 0s ciprestes que 0s interessam. S&o agora 0s

626 CRUZ COSTA, 1946, p.13. (grifos do autor e nossos)
627 CRUZ COSTA, 1945, p.39. (grifos nossos)
628 CRUZ COSTA, 1946, p.14. (grifos nossos)
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coqueiros, as palmeiras, os cajueiros. “que eloquente sermao € por si mesma toda
essa terra”, era o que comegavam a sentir também os “mestres em artes”! %30

A partir do século XVIII, o Brasil apresentava “todos os aspectos de uma nagao”%!,

Com o declinio da influéncia portuguesa, os letrados brasileiros voltaram-se para um novo
horizonte intelectual, a Franga. “Os tragos portugueses perderam pouco a pouco sua nitidez,
modificaram-se, transformaram-se. [Essas modificacbes se fizeram, a principio,
imperceptiveis. Mas acentuaram-se, foram modelando novas formas, diante do processo de
variagdo constante da nova sociedade que se constituia”®®2, E curioso notar como Cruz Costa,
em 1946, relacionou a influéncia das ideias dos Enciclopedistas e o crescimento econdmico
ocasionado pela descoberta dos metais preciosos, em Minas Gerais: “A influéncia das ideias
dos Enciclopedistas sobre os nossos letrados havia criado um esbogo de consciéncia politica,
antes de se haver formado uma verdadeira consciéncia econdmica. Isto explica talvez a
razdo pela qual nossa primeira tentativa de independéncia partiu de um punhado de letrados
mineiros®. E que significacdo, de acordo com Cruz Costa, teriam os letrados nesse

momento historico do pais?

Os letrados tiveram, pois uma significacdo. Enquanto os homens ativos iam
conquistando a terra, abrindo os caminhos, semeando vilas, - os letrados
lentamente procuraram robustecer a inteligéncia nacional, preparando-a
para a reflexdo.

Nos momentos em que as nagles se formam, a fun¢do do intelectual néo é
primordial. O que se requer nesses momentos é audacia, energia, espirito de
aventura, caracteres estes que raramente se encontram nos chamados
intelectuais.

Os nossos letrados dos séculos XVII e XVIII, voltados para a Europa a ela
pediam 0s meios, os métodos para a compreensdo das nossas realidades.
Imitavam, deformavam o que de l& nos vinha. Esforcavam-se para
compreender aquilo que, inconscientemente, o aventureiro audaz ia
realizando. A acédo precede sempre a pratica.®

Os letrados brasileiros lentamente preparavam a inteligéncia nacional para a reflexao
sobre a obra dos aventureiros. Neste quadro de significacGes, o agitado século XI1X brasileiro,
de acordo com Cruz Costa, foi marcado pela europeizagdo do governo e do pensamento.

Neste sentido, entdo dizia o autor, em 1943:

Mas, um povo que viveu trés séculos em condi¢do colonial ndo podia perder,
de um momento para o0 outro, o espirito que essa condicdo lhe havia dado.
Assim, como o tragco dominante da vida na América havia sido até entéo a
audécia, a aventura, - por longo tempo ainda, havia de ser esse o carater
dominante dos povos americanos.

830 Ibid., p.40.

831 Ibid., p.40.
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O Brasil, no conjunto dos povos americanos, apresenta uma posicdo muito
especial. Os longos anos do regime monarquico do século XIX, tem uma grande
significacdo para o destino histérico e cultural da nossa terra. O Império foi, se
assim podemos dizer, uma forma europeia de governo e, para a Europa se volveu
a nossa curiosidade intelectual. Sofremos, assim, mais do que os outros, uma
espécie de retardamento da nossa consciéncia americana. — Isso foi, talvez,
uma vantagem.

A europeizacdo se fez alicercada numa economia incipiente, que a Monarquia
organizara solida, mas restrita, limitada. O café vai acentuar ainda mais essa
europeizacdo, que se fortalece e continua ainda pela Republica, por meio das
correntes imigratorias. E cheia do mais alto interesse a formagéao social da nossa
terra durante este longo trecho da nossa histdria.

Marca pela europeizagdo, a inteligéncia brasileira do século XIX ndo parece
haver atendido, ao menos de inicio, as realidades que se lhe deparavam.
Novamente os letrados brasileiros, como ja se fizera no século XVII, se refugiam
no eruditismo. Sem cunho pessoal, os filosofantes brasileiros desse século
acumulam e repetem doutrinas alheias, que ndo tem relacdo com o sentido
da nossa vida e de nossa terra.5®

E importante indicar que, n’O pensamento brasileiro, Cruz Costa apresentou, quando
comparado ao texto de 1943, um balango mais apurado sobre o século XIX. Em 1946, além
de desdobrar este aspecto da europeizacao do governo e do pensamento, Cruz Costa forneceu

alguns indicios mais precisos sobre a classe dominante, no Brasil, do século XIX.

Foi o colono branco que possuiu a terra, 0 comércio, a cultura. E é a classe que
dispde do poder material aquela que possui também o poder espiritual.

A nossa independéncia havia sido, gracas a habilidade da diplomacia inglesa,
uma simples e pacifica transferéncia de poderes. Como mostrou Caio Prado
Junior a nossa emancipacgdo politica “foi fruto mais de uma classe do que da
na¢do tomada em conjunto”. Na auséncia da participacdo do povo nesse
movimento, a classe que assumiu o poder era ainda a dos ricos proprietarios de
terras e de engenhos, a herdeira dos letrados do século XVII. Séo as estas classes
superiores, constituidas de eruditos bacharéis e de ricos proprietarios de engenho
que conduzem o Brasil na fase imperial. A literatura, a arte, enfim, o pensamento
concentra-se quase todo nos altos postos do governo. O parlamento imperial
seria, assim, no dizer de Tristdo de Ataide, a “forja das nossas letras”. Mas,
quando ainda ndo se conseguira encaminhar os problemas fundamentais da
nacdo, quando as condi¢fes de vida, do Brasil, eram inferiores as da propria
China, quando o Brasil comegava a andar pela “mao paternal de Lombard Street,
como escrevia Rui, a nossa experiéncia intelectual sé podia ser, como
realmente foi, fruto de simples diletantismo, puro artificio. O pensamento
brasileiro no decorrer do século XIX, exprime desse modo, as vicissitudes de
uma variadissima importacédo cultural europeia.

Desde os fins do século XVIII, como vimos, comegamos a nos desligar da tutela
intelectual portuguesa. [...] De fato, tomamos desde entdo o habito de imitar
outras experiéncias, com o fito de nos emanciparmos da condi¢do colonial.
Confundiamos constantemente tradi¢do com traducgdo e acreditamos, como
muita gente acredita hoje, que simplesmente por meio das ideias é possivel
conseguir a libertacdo e a cultura para um povo.5®

Em meados da primeira metade do seculo XIX, pode-se observar alguns dos reflexos
da filosofia francesa no Brasil. O frade carmelita Mont’Alverne se ocupou em expor 0

sensualismo de Condillac. “Filosofia mais literaria que filoséfica, mais eloquente do que

835 |bid., p.47-8. (grifos nossos).
638 CRUZ COSTA, 1946, p.19. (grifos nossos)
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profunda, esmaltada de citacdes classicas, servia bem a pomposa oratéria do humilde orador
sacro”®’. O sensualismo de Condillac, de acordo com Cruz Costa, ndo se perdendo na
metafisica, “calhava bem com o pensamento simples, pratico, da nossa tradicdo
intelectual”’®®, Além disso, este pensador francés serviu aos propositos da burguesia do
Império®®. Mont’Alverne também se dedicou ao pensamento de Victor Cousin. O frade
carmelita, novamente, iria manifestar a sua inclinagdo para “o discurso empolado, a
oratoria, a eloquéncia [...]%%.

O discipulo e amigo de Mont’Alverne, Domingos Jos¢ Gongalves de Magalhaes, o
Visconde de Araguaia, “continuava assim a fraseologia, o discurso empolado a Cousin, a
fazer de filosofia”®. Com a Independéncia, que encontrou sua correspondéncia na elogquéncia
filosofica, o Visconde e outros filosofantes, de acordo com Cruz Costa, fascinados com a
autonomia politica, acreditaram ter encontrado uma filosofia original, genuina. Na verdade,
completava Cruz Costa, em 1943, confundiram “tradu¢do com tradi¢do. Questdo de
letras!”®2, Ao contrario de Mont’Alverne, que se insurgiu contra o pensamento escolastico, o
Visconde buscou reconduzir a filosofia para a religido catdlica. Esta reconducdo ficou
conhecida como espiritualismo. “Prestou servigos contra o disfarcado livre pensamento dos
republicanos de 1831, 0s nossos jacobinos, que constituiam uma ameaca contra essa tradi¢do
do espiritualismo”®43,

Outra corrente filosofica que desembarcou no Brasil, durante o século XIX, foi o
positivismo. “Mas, porque razdo teria havido positivismo no Brasil? Por que teve essa
doutrina filos6fica o seu momento na nossa historia intelectual?”’®*4. O positivismo, de acordo
com Cruz Costa, coadunava com os interesses da burguesia do Império, que vislumbrava uma
“revolugdo branca”®®, em oposicdo as lutas travadas nos demais paises latino-americanos.
Além disso, o fendmeno do positivismo no Brasil coincidiu com alguns momentos histéricos
do pais, a saber: a guerra do Paraguai, a abolicdo do trafico de escravos e a crise na

agricultura. A filosofia positivista, no Brasil, foi também uma reag&o contra o espiritualismo.

Ao teologismo substituem os positivistas um cientismo religioso que lhes havia
de dar a pretendia ordem moral e politica. Todavia, o positivismo representou,
também, na nossa cultura do século XIX, o advento de ideias modernas. O
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bacharelismo caturra, coimbréo, livresco, foi lentamente substituido por uma
nova visao positiva dos fatos. O latindrio fradesco deu lugar a pesquisa
cientifica; o silogismo, a matematica e a técnica. Somente isto bastava para
assegurar aos homens que representaram o positivismo, no Brasil, 0 nosso
respeito.t46

Ao lado destas observacdes de Cruz Costa sobre o positivismo no Brasil, de 1943, é

interessante notar como o autor, no texto de 1946, acentuou a contribuicdo desta corrente

filosofica francesa para o desenvolvimento do pensamento cientifico no Brasil.

O advento do positivismo no Brasil ndo seria apenas um indice da necessidade
de desenvolvimento técnico e cientifico da sociedade do Império. Seria também
um curioso sintoma politico. Coincidindo com os primeiros sinais de decadéncia
do regime imperial e com as crises politicas subsequentes a 1860, - quando
comecaram a ser sentidas as primeiras consequéncias da abolicdo do tréfico, - o
positivismo representou a reacdo de uma nova classe de letrados. [...] O
positivismo vibrava o primeiro golpe no bacharelismo coimbrdo, caturra e
livresco da tradigdo jesuitica. Era a matematica contra o latim, a positividade
da ciéncia contra a silogice legista e fradesca.

[.]

A velha estrutura colonial entra numa fase de completa remodelagdo e o
positivismo representa, a0 mesmo tempo no dominio da cultura intelectual, o
primeiro sinal de modernizacdo do pensamento brasileiro. E ainda de
inspiracdo francesa, mas traz consigo o germe do espirito moderno. E ainda
resultado da importacdo, mas j& fornece aos nossos patricios, um novo
instrumento de andlise. Gragas a influéncia que vai exercer nos espiritos
esclarecidos de muitos brasileiros, entre eles Pereira Barreto, o positivismo
contribuird para uma nova interpretacdo da nossa historia. Determinara o
advento de uma nova concepg¢ao de valores e correspondera a um primeiro
esboco de revolugdo burguesa no pensamento nacional.®’

Ainda outra corrente de ideias iria influenciar o pensamento brasileiro. A partir de

1870, a Escola do Recife

introduziria, no pais, a filosofia alemd. Como em seu texto 1938,

Cruz Costa destacou a predominancia de “um germanismo de segunda ordem”%*8, a saber: o
p g g

materialismo “cientifico” de Buchner, de Moleschott, de VVogt e de Haeckel, e 0 monismo de

Noiré. Entre os nomes do

movimento germanista no Brasil figurava o de Tobias Barreto. “O

mestico Tobias Barreto era o seu chefe. Este mulato sergipano, escandaloso, palavroso,

abriria novos horizontes

acrescentou Cruz Costa:

a mocidade brasileira do seu tempo”®*°. Algumas linhas adiante,

Sozinho, 0 mulato sergipano conquistou um lugar de importadncia na nossa
historia intelectual. Por que? Porque apresentava ideias novas, porque nos punha
em contato com outros aspectos da cultura europeia, porque pregava uma
reforma e o momento era propicio a pregacéo de reformas. 5%
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Ao nome de Tobias Barreto estava associado o de Silvio Romero. Passando por todas
as fases da filosofia no Brasil durante o século XIX, Silvio Romero foi eclético, positivista e,
por fim, germanista. “A sua figura é altamente simpatica; exprime bem 0 espirito inquieto,
instavel do brasileiro, indeciso entre a tradicdo o passado e o futuro, a novidade, a
aventura”®!. Ainda outro germanista foi Farias Brito. Sobre este filosofante brasileiro, entdo
dizia Cruz Costa: “Farias Brito viveu, numa terra de sol, sonhando com problemas brumosos
de regides longingquas. A nossa terra esta longe dos seus livros, do seu pensamento. Farias
Brito é, com certeza, a expressdo mais seca da histdria intelectual brasileira. E também a
ultima expressio do nosso filosofismo do século XIX”%2, Neste sentido, acrescentou Cruz

Costa:

O pessimismo de Farias Brito, o seu “apocaliptismo” sobretudo em relagdo ao
Brasil talvez derive das desilusGes que sofreu, no inicio do regime republicano,
quando se apresentou como candidato as elei¢des da Constituinte. Desde essa
época transforma-se Farias Brito num figadal inimigo dos positivistas. Falta-lhe
serenidade para criticar tudo aquilo que se relaciona com o positivismo.
Para ele, na nossa terra, tudo é anarquia. Uma sede da ordem pela ordem domina
o filésofo cearense para o qual 0s acontecimentos da historia politica de nossa 12
Repulblica sdo uma fonte constante de amargura. A filosofia foi para ele,
parece, mais um balsamo de consolacdo que um instrumento de critica.55

Entretanto, sobre os letrados brasileiros do século XIX, interrogava-se Cruz Costa, em
1943: “teriam sido assim, tao destituidas de valor, esses representantes da filosofia, no Brasil?
Né&o teriam expressado absolutamente nada de nacional, nada da vida brasileira? Nao havera
nesse acimulo de leituras, nessas exposicoes de erudicdo, alguma coisa de significativo?%,
Em suma: qual foi a significacdo dos filosofantes brasileiros no decorrer do século XIX? “E
essa davida é que nos leva a examinar novamente, hoje, as obras massudas, cacetes, desses
filosofantes eruditos do século XIX. E preciso ndo perder de vista o sentido que essas
obras tomam a luz do momento histérico em que foram escritas e a finalidade que
visavam”®®, Sobre este exame das obras dos filosofantes brasileiros no século XIX, é
também significativa a seguinte declaragdo de Cruz Costa: “[...] a beira deste 1944 que ja se
anuncia cheio de esperancas ou de apreensdes, o problema da interpretacdo e da compreensdo
desses filosofantes que expressaram as vicissitudes das correntes filosoficas europeias no

Brasil, apresenta-se de outra maneira, sob novas luzes, com nova significacio”°.
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E qual foi a significagdo, de acordo com Cruz Costa, desses filosofantes brasileiros do

século XIX?

Mas, se tudo isso é certo, também é verdade que as vicissitudes das correntes
filosoficas europeias deviam ter um sentido no Brasil. Qual foi esse sentido?

Herdeiros da cultura portuguesa dos séculos XV e XVI, plantando aqui o bacelo
da velha cultura ibérica, aportuguesada, nela enxertamos, como vimos, numa
ininterrupta tentativa de novas e variadas experiéncias, garfos novos de outras
visdes do mundo. Que pretendiamos com isso? Ainda, como nos séculos XVII e
XVIII, aclimatar a cultura europeia; procurar, na diversidade dos pontos de
vista alheios, um ecletismo (no bom sentido da palavra) que pudesse
corresponder as aspirac@es, as necessidades, aos anseios de um povo jovem, de
formacdo variada e que pudesse justifica-lo na sua marcha para a civilizacdo.
N&o procurariamos, também, alguma coisa que correspondesse a emog¢do do
homem novo da nova terra americana? Parece que ndo. Acreditamos,
ingenuamente, que encontrariamos nos livros, nos velhos livros, aquilo que
s6 podemos encontrar na nossa propria vida, na nossa prépria historia.

Neste sentido, ainda entdo completava Cruz Costa, em 1943:

Néo tivemos nem podiamos ter fildsofos. Tivemos filosofantes, letrados que se
afastaram, quase sempre, da nossa realidade, que fugiram da nossa histéria e
do seu verdadeiro significado. Que esqueceram os valores novos da América
por julgarem que eles eram vulgares demais para 0s seus engenhos finos e
caprichosos®e.

Entretanto, é importante destacar que, de acordo com Cruz Costa, a significacdo dos

filosofantes brasileiros do século XIX ndo estava encerrada apenas no afastamento destes

pensadores dos problemas histérico-sociais do Brasil. “E no passado que vamos a procura das

sugestdes que nos levem a compreender a nossa situacdo no mundo. E, se isso assim € hoje,

devemo-lo, precisamente, as geracdes aparecidas por volta de 1870, aos positivistas, e

também aos chamados germanistas de que foi chefe Tobias Barreto

99659

Refugiados nos idealismos, 0s nossos filosofantes esqueceram-se de pensar a
prépria realidade. E ai daqueles que perdem a consciéncia do corpo!

E certo que alguns dos nossos letrados tiveram uma significacdo. Foram aqueles
que procuraram reformar a nossa inteligéncia quando ela se arrastava tolhica e
anémica. Foram aqueles que compreenderam o alto sentido do novo espirito
cientifico e da técnica para paises novos e de dimensGes como os da nossa
terra.5®

Ao lado desta importante contribuicdo dos filosofantes brasileiros do século XI1X, Cruz

Costa acrescentou, em 1943: “hoje, a tarefa ¢ mais larga: cabe-nos tomar consciéncia clara e

distinta dos nossos problemas e encontrar, para este grande enigma, solucdo que seja nossa,

857 Ibid., p.53. (grifos nossos)
88 |bid., p.70-1. (grifos nossos)
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860 Ibid., p.71. (grifos nossos)
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pratica, positiva e humana, como indica a indole do nosso espirito”®!. Neste sentido, ainda

acrescentou Cruz Costa:

O espirito pratico que decorre das condi¢cdes do nosso meio, jovem e americano,
e talvez ainda os tracos que herdamos da experiéncia portuguesa, tem-nos
afastado sempre das solugBes metafisicas que certas correntes filosoficas
modernas apresentam. Esse mesmo espirito, humano, pratico, positivo esta a nos
indicar uma tarefa precisa e que é também altamente moral: o dever que todos
temos, neste momento histérico de trabalhar pela libertagdo do homem e
para dotar a terra de melhores condicoes de existéncia. Nao serd, todavia, a
simples agitacdo de ideias que nos ha de conduzir, a0 mesmo tempo que as
demais na¢es do mundo moderno, ao novo humanismo [...].

[...] O primado do espirito, desejo elevado das classes cultas, ainda europeizadas,
s6 podera sobrevir quando a terra estiver dominada pelo engenho da técnica e
quando o espirito do homem estiver ganho a uma filosofia nova que encare, com
inteligéncia, a grande realidade que temos diante de nos. E mister que a reflexéo
cesse de ser um luxo, uma “fantasia sem proveito”, para ser um poderoso
instrumento de criacio de valores novos e materiais para a Nag&o. E urgente que
0s nossos “mestres em artes” pensem, reflitam e meditem, sobre as realidades
que tem diante de si e nfo sobre as variadas mercadorias de importag&o. E mister
ainda que ndo fujam aquele espirito pratico, positivo, realista que é a heranca
gue a Europa legou a América e que a histdria do nosso continente veio
constantemente desenvolvendo e enriquecendo.%%?

Cruz Costa procurou justificar o motivo pelo qual investigava este aspecto da historia

do Brasil. “E, se aqui volvemos ao passado ndo foi, por certo, para ressuscita-lo, pois ndo

cremos em ressureicdes. Se volvemos ao passado foi para indagar e para que ele nos

auxiliasse a vislumbrar, entre as brumas do presente, 0 nosso destino no mundo [...]. Se

volvemos o nosso olhar para a histéria do passado é precisamente para melhor nos

libertarmos dele [...]%%,

Em 1946, ao tratar da tarefa entdo atual dos intelectuais brasileiros, Cruz Costa

concluiu a sua exposicéo ressaltando a necessidade de unido entre os letrados e o povo.

E mister, pois, que, a luz de ideias claras e distintas, como s&o as que o
pensamento cientifico nos fornece, saibamos pensar a nossa realidade. Para
isso, € necessario que a cultura intelectual ndo seja uma “fantasia sem proveito”.
E preciso principalmente que os letrados do nosso tempo procurem na lic&o
do passado e na exata compreensdo do presente, a forca e a confianca para
construirem o futuro. Unidos ao povo, os letrados dos nossos dias hdo de
encontrar — estou certo disso — a confianca e a forca para levarem avante a
grande empresa da nossa libertacdo nacional.5¢4

Da colonizacdo portuguesa, o Brasil herdou, entre outras coisas, um sentido, uma

orientacdo do pensamento voltado para a acdo, para os problemas materiais da vida; uma

forma de pensamento que se afastava das “sutilizas metafisicas que caracterizam a ciéncia

861 |bid., p.71. (grifos do autor)

82 Ibid., p.69-70. (grifos nossos)

863 |bid., p.71-2. (grifos nossos)

664 CRUZ COSTA, 1946, p.32. (grifos nossos)
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oficial da Europa de Além Pirineus”®®. Entretanto, sobre essa orientacdo do pensamento

portugués, é importante destacar a seguinte declaracao de Cruz Costa:

Quem segue, passo a passo, a histdria da cultura portuguesa do século XIII ao
século XVI é levado a acreditar que, nesse momento, - e das suas Universidades
— vai nascer a revolugao filoséfica que os feitos da gente portuguesa anunciava.
Quando se Ié o Roteiro, de D. Jodo de Castro, quando se Ié Os Coldquios, de
Garcia da Orta, quando se sabe que os navegadores eram sabios como Martim
Afonso de Souza, perguntamo-nos por que, afinal, empalideceu téo
bruscamente, a cultura portuguesa que se anunciava tdo cheia de
promessas! Em Duarte Pacheco ja aparecia a “experiéncia definida como a base
da ciéncia, como realidade nova e irredutivel a todos os dogmas. Em D. Jodo de
Castro, definida e apregoada, a missdo universalista da Ciéncia. Em Damido de
Goéis e Garcia da Orta, a duavida precartesianamente arvorada em método”.
Porque teria desaparecido a estrela que levara Portugal ao fastigio e que tao
cedo se apagaria do seu destino?

Nesse momento nasciamos nos.

Durante o século XVII acompanhamos, como filhos de pobres, a decadéncia
portuguesa. Portugal entregara-se a influéncia da pedagogia dos Jesuitas e esta
acabara isolando a nacdo das ideias que o cartesianismo e as novas diretrizes
cientificas haviam feito nascer na Europa.56®

O pensamento portugués, de acordo com Cruz Costa, empalideceu ja em finais do
século XVI. A relagdo entre a experiéncia e a ciéncia, que aparecia no pensamento de alguns
portugueses cultos desse periodo, perdeu o seu brilho. A reforma do pensamento, a revolugdo
filosofica, que iria “orquestrar o esforgo pratico da cultura lusitana”, ndo ocorreu. Foi durante
esse momento histérico que se iniciou a colonizacdo brasileira. Embora o Brasil tenha
herdado, de acordo com Cruz Costa, essa orientacdo pratica do pensamento, parece ter
herdado também esse declinio da inteligéncia lusitana. Parece que Cruz Costa, por um lado,
estimava o sentido pratico do pensamento portugués, heranca deixada para o Brasil; por outro,
0 autor reconhecia que, o declinio da cultura portuguesa e a ascensdo da cultura ornamental
dos jesuitas, obscureceu o desenvolvimento desse sentido pratico do pensamento. Talvez seja
importante relembrar aqui as indicagdes de Cruz Costa, em 1942, sobre Francisco Sanchez: a
reflexdo filoso6fica ndo pode estar separada dos métodos e dos resultados obtidos pelas
diferentes ciéncias. “A especulagdo filosofica ¢ um continuo aprofundamento da consciéncia
das relagdes entre o homem e o mundo™®’. Ao filésofo cabe “ir além da experiéncia. A ele
cabe a critica dos principios e dos métodos, 0 exame do problema do conhecimento, a analise
do proprio espirito”®®8, Parece ser esta tendéncia da filosofia que, de acordo com Cruz Costa,

foi rompida em Portugal, e esse rompimento encontrou o seu eco no Brasil®°.

865 CRUZ COSTA, 1943, p.30.

666 1bid., p.34-5. (grifos nossos)

7 CRUZ COSTA, 1942, p.95.

€68 |bid., p.95.

669 Sobre 0 pragmatismo do pensamento portugués, é extremamente significativa a seguinte declaragdo de Cruz
Costa, datada de 1956: “Ha quem diga que o pragmatismo ja ¢ um assunto ultrapassado. Sera isso exato? Esta
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Em Da fantasia sem proveito, Cruz Costa apresentou outro tragco caracteristico do
pensamento brasileiro. A “fantasia sem proveito”, também encontrada na inteligéncia lusitana,
de acordo com o autor, era, ao lado da orientacdo pratica, outra peca para se compreender as

vicissitudes do pensamento brasileiro.

E de uma fantasia sem proveito, de um excesso de sensibilidade, de uma
caréncia de disciplina interior e de equilibrio que nos vamos ocupar. Sé que
agora se trata do mesmo fendmeno, nos descendentes americanos dos suditos de
D. Duarte.

Se h& um traco que caracteriza com marcado vigor a nossa vida intelectual, esse
é, por certo, a nossa tendéncia ao filoneismo, a novidade. Amamos as
novidades e as recebemos com excessivas demonstracdes de sensibilidade.
Esta viveza de curiosidade que é um dos nossos caracteristicos €, sem divida,
um excelente sintoma da nossa candura de espirito. Mas, nem sempre é uma
demonstracdo de sélida inteligéncia. As novidades sdo muito queridas
simplesmente por serem novidades. Passado esse “excesso de sensibilidade”,
esmorece 0 nosso interesse e, assim, de novidade em novidade, vamos
passeando a nossa infatigavel bisbilhotice. Desbaratamos desse modo um
esforco que ndo chega a fecundar coisa nenhuma.57

Ao lado do pensamento pratico e da cultura ornamental, a fantasia sem proveito, isto €,
0 excesso de sensibilidade e a falta de disciplina interior, caracterizou o pensamento
brasileiro. Nesta passagem acima, é curioso notar como alguns termos utilizados por Cruz

Costa parecem se remeter, por assim dizer, a esse excesso de sensibilidade: “amamos”,

“viveza”, “candura”, “querida”, “esmorece”, “bisbilhotice”.

A historia da filosofia no Brasil é o exemplo mais perfeito desse traco do
nosso espirito. Quem percorre, com aten¢do, as obras de nossos estudiosos de
assuntos filosoficos, percebe logo esse carater da nossa mentalidade e da nossa
cultura. Desde Mont’Alverne a Farias Brito, € até aos mais modernos, a
impressdo que se tem é que, em todos, um fendmeno de constante e renovado
embebimento se processa. Em Silvio Romero, entfo, esse trago é notavel. [...] E
por isso que Silvio Romero representa, a meu ver, o tipo do brasileiro culto ao
qual tem faltado bases mais sélidas para a sua formacao intelectual, ao qual
tem faltado orientacéo e, muito especialmente, espirito critico.5™

Como anteriormente mencionado, a cultura portuguesa legou para o Brasil uma
orientacdo pratica do pensamento. Entretanto, essa orientacdo, que anunciava, no século XVI,
de acordo com Cruz Costa, uma revolucdo filoséfica, empalideceu. O continuo
aprofundamento da relagdo entre a experiéncia e a ciéncia foi rompido. Sob a influéncia dos

estranha doutrina ndo esta a exigir que se lhe examine melhor a curiosa teoria do conhecimento que lhe serve
de base? Os problemas filosoficos sdo constantemente novos porque sdo continuamente retomados. E esta
sempre renovada volta dos problemas o que justifica a perenidade da filosofia. O pragmatismo expressa como
modalidade filoséfica dos fins do século XIX talvez certos aspectos que decorrem de tendéncias profundas,
derivadas da agitada e incerta filosofia da Renascenca, e manteve-se, como forma menos académica do
filosofar, no pensamento americano, pelo fato de corresponder melhor as incertezas das agitadas aventuras que
eram — e talvez sejam ainda — préprias do nosso estilo de vida. Na histéria de nossas ideias — ouso assim julgar —
0 pragmatismo tem importante significagdo”. CRUZ COSTA, Jodo. Um aspecto da filosofia na América. In:
Revista Kriterion, 37-38. Sdo Paulo: 1956, p.295-6. (grifos nossos)

670 CRUZ COSTA, 1945, p.111-2. (grifos nossos)

671 |bid., p.112-3. (grifos nossos)
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jesuitas na Peninsula Ibérica, a critica deu lugar ao dogma — instalou-se 0 humanismo da
Companhia de Jesus. Além disso, o Brasil herdou de Portugal, talvez ndo sem algumas
transformactes, uma espécie de desequilibrio dos sentimentos e uma falta de disciplina
interior. Para remediar esta situacdo, ainda entdo atual segundo Cruz Costa, era necessario

criar condi¢Bes mais sélidas para a formacdo intelectual e aflorar o espirito critico.

E ainda a curiosidade que nos leva a ler muitos livros, principalmente os de mais
recente data de publicacdo, a estudar pouco. Ler é receber simplesmente o
pensamento do autor, enquanto que estudar, é reconstruir esse pensamento por
meio de uma longa, paciente e acurada meditacdo pessoal. SO assim é que
penetramos no verdadeiro sentido da obra de um escritor e, muito especialmente,
na de um filésofo. A curiosidade é um ‘esfervilhar’ apaixonado que quase
sempre obscurece a inteligéncia e nos engana quanto a sua verdadeira
significagdo.®"

Como anteriormente mencionado, os textos Alguns aspectos da filosofia no Brasil e A
filosofia e a evolucdo historica nacional, respectivamente datados de 1938 e 1943, foram
posteriormente incorporados na coletanea A filosofia no Brasil: ensaios, de 1945. Composta
por uma conferéncia e varios artigos, essa coletanea recebeu, no mesmo ano de sua
publicacdo, algumas criticas de Antonio Candido. Em Notas de critica literaria — A filosofia
no Brasil®”, texto publicado no jornal Diario de Sdo Paulo, Antonio Candido procurou
discutir algumas ideias que Ihe pareceram nortear o pensamento de Cruz Costa. Pode-se dizer
que estas ideias gravitaram em torno de um mesmo centro, a saber: a relacdo entre o

pensamento e a acao.

Para ele, a auséncia de filosofia em Portugal e no Brasil é devida sobretudo a
inclinagdo pratica do génio lusitano. Os portugueses sempre conceberam a vida
como acgdo permanente, sO lhes interessando o pensamento que contribuisse
diretamente para uma atividade precisa. A abstracdo ndo lhes agrada, parecendo-
Ihes jogo fuatil da imaginacéo. Interessam-se pela reflexdo moral, pelo problema
da conduta, refugando a metafisica. Ao conquistar o Brasil, num momento em
que se realizavam a todo pano, transmitiram-nos a vocacdo para o concreto e o
apego as solugdes préaticas. O prof. Cruz Costa expde com evidente carinho esse
pragmatismo peninsular, e creio que hd muito de cero na sua tese. Como
elemento de discussédo, todavia, vou levantar alguns reparos que, a falta doutra
utilidade, podem servir de achegas.®™*

A primeira critica de Antonio Candido foi: “o pragmatismo luso-brasileiro ndo me
parece de alta categoria, por ndo significar uma agédo nutrida de energias espirituais desviadas
da especulagdo filosofica, nem tampouco uma capacidade efetiva de construir o mundo”®”®.

Quanto a relacdo entre a especulagdo filoséfica e a acdo, Antonio Candido questionava se

672 1pbid., p.113-4. (grifos nossos)

673 CANDIDO, Antonio. Notas de critica literaria — A filosofia no Brasil. In: . Textos de intervencéo. Sdo
Paulo: Duas Cidades; Editora 34, 2002.

741bid., p.258.

675 Ibid., p.258.
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“nao ha no utilitarismo lusitano algo da incapacidade dos incultos para compreender os
mecanismos da abstracdo e se interessar por eles”®’®. A “lusofilia”®’’ de Cruz Costa poderia
conduzir, pelo excesso de praticismo, a um completo repadio pela especulacéo filosoéfica.

Em A filosofia no Brasil, é curioso notar como Cruz Costa ressaltou esse traco do
pensamento luso-brasileiro, isto é, a inclinacdo para os problemas concretos e o afastamento
das solucBes metafisicas. Entretanto, é necessario relembrar aqui os apontamentos do autor,
em 1942, sobre Francisco Sanchez. Em seu trabalho de doutoramento, Cruz Costa nédo limitou
a atividade do filésofo a imediatidade da experiéncia. Ao contrario, demonstrou a necessidade
de “ir além da experiéncia. A ele cabe a critica dos principios e dos métodos, o exame dos
problemas do conhecimento, a analise do proprio espirito”®’®,

Antonio Candido também chamou a atencdo para o fato do proprio Cruz Costa revelar
no pensamento luso-brasileiro uma tendéncia pouco pragmatica. Em Da fantasia sem
proveito, Cruz Costa apresentou “o devaneio, a instabilidade novidadeira da nossa psicologia
— afirmagdo que parece opor-se ao que antes afirmara e que abre, de fato, mais um canto da
cortina”®’®. De acordo com Antonio Candido, o sentido pragmatico e a fantasia sem proveito
do pensamento luso-brasileiro eram termos contraditdrios. Seguindo as indicac@es do critico
literario, é curioso notar que ao reconstruir a historia das ideias no Brasil, em Alguns aspectos
da filosofia no Brasil e A filosofia no Brasil e a evolugdo histérica nacional, Cruz Costa
apenas abordou o problema do pensamento pragmatico. Em nenhuma passagem, o autor fez
referéncia a fantasia sem proveito. Tratando desta inclinacdo pouco utilitaria, entdo dizia
Antonio Candido, “o problema ficaria mais complexo, sem duvida, mais fugiria ao
esquema’®®,

De qualquer maneira, Antonio Candido também ressaltou que o pragmatismo luso-

brasileiro nédo foi verdadeiramente uma “capacidade de construir o mundo”.
p

Mesmo porque o tal pragmatismo se revelou, ao contrario, um refinado
quixotismo — na incapacidade mostrada pelos portugueses em construir um
império colonial, ndo digo grande mas, o que é mais dificil, sélido. A teoria do
prof. Cruz Costa, tomada em absoluto -, se aplica melhor a outro pequeno pais
comerciante, a Holanda. Esta, sim, absorveu em magnifica floracdo pratica as
possiveis energias especulativas, criando um estilo que se manifesta na pintura,
na arquitetura, nos usos comerciais, na vida diéria, com impressionante
coeréncia. Portugal é mais complicado e menos imponente. A sua cultura ndo
revela transposicdo de energia, mas, antes, arrancos nem sempre coordenados e
uma incapacidade construtiva que nos passou, como tara gentil. Penso, assim,

676 |bid., p.259.
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que a interpretacdo do prof. Cruz Costa vale apenas por um lado, ndo bastando
para explicar a nossa fraqueza especulativa.5

A segunda critica de Antonio Candido se ocupou das consideracdes de Cruz Costa
sobre 0s homens praticos e os intelectuais puros. De acordo com o critico literario, ao tratar
nestes termos a relacdo entre 0 pensamento e a agdo, o seguinte julgamento de Cruz Costa era

unilateral: “as ideias devem ter utilidade coletiva, possibilidade de servir, sendo os

intelectuais puros uns inuteis, perigosos e ridiculos, fugindo covardemente da realidade’%?,

Limitando-se a atacar os intelectuais puros, Cruz Costa ndao abordou ‘“convenientemente o

problema da participagio e da pureza’®83,

Por mais que desejemos nega-lo, ha dois reinos solidarios e complementares,
mas ndo obstante distintos — o0 do pensamento e o da a¢do. S&o duas etapas, duas
fases da mesma realidade, e o pensador encontra sempre dois termos no seu
trabalho: padr8o e atividade. Se nos limitarmos aos padrfes ideais, sem
indagarmos qual € a sua viabilidade, corremos o risco de ficar no puro jogo
mental, que o autor reprova com razdo. Mas se desprezarmos esses padrdes,
caimos no imediatismo, que é a morte do pensamento. Devemos pensar situagdes
concretas, € verdade, mas inserindo-as em certas categorias mentais de
generalidade e intemporalidade, sem o que ndo duram e ndo chegam a matéria de
filosofia. O praticismo excessivo propugnado pelo prof. Cruz Costa pode ser a
morte da filosofia, reduzindo-a a reportagem inteligente e, de qualquer modo, a
submiss&o ao imediato. A forca de atacarmos a pureza, estamos chegando ao
vicio contrario e muito mais grave para o pensamento, que € a submissao da
especulacdo ao capricho das situacdes concretas...].%

O “praticismo excessivo” de Cruz Costa, de acordo com Antonio Candido, poderia
significar a “morte da filosofia”. Além disso, ainda entdo acrescentava o autor, “ndo ¢ no
pensamento portugués que vamos encontrar o significado das descobertas para a orientacéo e
o progresso do pensamento, mas em Montaigne, em Bacon, em Bruno, em Descartes”%%. A
julgar pelo trabalho de doutoramento, Cruz Costa também tinha clareza deste julgamento.
Entretanto, Antonio Candido forneceu um curioso exemplo sobre 0s homens préaticos e 0s
intelectuais puros: “os portugués (homens praticos) se enterravam na bogalidade fradesca e
na asfixia jesuitica, o intelectual puro Montaigne [...]”%%. Tendo-se em vista novamente o
trabalho sobre Francisco Sanchez, pode-se aqui interrogar: para Cruz Costa, seria realmente
Montaigne um intelectual puro? De quem Cruz Costa falava?

A Ultima critica de Antonio Candido se ocupou da seguinte ideia de Cruz Costa: “ha

certa razdo no fato de deixarmos de lado a especulacdo desinteressada (aparentemente

%81 |bid., p.260.
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desinteressada, digo eu) em prol do estudo de problemas concretos do Brasil”®’. Nesse ponto
do texto, é curiosa a rememoracdo feita pelo critico literario de seu ex-professor: “Ele
encareceu sempre, quer nas aulas quer nos corredores peripatéticos, a necessidade de vestir as
ideias com os mdasculos, 0 sangue, os nervos da realidade presenciada e aprendida. [...]
Devemos a ele uma chamada permanente para os problemas brasileiros, um apelo para
ligarmos a nossa atividade mental aos destinos da nossa historia”®®, Embora concordasse que
a reflexdo sobre os problemas concretos do Brasil era atividade indispensavel, Antonio
Candido criticava Cruz Costa por este considerar, como matéria secundaria, os problemas
constantes da filosofia. “Um livro sobre o principio de causalidade, sobre as bases da filosofia

matematica, sobre a dialética do espirito, nada teria de brasileiro quanto ao assunto, € no

entanto eu ndo ousaria chamar o seu autor de intelectual puro, despistador, escapistas etc%°,

E interessante apontar, seguindo a reconstrucdo da historia das ideias de Cruz Costa, como
este ex-professor de Antonio Candido tencionava para o lado oposto em relacdo aos
filosofantes brasileiros, que desde o século XVI até meados do século XX ndo haviam
apresentado conscientemente em suas obras os tracos da realidade brasileira. Antonio

Candido ofereceu um exemplo muito ldcido para ilustrar a sua Ultima critica.

Né&o creio que se deva dizer aos jovens: “Rapazes, o pensamento tem valor na
medida em que contribui para melhorar a vida do homem; logo, sereis mais
digno estudando a dieta do nosso caicara do que quebrando a cabeca com a
fenomenologia do espirito, de Hegel”. Preferiria dizer-lhes: ‘“Rapazes, o
pensamento tem valor na medida em que contribui para melhorar a vida do
homem; logo, sereis tdo dignos estudando a dieta do caigara quanto a
fenomenologia do espirito, segundo Hegel. Da sinceridade e da profundidade do
vosso estudo brotard o essencial, que é a formacdo de uma mentalidade

incompativel com a atual dieta do caigara”.5%

Apbs assinalar estas trés divergéncias com Cruz Costa, foram significativas as

palavras com as quais Antonio Candido encerrou esse seu pequeno texto.

O livro do prof. Cruz Costa é estimulante. Nesta cronica, fiz questéo de acentuar
as minhas divergéncias, porque em tudo o mais me encontro inteiramente com
ele. A sua analise de Farias Brito é simplesmente magistral, e em mais de um
passo, como neste, pde no devido lugar alguns devaneios dos filosofantes ca de
terra. Tenho a impressao de que o ilustre professor da Universidade de Sdo Paulo
esta chamado a desempenhar um papel cada vez maior na formacéo de um clima
livre de estudos filosoficos entre nés. A sua contribui¢do até aqui j& tem sido
suficiente para provar o que digo. A tese sobre a filosofia de Francisco Sanchez é
trabalho notavel, e este livrinho de agora dd uma ideia da sua agilidade de
ensafsta e da sua firmeza na interpretacdo da nossa historia mental.5%:

57 |bid., p.262.
633 |bid., p.262.
689 |bid., p.263.
690 |bid., p.264.
691 |pid., p.265.
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A preocupacdo com a “interpretagdo da nossa historia mental” foi 0 que caracterizou a
producdo intelectual de Cruz Costa. Nos textos que antecederam a publicagio d’O
desenvolvimento, pode-se notar, desde 1938, a preocupacdo do autor em investigar o sentido
das ideias na experiéncia historica brasileira. Foi para a relagdo entre a historia e a filosofia
que o autor se voltou para compreender um dos aspectos da histéria do Brasil. Esta relagdo
estabelecida por Cruz Costa esta a exigir um exame mais aprofundado e detalhado. A
manifestacdo do ceticismo do autor sob a forma da relacéo entre a histdria e a filosofia ainda

é algo que exige uma definicao, assim como também a sua escrita de ensaista.
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CONCLUSAO

A reconstrucdo proposta pelo presente trabalho, embora ndo apresente um recorte
temporal especifico na obra de Cruz Costa, buscou apresentar alguns indicios para a
compreenséo do que foi o ceticismo do autor da Contribuigcdo, em particular a sua manifestacéo
sob a forma da relacdo entre a histéria e a filosofia. No decorrer das investigacdes, surgiu uma
curiosa davida, e que parece ser indispensavel para o entendimento da crenca de Cruz Costa, a
saber: as nocdes de experiéncia historica e de sentido, amplamente utilizadas nos textos do
autor, ndo correspondiam, respectivamente, a historia e a filosofia? Ainda outra questdo
apareceu durante a construcdo deste trabalho, a saber: o que foi o ensaismo de Cruz Costa?
Estas duas questdes nao foram trabalhadas no presente escrito. Entretanto, para exames futuros
sobre o tema aqui em questdo, estas questdes sdo indispensaveis para a compreensdo do
profundo e complexo pensamento de Cruz Costa, apenas aparentemente reducionista.

Em Um aspecto da filosofia na América, texto publicado na Revista Kriterion, em
1956, Cruz Costa fez uma curiosissima declaragdo sobre o pensamento pragmatico. “Era
também natural e compreensivel, — em uma terra de aventura como é ainda a América — que 0
aforismo de Protagoras — 0 homem € a medida de todas as coisas — adquirisse nova significacdo
e valor. Muitas vezes, o pragmatismo faz lembrar a sofistica”® . Na América, o
pensamento pragmatico dos fins do século XIX, de acordo com o autor, manteve-se “como
forma menos académica do filosofar”®®, Cruz Costa se interrogava: “esta estranha doutrina
ndo estara a exigir que se lhe examine melhor a curiosa teoria do conhecimento que lhe serve
de base?”%®. As nocdes de ceticismo, de pragmatismo, de filosofar em Cruz Costa estdo a
exigir uma cuidadosa e detalhada investigacéo.

Ao longo do presente trabalho, percebeu-se que uma das marcas distintivas do autor,
assinalada e relembrada por seus ex-alunos, amigos e interlocutores — uma lembranca viva — foi
0 seu ceticismo. Ceticismo que se manifestou tanto em suas conversas como “no andamento
ondulante de sua escrita primorosa de ensaista”. Nas conversas transpareciam alguns tracos
pessoais do autor, como a irreveréncia, a ironia, a maiéutica, o piadismo, que revelavam um
sentido de relatividade das coisas humanas. Na escrita, o ceticismo se revelava, em particular,
sob a forma da relacdo entre a historia e a filosofia. O trabalho de doutoramento de Cruz Costa,
em 1942, parece ser um belo exemplo de sua preocupacdo com o ceticismo. Ainda é

892 CRUZ COSTA, Jodo. Um aspecto da filosofia na América. In: Revista Kriterion: Belo Horizonte, 1956,
p.294. (grifos nossos)

&% Ibid., p.296.

8941bid., p.295. (grifos nossos)
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interessante ressaltar que no trabalho de 1942, Cruz Costa foi orientado pelo professor francés
Jean Maugué.

O ceticismo de Cruz Costa foi um aspecto fundamental de sua trajetéria intelectual,
sendo 0 aspecto que caracterizou o autor. Mesmo em finais da década de 1960 e inicio da
década de 1970, quanto entdo Cruz Costa emitiu uma série de juizos de autoapreciagdo,
chegando a afirmar que ndo havia compreendido, ap6s quatro décadas de estudos, 0 seu objeto
de investigacdo, parece que o autor pds em duvida os resultados desta investigacdo, e ndo a sua
a sua crenca sob a forma da relacdo entre a historia e a filosofia. Atento as transformacdes
historicas do Brasil, Cruz Costa foi obrigado a confrontar a sua interpretacdo da historia das
ideias no Brasil com o periodo histérico do pais inaugurado com 1964.

N&o apenas 1964 teria impacto sobre a producéo de Cruz Costa, como também o lugar
social do autor. A Universidade de Sdo Paulo passou a sofrer os encargos da instauracdo da
Ditadura Militar no Brasil. Antes de se aposentar, em 1965, o autor foi convocado para um
Inquérito Policial Militar. Delatado por alguns colegas de instituicdo, Cruz Costa ficou
extremamente empalidecido pelos rumos que entdo seguia a instituicdo. Em carta a Arthur
Versiani Velloso, datada de setembro de 1964, entdo dizia Cruz Costa: “Grave ndo € o negdcio
dos militares. O que é grave é o comportamento da Universidade [...]. Nessas condi¢Ges, meu
velho, a Universidade que v a merda e com ela os tais universitarios”. Com o desenvolvimento
do regime militar, a ideia de Universidade de Cruz Costa desmoronou. Que o leitor permita ao
presente autor realizar uma comparacdo que, talvez, possa auxiliar na compreensdo do que
Cruz Costa acreditava ser uma das grandes finalidades da Universidade, a saber: assim como
um partido politico, a Universidade deveria ser a formadora de “quadros” (intelectuais,
politicos, dirigentes), capazes desde elevar a cultura das massas até assumir a direcdo politica
do pais.

A ideia de Universidade foi examinada por Cruz Costa sob a luz da histéria. Como
todas as ideias, inclusive as filosoficas, o autor as relacionava com 0 momento histérico de seu
surgimento e/ou ressignificacdo. Ndo se compreende a filosofia sem a histéria; ndo se
compreende a historia sem a filosofia. “Prefiro a Filosofia. Prefiro a Historia”, entdo dizia Cruz
Costa, em 1975. Entre outras coisas, Bento Prado Junior declarou, em 1988, a sua intencdo de
apresentar a figura de seu ex-professor, para que outras pessoas, assim como ele, pudessem
admira-lo. Trata-se aqui de ndo apenas confirmar esta declaracdo, como também indicar que a

figura de Cruz Costa estava a altura de sua obra.
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