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RESUMO

Esta pesquisa se propde a compreender a (re)invencédo da identidade catolica polonesa de uma
comunidade de origem imigrante, localizada na zona rural do Municipio de Palmeira-PR,
entre os anos de 1889 a 2019. Entre as mais diversas formas criadas para a manutencao da
“polonidade” na Col6nia Santa Barbara, esta dissertacdo observou com maior profundidade a
festa tipica polonesa em louvor a Nossa Senhora Czestochowa, por isso a questdo central
busca identificar as possiveis relacdes entre o processo de (re)formulacéo, (re)afirmacéo e
(re)significacdo da identidade étnico-religiosa entre os descendentes de imigrantes poloneses
através da festa tipica. O espago festivo se torna privilegiado para pesquisa por ser a maior
expressdo de producdo da identidade publica coletiva polonesa, ou seja, uma identidade
organicamente construida pela comunidade, que pressupde gerar a imagem de uma identidade
publica unificada em torno de um “eu” étnico. Portanto, entre os objetivos especificos, além
da descricdo da programacdo da festa, nos propomos a analisar a logica interna desta
manipulacdo da identidade polonesa, atraveés do processo de selecdo, realce étnico,
performance e repeticdo, questionando qual é a importdncia desses processos na
construgdo/manutencdo da identidade étnica-religiosa para o grupo. Ressaltamos que o
processo de reinvencdo, enquanto construcdo cultural de algo que j& existe, deve ser
compreendido como uma identidade criada no Brasil, mas pautado nos elementos
estruturantes da identidade polonesa trazida pelos imigrantes, o que denominamos “identidade
polonesa brasileira”. Assim, foi necessario observamos quais elementos identitarios, que
apesar das dominacdes territoriais, foram mantidos em condic6es peculiares e trazidos pelos
imigrantes e o processo de reformulacéo dessa identidade no Brasil. O quadro de fontes do
trabalho é composto pelos livros Tombo, os diarios de Helena Orchanheski e as entrevistas
(historia oral) com o Paroco responsavel pela Igreja Nossa Senhora da Conceicdo e 0s
descendentes de imigrantes poloneses, no intuito de compreendermos a comunidade, a alma
eslava desses descendentes, o que ficou dessa identidade polonesa e como ela se manifesta na
festa e se estrutura para que o grupo continue se identificando etnicamente até os dias de hoje.

Palavras-Chave: Imigracdo Polonesa; ldentidade étnica-religiosa; Festa; Polonidade;
Religido Catolica.



ABSTRACT

This research aims to understand the (re)invention of the Polish Catholic identity of a
community of immigrant origin, located the rural area of the Municipality of Palmeira-PR,
between the years 1889 to 2019. Among the most diverse forms created to preserve the polish
identity in Col6nia Santa Béarbara, this dissertation looked in greater depth at the typical Polish
festival in honor of Nossa Senhora Czestochowa, therefore, the central question seeks to
identify the possible relations between the process of (re)formulation, (re)affirmation and
(re)signification of the ethnic-religious identity among the descendants of Polish immigrants
through the typical festival. The festive space becomes privileged for research because it is
the greatest expression of production of the collective Polish public identity, that is, an identity
organically constructed by the community, which presupposes generating the image of a
unified public identity around an ethnic “I”. Therefore, among the specific objectives, in
addition to the description of the party's programming, we proposed to analyze the internal
logic of this manipulation of Polish identity, through the process of selection, ethnic highlight,
performance and repetition, questioning the importance of these processes in
construction/maintenance of the ethnic-religious identity for the group. We emphasize that the
process of reinvention, as a cultural construction of something that already exists, must be
understood as an identity created in Brazil, but based on the structuring elements of the Polish
identity brought by immigrants, what we call “Brazilian Polish identity”. Thus, it was
necessary to observe which identity elements, despite territorial domination, were kept in
peculiar conditions and brought by immigrants and the process of reformulation of this
identity in Brazil. The source material used is composed by the parish registers, the diaries
of Helena Orchanheski and the interviews (oral history) with the parish priest responsible for
the Nossa Senhora da Conceicdo Church and the descendants of Polish immigrants, in order
to understand the community, the Slavic soul of these descendants, what was left of this Polish
identity and how it manifests itself at the party and is structured so that the group continues to
identify itself ethnically to this day.

Keywords: Polish Immigration; Ethnic-religious identity; Party; Polish; Catholic religion.
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INTRODUCAO

A historiografia dos anos de 1970/80 foi marcada pelas frustracfes com os grandes
modelos tedricos que ndo davam conta de explicar a realidade. Assim, um novo modelo
explicativo se prop0s a buscar e responder esses questionamentos que emergiam na
sociedade: a Histdria Cultura ou Nova Histdria Cultura, como também é chamado por
Lynn Hunt (1992). Esse modelo, possibilita ao historiador trabalhar a cultura de uma nova
forma, abordando-a como um conjunto de significados partilnados de uma dada época e
sociedade, construidos para explicar o préprio mundo em que se vive. Os campos de
producdo de sentidos passam a ser revistos como agOes desses atores sociais que possuem
sentidos e significados, e, portanto, devem ser investigados pela historia nas suas mais
diversas manifestacdes.

A Nova Histéria Cultural, ao possibilitar a expansdo do conceito de cultura,
passou a comportar novos temas de pesquisa, como classe, género e etnia, € novos
problemas e enfoques da histdria social, questionou as técnicas e os métodos, do mesmo
modo que abriu caminhos para a multiplicidade de fontes, e possibilitou os lacos com a
interdisciplinaridade, trazendo uma nova perspectiva para 0 sujeito historico
anteriormente excluido pela histéria politica. Essas mudancgas sdo descritas por Hunt
(1992), como:

Os historiadores das décadas de 1960 e 1970 abandonaram os mais tradicionais
relatos histdricos de lideres politicos e instituicdes politicas e direcionaram
seus interesses para as investigacdes da composi¢éo social e da vida cotidiana
de operérios, criados, mulheres, grupos étnicos e congéneres. (HUNT, 1992,
p. 02)

Segundo Peters (2015), essas mudancas no campo historiografico repercutiram na
passagem da historiografia eclesiastica e teoldgica para um campo proprio da histéria
académica, dando inicio a um novo conceito - “historia cultural das religides” - e uma
nova maneira de abordar esse objeto, aplicando aos estudos historicos das religiGes as
praticas de pesquisa e possibilidades de interpretacdo que vinham sendo incorporadas aos
estudos da chamada Nova Historia Cultural. Assim, conceitos como representacéo, poder
simbolico e apropriacdo passaram a ser integrados aos estudos de cunho histérico da

religido, enriquecendo demasiadamente os trabalhos.
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Ao analisar o “fendmeno religioso”, o historiador deve considera-lo dentro de
seu tempo, historiciza-lo, percebendo os varios individuos que dele participam,
e 0s diversos interesses que o0 cercam. Ao promover uma leitura dentro destes
principios, o “fato historico” ndo desaparece, ele continua 14, no entanto ele se
modifica, porque é reorganizado, ao se considerar que ele é fruto de uma
representacdo, uma construcdo do social, da infraestrutura, passivel de ser
reaproriado de acordo com as estratégias dos individuos que o cercam. [...] E
simplesmente representacdo, compreensivel dentro das estratégias tragadas
pelos individuos. (PETERS, 2015, p. 101)

As mudancas do campo historiografico trazem novas tematicas, problematicas e
perspectivas para a religido, passando a incorporar diversas formas de compreensao e
analise sobre temas que antes ndo eram trabalhados, como a “experiéncia do sagrado, o
sentimento religioso, as possiveis releituras da documentacdo oficial e ndo-oficial, a
institucionalizacgdo das crencas, o catolicismo dito popular.” (PEREIRA; ZULIAN, 2010,
p. 17). Desse modo, era necessaria a diversificacdo do uso de fontes e a incorporacao de
novas metodologias de investigacdo, pois os documentos que eram restritos aos
seminarios, paréquias e conventos, comegam a Ser revistos e incorporados nas pesquisas
académicas pelos historiadores sob os mais diversos prismas de analise, abrindo um
campo de possibilidades para a escrita da histdria das religifes.

Na contemporaneidade, a historia cultural das praticas religiosas busca
compreender a religido como um “cédigo cultural com sentidos variados, investigando
mediacOes, empréstimos, cruzamentos, difusdes, hibridagdes e mesticagens.” (SILVA,
2011, p. 226). Assim, as religifes e as crencas religiosas sdo representacdes culturais do
mundo sujeitas as mudancas, podendo ser definidas apenas quando contextualizadas em
um determinado espaco fisico e um periodo temporal. Segundo Silva (2011, p. 277),
desvendar a cultura é revelador das estratégias e dinamicas da identidade religiosa que
constituem o grupo social, pois parametros culturais “influenciam as praticas cotidianas,
os lugares, as relacdes, as posi¢oes hierérquicas, as atitudes e as representagdes”.

Portanto, o historiador que deseja refletir sobre as religides e religiosidades deve
estar atento a cultura do grupo, ao ambiente que emergem, aos processos de mudanca da
sociedade e da mentalidade, as adaptaces e transformacGes, as diversas formas de
crencas e suas expressoes e, sobretudo, desenvolver uma percepgéo sobre a producéo de
identidades religiosas, afim de que se possa compreender as intencionalidades por traz
dessas praticas e representac6es produzidas pelos grupos sociais.

Desse modo, é dentro do campo da Historia das Religiées, com fecundas relagdes
com a Histdria Cultural, que esta dissertacdo se insere, onde o fendmeno religioso articula

crengas e uma visdo de mundo dentro de uma comunidade étnica-religiosa local. Portanto,
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este trabalho foi incorporado dentro da linha de pesquisa Instituicfes e sujeitos: saberes
e praticas por buscar refletir sobre a relagdo entre a religido catolica e a identidade
polonesa, nd0 como termos que Se associam automaticamente, mas como relagdes
complexas estabelecidas entre atores e instituicbes, que geram conflitos, resisténcias,
negociacdes e identidades que manifestam-se em diferentes praticas sociais e culturais,
entre elas, a festa tipica polonesa produzida por uma comunidade étnico-religiosa.

No que tange ao nucleo de pesquisa, foi direcionada para Histéria e Religido,
onde o projeto de pesquisa ganhou novos contornos em sua interpretacao, principalmente
no que se refere a compreensao do processo historico de organizacdo e interpretacdo das
praticas nas religides em suas multiplas manifestacdes e expressdes. Ainda, auxiliou na
compreensdo sobre a identidade étnico-religiosa polonesa forjada pela Igreja Catolica no
periodo de invasao e partilha da Pol6nia, visto que a Instituicdo, se identificado com as
opressdes que o0 povo polonés estava passando, pois a mesma também estava em situagédo
semelhante, construiu uma forma de resisténcia da fé catdlica, mas com base em seus
principios e interesses, propondo aos seus fiéis catdlicos manter no cerne de sua
identidade étnica a religido catdlica.

Em outras palavras, essa identidade étnico-religiosa foi forjada dentro dessa
dindmica estrutural e conjuntural da Europa do século XIX, na qual a Igreja Catdlica
também foi impactada, pois, com a secularizacdo, deixou de ser a fonte de orientacdo e
conduta e perdeu a sua influéncia e o seu poder de decidir sobre o destino da humanidade
ao longo do século XIX. Em reacdo ao mundo moderno, deu-se inicio a um movimento
interno dentro da Igreja Catolica Romana de cunho reacionario, chamado de
ultramontanismo, e como desdobramento, o avan¢co do projeto institucional de
romanizacdo, que é a reorganizacao institucional da Igreja baseado nas determinac6es da
Curia Romana, ou seja, diretrizes que norteavam as paroquias da Igreja Catdlica em seus
ritos e costumes provenientes do Vaticano, aumentando a centralizacdo na figura do papa
como a principal lideranca neste mundo, tornando-se 0 projeto “mais ousado e incisivo
na tentativa de firmar a primazia do poder espiritual (centralizado na autoridade do Papa)
sobre o poder temporal.” (CAMPO; MELO, 2017, p. 102).

O fendmeno imigratdrio coincidiu com esse projeto de mudanga global do
catolicismo e da afirmacéo da Igreja Catolica romana no Brasil. Pereira e Zulian (2010,
p. 23) afirmam que a implantacdo além-mar do projeto da romanizagdo tinha como
objetivo a mudanga de uma “catolicidade de tradi¢do lusa e carater leigo em um

catolicismo romano e clerical.”. Assim o0s caminhos da pesquisa seguiram para a
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compreensdo de que a religido catdlica era intrinseca a identidade, os dos imigrantes
poloneses, que desejavam continuar a exercer a sua fé e acabaram contribuindo para a
afirmacéo da igreja tridentina e romanizada no Brasil.

Desse modo, o catolicismo polonés estava inserido dentro do projeto global e
nacional de propagacdo de uma identidade cat6lica romanizada e de construgcdo de uma
sociedade aos moldes europeus, mas o que atualmente ficou para esses descendentes de
imigrantes poloneses na Col6nia Santa Béarbara? Através das fontes, podemos
compreender ndo apenas o desejo desses imigrantes em exercer a sua fé e construir uma
nova vida com a manutencédo da “polonidade”, mas uma luta institucional para exercer o
catolicismo polonés dentro de uma comunidade local. Portanto, a resisténcia da
comunidade em torno de preservar sua identidade étnico-religiosa, perpassa o tempo e
chega nos dias de hoje atraves das mais diferentes praticas e representacoes.

As fontes de pesquisa sdo compostas pelo conjunto de entrevistas produzidas
através da metodologia de Historia Oral, com o péroco responsavel pela Igreja Matriz
Nossa Senhora da Conceicdo, Pe. Adriano Antonio da Levedove, com 0 intuito de
compreendermos como a Igreja lidou com esses fiéis e como ainda trabalha essa
catolicidade eslava, cuja visdo elucidou os aspectos da reconstrucdo dessa identidade
étnico-religiosa nos dias atuais dentro da comunidade de Santa Bérbara. Ainda, comporta
a entrevista com a historiadora e descendente Vera Mayer e um grupo de mulheres da
comunidade de Santa Barbara. A pesquisa qualitativa buscou destacar as perspectivas dos
sujeitos segundo alguns eixos tematicos: imigracao, terra, religiosidade, festa, lingua e
identidade. A selecéo dos trechos das entrevistas proveio do processo de transcrigéo literal
e tomou como base a perspectiva assumida pelos sujeitos sobre o processo de
(re)invencdo da identidade polonesa.

O acesso aos livros tombo da Paroquia Nossa Senhora da Conceicéo foi concedido
pelo Pe. Adriano e as pesquisas ocorreram dentro do expediente paroquial, porém,
somente foi utilizado o quinto Livro Tombo, no qual se iniciam os relatos dos Padres
Verbitas sobre a comunidade polonesa que se estabeleceu em Palmeira em 1890. Assim,
utilizamos a abordagem qualitativa, considerando o contexto em que esses relatos foram
produzidos e as caracteristicas identitarias da comunidade polonesa para compreender as
motivagdes dos conflitos e resisténcias aos padres Verbitas (alemées).

O conjunto de diarios escritos por Helena Orchanheski, descendente de 22 geracéo
de imigrantes poloneses, compde-se de quatro cadernos de 96 folhas, aproximadamente,

em tamanhos diferentes, datados em épocas distintas e sem paginagdo. Assim, para
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melhor apresentacao desses, tomamos por base a denominacdo das capas dos cadernos:
diario I (Click) - 1995, diério Il (Brasilidade) - 1993 a 2006, diario 111 (Refletir) - 2004,
diério 1V (Collection) — 2004 a 2005. Diferentemente dos diarios autobiogréficos, que
ndo possuem a intencao de serem lidos, Helena buscou, através do registro das memarias
dos eventos marcantes para a comunidade, construir uma histéria do grupo para
compartilhar com as geracdes futuras. A metodologia utilizada para analisar as fontes foi
de cunho qualitativo, caracterizada pela observacdo voltada a descricdo das acdes e
interacdes dos sujeitos dentro dessa comunidade local para interpretar as suas motivacoes
e compreender a (re) invencdo da identidade polonesa.

Por tais motivos, a dissertagdo foi denominada A (re)invencdo da identidade
catolica polonesa na Col6nia Santa Barbara em Palmeira/PR e tem como objetivo
geral investigar a (re)invencdo da identidade étnico-religiosa dentro de uma colénia de
origem imigrante polonesa, localizada na zona rural do Municipio de Palmeira-PR. Entre
as diferentes formas criadas para manutencdo da “polonidade” por essa comunidade,
investigamos com maior profundidade a festa tipica polonesa em louvor a Nossa Senhora
de Czestochowa, pois ela é um dos elementos que compdem essa (re)invencdo da
identidade catolica polonesa-brasileira nos dias atuais.

Ressaltamos que o0 processo de reinvengédo, enquanto construgéo cultural de algo
que ja existe, deve ser compreendido como uma identidade criada no Brasil, mas pautada
nos elementos estruturantes da identidade polonesa trazida pelos imigrantes, o que
denominamos de “identidade polonesa-brasileira”. Assim, o problema central dessa
investigacdo busca identificar as possiveis relacdes entre o processo de (re)formulacéo,
(re)afirmacdo e (re)significacdo da identidade étnico-religiosa entre os descendentes de
imigrantes poloneses através da festa tipica.

Essa pratica social possui maior expressao e impacto sobre a produgdo da imagem
uniforme de uma identidade publica coletiva unificada em torno de um “eu” étnico, ou
seja, uma identidade organicamente construida pela comunidade. Portanto, entre 0s
objetivos especificos, alem da descricdo da programacdo da festa, nos propomos a
analisar a légica interna de manipulacdo dessa identidade polonesa festiva, através do
processo de selecdo, realce étnico, performance e a repeticdo, questionando qual é a
importancia desses processos na construgdo/manutencao da identidade étnica-religiosa
para o grupo.

Para compreendermos essa comunidade foco da investigacdo deste trabalho, foi

necessario realizar uma revisao historica para elucidar o processo imigratério da Polonia
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e colonizador no Brasil, pois a identidade imigrante polonesa estd estritamente
relacionada com a histéria politica e econdomica de sua na¢do de origem. Assim, 0s
primeiros passos da pesquisa foram norteados por trés sub-questdes: Quem sdo esses
poloneses? Por que vieram para o Brasil? Por que se fixaram exatamente em Santa
Barbara?

Na tentativa de respondé-las nasceu o primeiro capitulo As origens da Coldnia
Santa Barbara: da Europa do Século XIX para o interior do Parand, que apresenta
0 surgimento do capitalismo como um sistema econémico e politico que impactou toda a
Europa e modificou os padrdes de producdo/acumulacdo e as relacbes de trabalho no
processo de industrializacdo e gerou a competicdo entre 0s paises que promoveram
projetos expansionistas provocadores de tensdes, conflitos e modificagdes nas fronteiras
desse continente. Dentro dessa conjuntura se tem o movimento da sociedade europeia
para a constituicdo das unidades do Estado Moderno e a dindmica imperialista que
comportava a construcdo de uma identidade nacional, o chamado nacionalismo, no qual
os territorios dominados pelas grandes potencias, como a Pol6nia, foram submetidos a
intensas campanhas de desnacionaliza¢do, sem compromisso com a unidade identitaria e
religiosa dos povos anexados.

Porém, antes da compreensao dessa dinamica de transformacdes que a Europa
estava passando, nos deparamos com obras literarias escritas por memorialistas, pelas
quais fomos imediatamente seduzidas, pois sdo narrativas sentimentalistas que narram
um povo que teve seu territério invadido e, saqueado e que foi impedido de falar a sua
lingua e de professar a fé catolica, o que nos levou, em um primeiro momento, a escrita
de um texto unico sobre o fendmeno imigratario.

Que esse fato sirva de alerta aos historiadores para que ndo comprem uma Visdo
unilateral do fendmeno imigratorio, mas também néo desprezem ou coloquem no campo
dainvencao ou da mentira as histdrias narradas pelos imigrantes e seus descendentes, pois
sd0 memorias marcadas por eventos traumaticos, carregadas de significados e de
sentimentos de afeto e pertencimento. Por isso, essas narrativas podem conter uma viséo
unilateral, informacdes conflitantes, exageradas e siléncios.

Ressaltamos que 0s elementos subjetivos nessas narrativas ndo sdo opostos a
verdade, mas pertencentes a realidade dos individuos, e consistem em uma forma de
situar-se no mundo ao mesmo tempo em que o explica. Por tais motivos, o subitem 1.1 A
construcio discursiva dos poloneses sobre o fenomeno imigratorio entre Polonia e

Brasil centra a sua analise na visdo construida por esses poloneses sobre a sua historia.
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O historiador ndo tem a possibilidade de desconsidera-las, devendo entendé-las como
selecOes que constroem sentidos para a sua “polonidade” e que constituem como
elemento da identidade imigrante polonesa-brasileira.

No subitem 1.2 A formacao da Col6nia Santa Barbara em Palmeira/PR, foram
abordados os processos de fixacdo e adaptacao dos imigrantes poloneses nas coldnias do
Municipio de Palmeira e a fixagdo estratégica dos poloneses na Colénia ja denominada
Santa Barbara, ao lado dos vizinhos italianos anarquistas. Cabe, portanto, expor um
ultimo desdobramento desse fendmeno da imigracdo, descrito no subitem 1.3 A
construcdo da comunidade étnico-religiosa dos imigrantes poloneses da Colbnia
Santa Barbara-PR, que centra sua observacdo na formacdo da comunidade,
questionando os motivos da passagem do “eu” individual para ‘“nds” comunidade.
Destacamos a relacdo da comunidade com a Pardquia sob 0 comando dos padres Verbitas
(alemées), os motivos da construcdo da igreja dentro da coldnia e da reivindicacdo por
um padre “legitimo” polonés.

No segundo capitulo A identidade polonesa e seus elementos constituintes,
procuramos compreender a composic¢do da identidade polonesa trazida pelos imigrantes,
pois o0 grupo que se fixou na Coldnia Santa Barbara era de diferentes regides da Poldnia
e passou por diferentes processos de divisdao e dominacdo territorial e cultural, além de
ndo partilhar um Unico pertencimento étnico e ndo possuir o sentimento de unicidade e
de coeréncia fornecido pela ideia de Nacdo. Porém, o ato desses imigrantes de se afirmar
como comunidade polonesa étnico-religiosa, mesmo com uma identidade fragmentada,
era indicativo de uma identidade polonesa que comportava elementos estruturantes
construidos na longa duracgdo da histdria do grupo, enraizados de tal forma que, apesar do
processo de dominacdo, foram mantidos em condicdes histdricas e sociais particulares.
Entre esses elementos, foram observados nessa dissertacdo as identidades étnico-
religiosa, étnico-cultural e camponesa que nortearam a estrutura de vida na sociedade de
adocdo desses imigrantes e formaram a base da identidade polonesa brasileira.

Porém, no processo de imigragdo, fixacdo colonial e contato com a sociedade
receptora, a identidade polonesa sofreu adaptaces e modificagfes e outros elementos
identitarios foram construidas pelo grupo para compor essa identidade coletiva. Tais
processos podem ser detectados no subitem 2.1 A construcao discursiva da identidade
polonesa brasileira nos diarios de Helena Orchanheski, quando nos propomos a
analisar os quatro diarios da referida pesquisadora de segunda geracdo de descendes

poloneses. Os diarios narram a historia da comunidade para as futuras geracGes e
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permitem observar as memorias socialmente partilhadas, além do modo como os
poloneses e seus descendentes vivenciaram os processos de mudanca e de (re)construcao
da identidade polonesa na Coldnia Santa Bérbara. Ainda, revelam quais experiéncias sao
consideradas significativas e quais elementos devem ser registrados dentro dessa
identidade coletiva.

O subitem 2.2 Entre memoria coletiva e representacdo: um nos de
pertencimento, é direcionado a reflexdo sobre a memdria coletiva como combustivel
para a identidade, por tanto construida através do processo de eliminacdo, escolha e
acréscimos. Desse modo, o historiador que trabalha com a metodologia de historia oral
com os descendes de imigrantes deve estar atento a esses elementos de identificacdo
introduzidos em suas narrativas, por exemplo, é uma constante que o periodo de
dominac@es e partilhas da Polonia e 0 ato da imigracdo sejam narrados em primeira
pessoa pelos descendentes, que ndo presenciaram tais acontencimentos, expressando
sentimentos da dor da partida, as angustias e um saudosismo da terra de origem de seus
pais e avOs sem nunca a terem visitado.

E uma narrativa construida a partir da memdria coletiva gestada dentro das
familias, por este motivo o subitem 2.3 Memorias partilhadas de uma comunidade
catolica festiva concentra a sua analise sobre as entrevistas com descendentes de segunda
e terceira geracdo, aplicando a metodologia de historia oral, que possibilita a pesquisa
“contribuir para dar vida, forma e personalidade aqueles sujeitos ou testemunhos que
pouco aparecem na histdria, excluidos ou colocados no anonimato e, portanto, sem direito
a 'memoria’.” (VIECHNIESKI, 2017, p. 19).

No terceiro capitulo A festa sob a luz dos sentimentos de uma comunidade
local e suas aspiracOes, entre as mais diversas formas de (re)invencdo da identidade
polonesa, destacamos a festa tipica polonesa em louvor a Nossa Senhora Czestochowa.
Assim, algumas sub questdes sdo necessarias para compreendermos 0s motivos desta
festa ser tdo forte no Municipio de Palmeira. Por que existe esse refor¢o? Se existe uma
identidade étnica polonesa, sera ela polonesa mesmo? E se ndo é a identidade polonesa,
qual € a identidade que esta festa proporciona? Para responder essas questdes iniciais,
percebemos que era necessario, primeiramente, conhecer quem eram os descendentes que
realizam a festa, portanto, recorremos as entrevistas para compreender os perfis
geracionais e quais as razdes que os levaram a produzir anualmente essa festa.

O subitem 3.1 Festa Tipica Polonesa em Louvor a Nossa Senhora De

Czestochowa (1994-2019) exp6de o panorama geral do campo religioso contemporaneo
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brasileiro e como a Igreja Catdlica se posiciona perante essas transformac6es do mundo
globalizado, além de abordar como o catolicismo polonés é demostrado na festa.

No subitem 3.2 Bem-vindos a festa tipica: a producdo e exaltagdo da
identidade polonesa local nos propomos a descrever e analisar a festa, observando a
I6gica interna de manipulacédo da identidade polonesa, através do processo de selecao,
realce étnico, performance e repeticdo. N&o realizamos comparagfes nos cartazes
publicitérios da festa tipica para detectar se cada elemento da programacgao se remetia ou
ndo a cultura polonesa ou quais foram as principais modificagdes na programacgédo, como
era a proposta inicial do projeto de pesquisa.

O festejar ndo deve ser visto como um rito mecanico, mas como uma manifestagao
carregada de significados, que ao ser produzida a partir do pertencimento étnico se utiliza
da memodria coletiva para produzir representacdes que encontram repercussao nos modos
de ser e fazer do préprio grupo. A festa € uma pratica social que visa reconhecimento da
identidade polonesa ao mesmo tempo em que da& materialidade a existéncia da
comunidade.

Segundo Pensavento (2008, p. 41), o conceito “representacdo” ¢ sinénimo de
matriz geradora de condutas e préaticas sociais, dotadas de forca integradora e coesiva,
bem como fonte de explicacdo da realidade. Desse modo, concebemos a festa tipica como
uma pratica social de representacdo da identidade polonesa, construida pelo grupo étnico
conforme a sua realidade e as necessidades de seu tempo, pois, a “representagdo tem a
capacidade de se substituir a realidade que representa, construir um mundo paralelo de
sinais no qual as pessoas vivem”. A autora afirma que a representagdo envolve 0 processo
de percepcdo, identificacdo, reconhecimento, classificacdo, legitimagdo e excluséo,
elementos que encontramos nas etapas de pré-producdo, producdo e pés-producao da
festa.

E, por fim, comtemplamos a festa tipica polonesa como uma fonte produzida
diretamente pela comunidade polonesa de Santa Barbara, pois, como nos alerta José¢ D’A
Barros (2019, p. 2), na atualidade ndo ha praticamente limites para um historiador quanto
as suas possibilidades de transformar qualquer coisa em fonte histérica. Por exemplo,
“festas dramaticas populares e os ritos religiosos que se deslocam e perpetuam-Se
tradicionalmente na realidade social, ou ainda como o0s sistemas integrados e
reconheciveis de praticas e representagdes, os gestos € modos de sociabilidade.”

Festas sdo fontes daquilo que ndo se tem nenhum suporte fisico ou concreto, como

0s modo de ser e fazer do grupo, a exemplo, das receitas alimentares, reveladoras de
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permanéncias ou uma evidéncia de um passado cultural. Desse modo, as fontes historicas
“ndo precisam ser —ndo necessariamente — materiais no sentido tradicional desta palavra.”
(BARROS, 2019, p. 2).
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CAPITULO I - AS ORIGENS DA COLONIA SANTA BARBARA:,DA EUROPA
DO SECULO XIX PARA O INTERIOR DO PARANA

De modo geral, entende-se que o fenébmeno migratério do século XIX para as
Américas esta diretamente ligado a dinamica estrutural e conjuntural da Europa nesse
periodo. Portanto, analisaremos de que forma o mesmo provocou tensdes, conflitos e
modificacdes nas fronteiras desse continente. Em contrapartida, buscaremos compreender
como essa dindmica afetou a Polonia e motivou o deslocamento de milhares de poloneses
Na observacdo de Hobsbawm (1982), a questdo imigratoria se insere dentro das amplas
transformacdes da Europa, pois o ritmo do processo de industrializacdo se acelerou desde
a Revolucédo Industrial, ocorrida na Inglaterra no final do seculo XVIIl. Em meados do
século XIX, o avango tecnoldgico, principalmente nas éareas do transportes por
navegacOes a vapor e das comunicagdes, encurtou distancias e refletiu diretamente na
producdo e produtividade, na organizacao do trabalho nas unidades fabris e na forma de

acumulacao do capital:

A economia industrial nos seus primérdios descobriu — gracas largamente a
pressdo da busca de lucro da acumulag&o do capital — o que Marx chamou sua
"suprema realizacdo"; a estrada de ferro. Em segundo lugar — e parcialmente
devido a estrada de ferro, o vapor e o telégrafo que finalmente representaram
0s meios de comunicacdo adequados aos meios de producdo— o0 espaco
geogréafico da economia capitalista poderia repentinamente multiplicar-se, na
medida em que a intensidade das transacGes comerciais aumentasse. O mundo
inteiro tornou-se parte desta economia. (HOBSBAWM, 1982, p. 49)

No campo econdmico, a Europa vivenciava o amplo desenvolvimento da
industrializagdo e urbanizagdo com a expansdo ultramarina, a conquista de novos
territorios e as novas rotas maritimas comerciais, que provocaram mudancas no sistema
de mercado. Porém, o desenvolvimento econdmico capitalista exigia um novo sistema
politico para atender os interesses da burguesia emergente, portanto, é dentro desse
contexto que ocorreu a transi¢do para um novo modelo politico, que passava do modelo
feudal de Estado, dominado pela nobreza fundiaria laica e eclesiéstica, para aquele
baseado na centralizacdo politica do poder real, ou seja, na autoridade méaxima
representada pela figura do rei. Essa forma de governo, denominada de absolutismo, esta
diretamente ligada a formacdo dos Estados nacionais.

Esse emergente sistema politico e econdmico exigia a expansao territorial e a
busca por territdrios, assim, o fortalecimento do poder real significava o fortalecimento

desse novo conceito estatal que surgia, pois as guerras “requeriam exércitos fortes e alto
g q
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poder de comando que possibilitasse 0 embate e a vitoria, o que, de forma direta, se
personificava na figura do monarca, que surgia como a propria encarnagdo do Estado,
enfrentando os adversarios externos e os privilégios locais.” (ASSIS, 2016, p. 4). E nessa
perspectiva que as monarquias europeias se estruturaram dentro dessa formacdo do
Estado-Nacao.

O avancgo industrial impactou diretamente no crescimento da producdo de
mercadorias e as na¢les precisavam ampliar 0 acesso as matérias-primas e abrir novos
mercados consumidores. Sob a I6gica da economia capitalista e de afirmacdo do Estado-
Nagdo, se tem o desdobramento de uma politica imperialistal, qual os interesses
econdmicos centralizam as preocupacgdes politicas. Dentro desse contexto, Bertonha
(2003) afirma:

O final do século XIX e o inicio do XX viu o imperialismo afirma-se entre as
nacles europeias, com a procura de mercados, de locais para investimentos
lucrativos do capital excedendo e de matérias-primas se articulando com uma
busca de prestigio e conquistas capazes de saciar o crescente espirito
nacionalista que varia a Europa naquele momento. O resultado de fusdo entre
interesses econdmicos e desejos de prestigio politico foi a corrida colonial e
imperialista entre os Estados europeus. (BERTONHA, 2003, p. 129)
A este respeito, essas na¢des buscavam a expansao territorial através de invasoes
e anexacdo de outros territdrios e povos para o fornecimento de matéria-prima e mao-de-
obra, ndo somente na Europa, mas em outros continentes como Africa e Asia, garantindo
poder e influéncia dentro dessa conjuntura. Os projetos expansionistas desencadearam
tensdes e conflitos, modificando significativamente as fronteiras das nagdes europeias
Sob outro ponto de vista, Hobsbawm (1982) indica que o crescimento da

economia capitalista transformou a agricultura com sua demanda macica. Nesse periodo

1 O Imperialismo é o nome dado para o conjunto de politicas das grandes nacdes dos paises da Europa sobre
varios paises do mundo, com objetivo de promover sua expansao territorial, dominag8o exploratéria, bem
como no ambito politico, econémico, social e cultural. Segundo Eric Hobsbawm (1988, p. 491), o
imperialismo é um desdobramento do maior acontecimento do século XIX, a criacdo de uma economia
global Unica, que atinge progressivamente as mais remotas paragens do mundo, uma rede densa de
transacfes econdmicas, comunicacfes e movimentos de bens, dinheiro e pessoas ligando os paises
desenvolvidos entre si e a0 mundo ndo desenvolvido. Territérios como Africa e o Pacifico, com suas
riquezas minerais, era um atrativo para as na¢des europeias. “Sem isso ndo haveria um motivo especial para
que os Estados europeus tivessem um interesse algo mais que fugaz nas questfes, digamos, da bacia do Rio
Congo, ou tivessem se empenhado em disputas diplomaticas em torno de algum ato do Pacifico.”
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de crescimento econdmico, a quantidade de terra posta para uso agricola foi vista como
"inddstria" e, portanto, conduzida por principios de obtencdo de lucro. O fazendeiro
tornaria a ser o empresario. Em resumo, o mundo rural como um todo passa a ser visto
como um mercado, uma fonte de trabalho, ou seja, uma fonte de capital. Porém, para os
camponeses a terra nao era “apenas uma fonte de grande lucro, mas a propria estrutura de
vida, onde as relagGes entre os homens e a terra e entre si em termos da terra ndo eram
opcionais, mas obrigatorias.” (HOBSBAWM, 1982, p. 192).

Desse modo, ao mudar os padrbes de producdo e acumulacdo, o mercado de
trabalho tanto do campo quando dos centros urbanos foi impactado. No campo, houve
“uma grande absor¢do dos pequenos proprietarios das aldeias pelos proprietarios maiores
ou latifundidrios. As pequenas propriedades, sofriam rapido processo de absor¢do.”
(WACHOWICZ, 1981, p. 26).

Houve, assim, um aumento substancial da massa proletéaria rural, que foi forcada
a transicdo demografica para os centros urbanos, os quais demandava um “grande volume
de bracos. Nas fabricas dos centros europeus, a populacdo expulsa do campo chegou em
grande niimero para assumir esse papel.” (GONCALVES, 2011, p. 337). Porém, como
alerta Viechnieski (2020, p. 103), essa massa de trabalhadores ndo foi absorvida pela
demanda da inddstria na mesma proporcao em que foram excluidos do campo, ou ainda,
aqueles que conseguiram trabalho eram obrigados a “aceitar baixos salarios, exaustivas
jornadas de trabalho e viver em cidades cada vez mais superpovoadas e pauperizadas.”.
O empobrecimento também alcancava os “artesdes urbanos, cujas oficinas ndo
suportavam a concorréncias das fabricas.” (NADALIN, 2001, p. 62), e,
consequentemente, essa ndo absorcdo desses individuos pelo surto industrial urbano
gerou altos indices de desemprego, problemas sociais, fome, falta de moradia, entre
outros.

E dentro dessa dindmica econdmica e politica, a qual regia toda a Europa, que a
Poldnia continuava basicamente rural e de regime senhorial, vivendo sob a luz de seu
passado, quando era considerada uma das na¢Ges mais poderosas de todo o continente,
seja por sua localizagdo central ou por possuir um territorio com abundantes terras férteis.
De acordo com Weber e Wenczenovicz (2012, p. 160), quando a Pol6nia foi “unificada
a Lituania, tornou-se, no século XVI, a maior e mais rica poténcia do leste europeu e, no
século XVII, ap6s a Franca, era o segundo maior pais da Europa, dominando regides

como a Pomerania e a Ucrania”.
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A localizacdo estratégica do territorio polonés e suas grandes areas agricolas
foram alvo de desejo pelas nagdes vizinhas, pois a zona rural passa a ser importante
estrategicamente, mesmo que periférica no centro dessa dindmica industrial competitiva.
Sob os efeitos dessa hova conjuntura econdmica, a Polénia ndo conseguiu acompanhar as
transformacdes e enfraqueceu economicamente e militarmente suas fronteiras, momento
oportuno para a invasdo e primeira partilha da Polonia em 1772, pelas nagdes vizinhas
Prassia e Austria no Ocidente e RUssia no Oriente.

Devemos compreender que essas trés poténcias estavam disputando hegemonia
industrial com perspectivas imperiais de areas estratégicas de producdo de matéria prima
e de alimentacdo. Portanto, é dentro dessa Idgica que invadem e partilham o territorio
polonés. Todavia, a corrida expansionista ndo foi somente no campo econdémico, mas se
estendeu para o ambito cultural, onde os povos que foram anexados nesse processo de
expansdo territorial sdo acomodados dentro de outras nacBes, com estruturas,
religiosidade e linguas distintas e, por sua vez, ndo tém compromisso com uma unidade

identitaria desses povos.

Algumas nacgbes — as maiores, as "avangadas”, as estabelecidas, incluindo
certamente a prépria nagdo do idedlogo — estavam destinadas pela histdria a
prevalecer ou (se o idedlogo preferisse uma conceituagdo darwinista) a serem
vitoriosas na luta pela existéncia; e outras ndo. Todavia isso ndo deve ser
entendido como simplesmente uma conspiracao de parte de algumas nagdes
para oprimir outras, embora porta-vozes das na¢fes desprezadas ndo devessem
serem repreendidos por pensar assim. Pois 0 argumento era dirigido ndo apenas
contra as linguas e culturas regionais das nagdes como também contra intrusos;
também ndo pretendia seu desaparecimento, mas apenas seu "rebaixamento™
da qualidade de "lingua" para a de "dialeto". (HOBSBAWM, 1982, p. 102)

A dindmica imperialista demandava a construgédo da identidade nacional, o
chamado nacionalismo, que fundamenta a Nagdo como unidade. Por isso, podemos
considerar o significado amplo da palavra nacionalismo, que “designa a atitude mental
que confere a entidade nacdo um altissimo posto na hierarquia de valores. Esta tendéncia
para dar excessiva importancia ao valor da nacéo, a custa de outros valores, leva a uma
subestimacdo de cada nacionalidade e ao consequente as fixamente das restantes.”
(BRANCO, 2009, p. 2).

E dentro dessa ideologia imperialista que Wachowicz (1981, p. 25) afirma que
apos o surgimento do império Alemao, os territorios de dominio prussiano (Silésia,
Pomérania e Posnania) foram submetidos a intensas campanhas de desnacionalizagéo.

Em 1872, Otto Von Bismarck convocou a reunido das trés poténcias ocupantes da Pol6nia
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com o objetivo de reforcar a desnacionalizacdo, visto que dados apontavam que o
elemento germanico ndo havia progredido dentro desses territorios e indicavam a religido
cat6lica alemé e polonesa como ameaca ao poder dos Hohenzollern. Assim, a “eliminagéo
da cultura polonesa passou a ser uma das metas pela unidade cultural do império: a
Kulturkampf.”.

Assim, a dindmica de construcdo do Estado-Nacdo alemdo e a formacdo da
identidade nacional ¢ moldada pelo processo de Kulturkampf, termo que pode ser
traduzido como “luta cultural”, que denota o periodo de intensos confrontos politicos e
ideologicos com a Igreja Catdlica. De acordo com Wachowicz (1981), para que houvesse
a desvinculacdo das estruturas catélicas, medidas opressivas foram decretadas, como o
uso obrigatorio da lingua alema e, por consequéncia, a proibicdo dos sermdes e do ensino
do catecismo em polonés, a destitui¢do da hierarquia catélica polonesa, o exilio e prisdes
de bispos, a expulsdo de congregacdes, fechamento de conventos e o aprisionamento de
centenas de padres. Essas medidas ficaram conhecidas como aspectos antipolones da
Kulturkampf, que apds a unificacdo do império aleméo foram intensificadas.

Por tais motivos, Hobsbawm (1982, p. 102-103) afirma que diante das aspirac6es
nacionais de povos pequenos, os idedlogos de uma "Europa nacional” tinham trés
escolhas diante de si, “podiam negar legitimidade ou existéncia a tais movimentos,
podiam reduzi-los a movimentos de autonomia regional, ou podiam aceita-los como fatos
indiscutiveis porém intragaveis. Os alemaes tenderam para a primeira hipotese”. Para o
autor, esses problemas pareciam ser contornaveis em virtude da grande expansao para
novos territérios além-mar, concebidos como uma abertura de valvulas de escape, pois 0
pleno emprego da imigracdo reduziria as pressoes dos descontentamentos das massas.

De uma outra perspectiva, Haupt (2008, p. 80) afirma que os Estados nacionais
tentavam se impor como principios organizadores das sociedades e como fontes de
legitimidade. Essas medidas eram vistas como ataque estatal aos direitos e costumes da
Igreja Catolica, levando a uma forte resisténcia da instituicdo e dos catdlicos, que se
recusavam a seguir as leis. A Igreja, por sua vez, se “opunha a intervengdo do Estado nos
sistemas de ensino, no funcionamento interno das Igrejas, assim como na organizagéo
publica das cerimonias unificadoras, dos herois miticos, das ideologias integradoras”.

Zulian (2009, p. 45-46) caracterizou o fendbmeno do advento da sociedade
moderna (1775-1815) como um “imenso terremoto”, que atingiu tanto a Europa como as
Américas, ao mesmo tempo em que revolucionou a Igreja ao destitui-la de seus poderes

e privilégios e colocou-a na defensiva frente ao movimento de secularizagdo, pois
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opunha-se aos principios modernos trazidos pelo progresso e pela ciéncia. Portanto, ndo
apenas privilegiou uma revisdo defensiva das doutrinas oficiais, mas desdobrou-se “numa
série de iniciativas que garantissem um minimo de fortalecimento organizacional e de
sobrevivéncia politica no acirrado campo de concorréncia ideoldgica, cultural e religiosa
do mundo contemporaneo”.

A Igreja Catdlica sofreu a perda de poder e influéncia ao longo do século XIX,
especialmente com a modernizagdo dos Estado nacionais e a secularizagdo, juntamente
com o avango do protestantismo. De acordo com Prandi e Santos (2015, p. 02), deixa de
ser a “fonte de orientacdao da conduta e se deixando enfraquecer como instituicdo capaz
de influir na constituicdo das sociedades e nos destinos das nag¢des”. A reagdo da Igreja
Catolica frente a crescente modernidade foi sua reformulagdo para defender a primazia
do poder espiritual sobre o mundo, levando a um movimento interno da Igreja chamado
de ultramontanismo, que “teve um volume consideravel de adeptos da sociedade,
principalmente das classes mais baixas, em que viam a modernidade como a causadora
de grande desigualdade e sofrimento.” (OLIVEIRA; MARINHO, 2019, p. 2-3).

Ainda, a Igreja intensificou sua forma de imperialismo religioso recorrendo a
centralizacdo do seu poder nos costumes canalizados ao Vaticano, tendo como maior
figura de poder desta terra o Papa. Esse processo institucional da Igreja, baseado nas
determinacBes da Curia Romana, foi denominado romanizagdo, que surgiu como um
desdobramento da orientacdo politica ultramontana.

O processo de romanizacdo da Igreja Catolica intensificou-se durante o
Pontificado de Pio IX?, que viu nos imigrantes cat6licos uma grande oportunidade para
disseminar o ideério cat6lico romanizado. E nesse conjunto de alteragdes internacionais
da igreja que surge o desejo de implantar tal ideario no Brasil, visando “transformar uma
catolicidade de tradigdo lusa e carater leigo em um catolicismo romano e clerical.”
(ZULIAN, 2010, p. 23).

Conforme afirma Cruz (2019, p. 86), uma das formas de aderir a romanizagéo foi
apoiar a vinda de congregacdes religiosas europeias que, em tese, trariam catedras morais
para o catolicismo brasileiro, sendo “uma forma de atualizar o catolicismo brasileiro em
relacdo ao europeu. Nesse contexto, faltava encontrar o rebanho necessario para
implementar a romanizagao.”. Esse rebanho foi formado pelos imigrantes europeus, que

por sua vez buscavam melhores condi¢fes de vida sem a intencdo de se desvincularem

2Giovanni Maria Mastai-Ferretti(1792-1878) foi eleito Papa em 1846, adotando o nome de Pio 1X (1846 e
1878).
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dos seus costumes e tradicbes das nagdes de origem. Consequentemente, esses fiéis
catélicos buscariam a manutencéo da sua fé.

Além do projeto da Igreja para a construcdo de uma identidade catélica brasileira
e para a disseminacdo dos idearios romanizados além-mar, devemos considerar o intenso
processo de “germanizacao” e “russificagdo” em que o povo polonés se encontrava. Como
enfatizado por Wachowicz (1981, p. 24), a “Polonia encontrava-se tripartida entre a
Alemanha luterana, a Russia ortodoxa e a Austria catdlica, as poténcias dominantes
procuravam eliminar a predominio catOlico”. Essas nagdes invasoras nao eram
homogéneas e possuiam distintas politicas religiosas que atingiram as regides catélicas
sob o0s seus dominios.

Os poloneses, ao serem privados de suas praticas, sentiram a pressdo dessa
conjuntura e desejavam resistir a esses projetos nacionalistas das poténcias invasoras. A
Igreja Catolica, por sua vez, se identificando com as opressdes pelas quais o povo polonés
estava passando, pois também estava em situacdo semelhante, construiu uma forma de
resisténcia da fé catdlica, com base em seus principios e interesses. Prop6s aos seus fiéis
catélicos poloneses que mantivessem no cerne da sua identidade étnica a religiosidade
catolica, ou seja, “propds forjar uma identidade étnica e para isso se utilizou da
religiosidade como elemento identitario” (CAPRI, 2003, p. 131). Ainda, essa identidade
visava identificar e caracterizar os poloneses em qualquer lugar no mundo, visto o
emergente fendbmeno imigratorio.

A identidade étnico-religiosa polonesa foi construida dentro dessa dinamica
estrutural e conjuntural da Europa na qual os poloneses lutavam para manter a sua
identidade, como forma de resposta formulada pela Igreja aos projetos nacionalistas. Os
imigrantes poloneses possuiam um perfil que se alinhava aos projetos de romanizacao da
Igreja catdlica além-mar. Se a construcdo identitaria € composta pela associacdo dos
aspectos étnicos, religiosos e politicos, ela é parte da luta original da manutencao e da
resisténcia identitaria na Polbnia, onde a luta pela identidade politica foi associada a
identidade religiosa, fenbmeno que ndo encontramos em todos os lugares do mundo.

Essa identidade foi fecundada de tal forma na mentalidade do povo polonés que a
fé religiosa era inseparavel do seu sentimento de patriotismo - da sua “polonidade” - a
marca da preservacao de sua identidade. Por isso, Viechnieski (2020, p. 30) afirma que
defender a Poldnia para o polonés, significava defender a fé catdlica, pois essa identidade
se confundia com o proprio sentimento de patriotismo. Esse sentimento mantinha o povo

unido frente as dificuldades que o cercavam. Assim, houve uma representacdo de uma
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identidade sobreposta, onde “o “ser polonés” significava “ser catolico”, “gradualmente a
forca da ideia polaco-catolico foi representada como uma compensacao pela perda de paz,
do desmonte do sistema politico democratico e da fraqueza da Pol6nia na primeira metade
do século XVIII™.

No entanto, devemos perceber que existe uma narrativa paternalista e parcial sob
esse conjunto de acontecimentos, construida pelos poloneses, que acaba por seduzir o
historiador. Essas percepcOes sobre o periodo e o papel da Igreja devem ser
compreendidas como constitutivas para a identidade catdlica polonesa, pois da sentido a
sua “polonidade”. A este respeito, também é importante para o historiador compreender
0 século XIX como um periodo de transformacdes e de transicdo radical econdmica e
politica, com mudangas que impactaram diretamente as questdes sociais e religiosas. Esse
panorama europeu auxiliou essa pesquisa a ndo comprar uma Vvisao unilateral sobre o
periodo de invasoes e partilhas da Polénia, das motivacdes da saida dos poloneses de sua
terra de origem, ou ainda, da compressao da identidade trazida por estes imigrantes que
compuseram a coldnia Santa Bérbara.

Portanto, considera-se importante uma analise dividida em dois momentos.
Primeiramente, é necessario estudar a dindmica estrutural e conjuntural da Europa do
século XIX para compreender como as nag¢fes europeias se posicionaram perante um
novo sistema econdmico e politico que impactou todo o continente, desencadeando uma
ideologia de expansdo territorial, cultural e religiosa. Em um segundo momento, é preciso
analisar as narrativas construidas pelos poloneses sobre esse periodo, os quais
presenciaram a invasdo e a partilha do seu territorio e foram submetidos a diferentes
restricdes e imposicGes. O historiador ndo tem a possibilidade de desconsidera-las,

devendo entendé-las como constituintes da sua identidade.

1.1 A CONSTRUCAO DISCURSIVA DOS POLONESES SOBRE O FENOMENO
IMIGRATORIO ENTRE A POLONIA E O BRASIL

Compreender o fendmeno de deslocamento de milhares de pessoas de um
continente para outro ndo é uma tarefa facil e de resposta imediata. Assim, ndo podemos
realizar um estudo sobre uma coldnia de imigrantes sem situa-la dentro do processo sécio-
historico dos paises envolvidos, pois a imigracdo foi o resultado da soma de distintos
fatores politicos, econdmicos e sociais, além de processos globais que atingiram em

grande escala o Brasil e a Pol6nia. Ainda, a compreensdo do processo migratorio engloba
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as motivacdes para a decisdo da partida, o deslocamento, a fixacdo, a ocupacdo de
diversas regides e as narrativas construidas sobre esses processos.

Portanto, nesse capitulo ao realizaremos apontamentos quanto as motivagdes que
desencadearam o processo de deslocamento do grupo étnico polonés para o Brasil, Estado
do Parana, até a sua fixacdo na Colbnia Santa Béarbara, localizada na zona rural do
Municipio de Palmeira-PR3, e observaremos a construgdo das discursividades desses
imigrantes sobre essa conjuntura, muitas vezes taxada como “vitimista”, pois os coloca
como sujeitos oprimidos por grandes nacdes, sem considerar a dindmica econdmica
europeia, na qual a nacdo polonesa também estava inserida.

O historiador que trabalha com imigracGes deve estar atento a essas narrativas,
pois possuem distintas formas de construgéo social da realidade e suas explicagdes sobre
0s acontecimentos envolvem uma cultura e um tempo especifico. E preciso considerar
que essas narrativas, construidas pelo povo polonés sobre a sua histéria, perpassam pelos
processos de selegéo, experiéncia e vivéncia dos acontecimentos, por isso sdo relatadas
entrelacadas a sentimentos e emog0es. Essas narrativas séo constitutivas da identidade e
as apropriacdes de sentidos sdo produzidas pelo proprio em questdo, por isso se
identificam com uma nacdo mesmo ela ndo existindo quando aconteceu a imigracao.

A apropriagdo do sentimentalismo pelos descendentes de imigrantes poloneses é
uma forma de ressignificacdo de um sentimento ainda presente, o da auséncia da pétria
de origem do grupo, do ndo pertencimento ao local onde se encontravam e da resisténcia
na aceitacdo pela sociedade local. Por essa razdo, esses sentimentos sdo manifestados nas
narrativas de diferentes geracoes.

Manoel Luiz Salgado Guimaraes (2000, p. 4) nos provoca a pensar sobre a historia
e a sua relacdo com a organizacdo intelectual da memoria afetiva do passado como parte
constitutiva do processo de identidade, ao enfatizar que é como parte desta cultura
historica que herdamos nossa concepcao de passado. Compreendemos que a escrita da
historia e parte constitutiva de uma cultura, chave de sentidos e significados para o grupo,
ou ainda, nas palavras do autor, “a Historia poderia significar o porto seguro, fornecendo
uma chave explicativa para o conjunto destas transformag6es, marcando-lhes um sentido,

ja que faltavam elementos de comparacao para este conjunto de experiéncias vivenciadas

3Palmeira é um Municipio brasileiro do Estado do Parana, localizado na Microrregido de Ponta Grossa,
estando a uma altitude de 865 metros, possui uma area de 1.457,262 km e sua populacéo estimada em 2021
¢ de 34 109  habitantes, conforme estimativas do IBGE. Disponivel em: <
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pr/palmeira/panorama>. Data de Acesso: 09/10/22.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Munic%C3%ADpio_(Brasil)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_do_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Paran%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Microrregi%C3%A3o_de_Ponta_Grossa
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pr/palmeira/panorama
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como impares”. Portanto, devemos reconhecer a historicidade do proprio ato de escrita
da Histéria e ndo o naturalizar, pois através da investigacdo sistematica acerca das
condigdes de emergéncia dos diferentes discursos sobre o passado, pode-se observar 0s

padrdes de comportamento, as mentalidades do periodo e as estruturas sociais:

Como condigdo primeira, reconhecer a historicidade do proprio ato de escrita
da Historia, reconhecendo-o como inscrito num tempo e lugar. Em seguida, é
necessario reconhecer esta escrita como resultado de disputas entre memarias,
de forma a compreendé-la como parte das lutas para dar significado ao mundo.
Uma escrita que se imp@e tende a silenciar sobre o percurso que levou-a a
vitoria, que aparece ao final como decorréncia natural; perde-se desta forma
sua ancoragem no mundo. (GUIMARAES, 2000, p. 7)

E interessante perceber a selecdo dos acontecimentos e a construcdo da Visdo
desses individuos sobre a sua historia, pois sdo elementos constituintes da identidade
polonesa. Obviamente, “sabemos que o passado ndo pode ser mais ser alterado pelo
simples fato de que passou, mas o enredo poderia sim [...] a estratégia da narrativa podia
ser outra, outros personagens, outras ligacGes entre eventos, outras tramas, outras
explicagoes e significagdes” (ZULIAN, 2010, p. 57). Dessa forma, essas discursividades
retém sentimento e uma visao parcial sobre os acontecimentos vivenciados, mas ndo séo
inverdades, sdo selecdes que constroem sentidos para a sua “polonidade”.

Peter Burke (2017, p. 13) inicia a sua obra, “Perdas e Ganhos: exilados e
expatriados na historia do conhecimento na Europa e nas Ameéricas, 1500-2000”, com a
citagdo de Frederick Jackson Turner®: “Cada época reescreve a historia do passado a sua
maneira, com referéncias as mais elevadas condic6es de seu proprio tempo”. Em seguida,
afirma que “a medida que avangamos rumo ao futuro, tendemos a olhar para o passado a
partir de novos angulos.” (BURKE, 2017, p. 13). Desse modo, considera que as
percepcdes sdo produzidas por diferentes angulos, culturas e tempos, porém a producgéo
da historia dos sujeitos exilados e expatriados possui marcas do choque do exilio e inclui
a perda da identidade individual, pois uma experiéncia traumatica deixa marcas em suas

percepcoes:

Transplantar-se da terra para 0 que seria conveniente chamar de ‘“terra
acolhedora” envolve o trauma do deslocamento e a ruptura na carreira,
sensacgdes de inseguranga, isolamento e nostalgia, além de problemas préticos,
como desemprego, pobreza, dificuldades com o idioma estrangeiro, conflitos
com outros exilados e com algumas das pessoas do local (pois 0 medo e o édio
contra o imigrante nao sdo novidades). [...] O choque do exilio também inclui

4 Turner, The Significance of History. In: Mood (ORG), the Early Writings of Frederick Jackson Turner,
p. 47-8.
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perda da antiga identidade individual [...] em suma, o exilio provou ser uma
experiéncia traumatica para muitas pessoas. (BURKE, 2017, p. 17)

Os exilados sdo aqueles sujeitos forcados a migracao, seja por politicas de Estado
e/ou perseguicdo, ja os expatriados sdo individuos que saem de forma voluntaria, atraidos
por novas oportunidades em outro lugar. Porém, para o autor (2017, p. 18), essas duas
categorias ndo sdo antagonicas, nos levando a considerar que os componentes do grupo
desta pesquisa carregavam ambas consigo, pois foram atraidos pela oportunidade de
serem proprietarios de terras no Brasil, ao mesmo tempo em que foram forcados a deixar
sua pétria pela situacdo socioeconémica e politica. A migracao, seja ela forgada ou
desejada, envolve traumas na insercdo em uma nova sociedade, pois passa pelos
processos de preconceito, exclusdo e marginalizacdo. Portanto, € recorrente que esses
imigrantes, ao se voltarem para a sua historia, selecionem os fatos e a sua escrita contenha
preconceitos, defesas e ressentimentos.

A narrativa construida por esses imigrantes sobre a sua historia pode ser centrada
sob um ponto de vista dos éxitos, na qual os fracassos sdo esquecidos, colocando o ato da
imigracdo como heroico e a sua trajetdria como marcada pela superacédo. Por outro lado,
a narrativa pode conter um peso nostalgico e carregado de emocdes, atrelada a ideia da
perda e das mudancas ndo desejadas, pois 0s poloneses passaram pelas experiéncias
traumaticas da perda de suas terras, de seus pequenos rebanhos e da implantacdo de um
novo regime econémico e politico, ou seja, por muitos processos de corte e
desenraizamento, antes mesmo de migrarem para o Brasil. Sem a perspectiva de volta,
estavam ligados a movimentos de expulséo indireto e, ao chegar em uma nova sociedade
de adocdo, se inseriram em uma mentalidade e cultura diferentes, vivenciaram o
preconceito explicito e a marginalizacdo social.

Desse modo, a percepc¢do desses imigrantes e seus descendentes sobre a invasao
e partilha da Polénia passa pelo crivo da afetividade e, portanto, é recorrente que essas
narrativas contenham ressentimentos, dor da partida, nostalgia do lugar de origem e
tristeza, elementos constituintes dessas discursividades que alguns podem chamar de
“dramatizacdo” e “vitimizacdo”. Porém, devemos compreendé-las como “discursividades
identitarias”, ou seja, que se utilizam da selecdo dos fatos e das emocgdes para a
reafirmacdo dos modos de ser, fazer e sentir do grupo na longa duragdo. Esse tipo de
narrativa € constituinte da identidade imigrante polonesa, portanto, mesmo que esses
acontecimentos ndo tenham sido vivenciados pelos descendentes, tais narrativas

demostram como esses sujeitos se relacionaram com o passado e se declaram no presente.
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A primeira partilha ocorreu em 1772 pelas nagdes vizinhas Prassia, Austria e
Russia, sendo frequentemente descrita na visdo polonesa como um momento no qual o
povo foi oprimido por poténcias absolutistas, que usaram a opressao e a tirania para
extirpar a cultura e fé dos poloneses, sem mencionar a conjuntura e dinamica europeia.
Por isso, € recorrente transbordar o “drama”, ou melhor, a tragédia, dento das narrativas

das partilhas:

A Polbdnia, depois de ter sido um dos maiores paises europeus nos séculos XVI
e XVII, no século XVIII, foi invadida e ocupada por trés poderosas poténcias:
Prussia, Russia e Austria. A nacdo polonesa estava dividida em trés areas de
ocupacdo. Existia a nacdo polonesa, porém o estado polonés foi eliminado do
mapa. A superpopulacdo, os constantes conflitos e uma e uma grande crise
econdmica se bateram sobre a Pol6nia e os poloneses sofreram muito.
(ORCHANHESKI; MAYER, 2006, p. 12)

A construcdo narrativa das partilhas, sob o olhar de Glatz (2021, p. 30), avanca
com as tensdes em 03 de maio de 1791, quando “é proclamada a primeira Constituigao
da Pol6nia, a primeira constituicdo da Europa e a segunda do mundo. Foi considerado um
significativo passo para a democracia ¢ modernidade, provocando a oposi¢do da Russia.”
A nova constituicdo, por ndo estar de acordo com os preceitos absolutistas das nacoes
invasoras e introduzir reformas destinadas ao fortalecimento do Estado polonés, foi
considerada “perigosa” pelas trés poténcias vizinhas provocando a sua reagdo para apagar
0 ideario de uma nacao republicana e formada por cidad&os livres, que culminou na
segunda partilha em 1793, a qual reduziu ainda mais o territorio da Pol6nia. Nessa
“segunda partilha, da qual a Austria nfo participou, a Prdssia anexou a Gra-Poldnia, a
Kuyavia, Torun e Gdansk. 42% do territorio polonés passaram para a Russia (Livonia e
Moldavia) Cracdvia passou as maos russas até o ano de 1794” (GLATZ, 2021, p. 30).

A autora, ao afirmar que a Pol6nia, existia como nagdo, embora com menor
territorio, até a sua terceira partilna em 1795, e que os invasores enfrentaram movimentos
organizados de resisténcia, os quais “foram repreendidos com veeméncia e subjugados
em total nivel de miséria” (GLATZ, 2021, p.31), demostra elementos de afetividade e
visdo unilateral sobre a invaséo a partir do momento em que ndo inclui a compreenséo da
conjuntura europeia e centra a sua narrativa na historia politica e nas modificagdes
geograficas apenas da Pol6nia: “Russia coube a area de 120.000 km? e 1,2 milhdo de
pessoas incluindo Vilnius, aos prussianos a area de 55.000 km2 e 1 milh&o de pessoas
incluindo Varsdvia, aos austriacos 47.000 kmz com 1,2 milhdo de habitantes mais Lublin
e Cracovia” (GLATZ, 2021, p. 31).
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Evidentemente, os poloneses migram com uma identidade fragmentada pelas
diversas rupturas e as marcas desses processos aparecerem nas narrativas da invasao e
partilha da Polénia. Porém, é a partir da imigracdo paras as Américas que a identidade
polonesa ganha novos contornos e a construcdo das narrativas, a0 mesmo tempo em que
¢ marcada pela duvida, angustia, incerteza e medo do desconhecido, eleva o ato da
Imigragdo como heroico.

No mapa, podemos observar a terceira partilha do territério polonés pelas trés

poténcias e 0 seu desaparecimento do mapa das nagoes:

MAPA 01 — Limites da Poldnia apds a terceira partilha e a sua exclusdo do mapa das
nacdes (1795).

Terras da Polénia partilhadas entre os invasores (1795)

A

Repablica das Duas Nagdes no ano 1772
Parntiihas (1795)

- nssa - prussiana - JUSLriaco

Fronweiras comesmporaness da Polonia

Fonte: KAMINSKI; KORKUC, 2016, p. 46°

A Poldnia foi excluida do mapa das na¢des e somente no final da primeira guerra
mundial reaparece como estado independente, somente apds 123 anos de dominio
estrangeiro. Assim, sob a oOtica polonesa, a ideologia imperialista € descrita como

SKAMINSKI, L.; KORKUC, M. 1050 anos: Guia pela histéria da Pol6nia de 966 a 2016. Sdo Paulo:
Editora LEGRA, 2016. Disponivel em:https://issuu.com/msz.gov.pl/docs/quia_pela_historia_da_polonia>.
Acesso em:14/10/2022.
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governos centralizadores e absolutistas que impuseram medidas de “despolonizagdo” de
menor ou maior grau dependendo da area de ocupacao, ou seja, a proibicédo e perseguicao
as raizes culturais, politicas e religiosas e a interferéncia direta na educagéo e no idioma
do povo dominado, extirpando qualquer sentimento nacionalista.

Como ja mencionamos, esse processo de expansdo territorial comportava também
uma ideologia de expansdo cultural e religiosa e ndo tinha comprometimento com a
unicidade dos povos anexados. Portanto, a identidade étnico-religiosa forjada pela Igreja
Catolica foi proposta como uma forma de resisténcia, dentro das condi¢cdes econémicas
de miséria e repreensdo do exercicio da feé e da cultura polonesa. A Igreja Catolica é
representada nessas narrativas como uma instituicdo paternalista que se identificou e se
comoveu com “0s sofrimentos nacionais e como a grande depositaria das tradi¢des do
povo polonés” (CAPRI, 2003, p. 3).

Desse modo, tanto as narrativas das partilhnas como as discursividades sobre a
Igreja Catdlica constituem elementos da identidade pré-imigratéria polonesa que
perpassam as geracOes, considerando que aquele foi um periodo de grande impacto para
0 grupo ao serem “privados de suas sociabilidades, de sua religiosidade, de seu idioma,
da producéo de condicdes econdmicas necessarias a sobrevivéncia, da mesma forma das
condic@es socias e politicas, sem garantias de um futuro certo, obrigados a repensar sua
trajetoria” (VIECHINIESKI, 2020, p. 26).

Ao tentar compreender essa identidade pré-imigratéria, devemos considerar, além
das perseguicdes culturais, politicas e religiosas, as condi¢fes socioeconémicas, como o
aumento consideravel da populacdo, o éxodo rural, o desemprego, as epidemias, a fome
as desigualdades sociais e 0 desejo dos poloneses camponeses de serem proprietarios de
terras, situacao impensavel na Europa, que passou pelo processo de capitalizacdo da terra.
Para Gluchowski® (2005), primeiro consul polonés no Brasil, os motivos para a imigracio
foram a sujeicdo politica e o infortinio econémico. Porém, como observa Skavronski
(2015), os individuos ndo abandonaram sua Patria somente por op¢ao ou por aventura,
mas, na maioria das vezes, esta foi a Unica alternativa viavel, mesmo néo existindo a
possibilidade de retorno.

Foi dentro dessas circunstancias politicas, econdmicas e sociais que a

possibilidade de migrar foi gestada entre os poloneses de um modo bem especifico:

®Kazimierz Gluchowski, o primeiro consul polonés no Brasil apés a independéncia politica, chegou em
Curitiba em 1920. Sua obra traz aspectos relevantes sobre a imigragdo polonesa para o Brasil, publicado
em 1927 em Varsdvia e s6 traduzido apos oitenta anos.
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através da circulacéo de lendas e da caracterizacao do territorio brasileiro fundamentada
através do imaginario religioso. Autores como Sérgio Buarque’ (1951) e Ruy Wachowicz
(1981) apontam que circulavam lendas na Polonia narrando que a Virgem Maria tinha
preparado terras brasileiras ferteis para os camponeses simples e sofridos livrando-os da
opressao e da miséria, onde poderiam professar livremente a fé catolica. Os poloneses
buscaram no Parana, em particular nos Campos Gerais, essas terras férteis com clima

favorével. Esse imaginario pode ser observado no seguinte trecho:

Propaganda feita na Polénia sobre o Brasil, falava-se também que as frutas
tropicais, que na Pol6nia eram tidas como exdticas, podiam, somente elas,
alimentar as pessoas durante o ano inteiro e eram de tamanhos extraordinarios.
O clima tropical também era visto como vantajoso, uma vez que dispensava 0
uso de roupas mais pesadas. Essa propaganda se espalhou na Polénia e
incentivou a vinda dos imigrantes. Quase todos os poloneses queriam vir para
o0 Paran, porém, ndo tendo onde acomoda-los, o governo passa a dispersa-los
para outros Estados. (MARTINS, 2014, p. 21)

Os agentes das companhias de navegacéo trabalhavam estimulando a imigracéo
para a América do Sul, espalhando propagandas que apresentavam o Brasil como a “terra
em que corriam leite e mel, a continuagdo do paraiso divino.” (SLODKOWSKI, 2013, p.
69), o que foi de extrema importancia para convencer um grande nimero de poloneses
camponeses a migrar. Essa expressdo foi embasada na passagem biblica na qual Deus
prometeu a Israel, seu povo escolhido, terras produtivas que gerariam riquezas, porém,
ordenou-lhes que partissem rumo a uma nova terra chamada Canad, que emanaria leite e
mel. Desse modo, no imaginario religioso que se construiu, existia a aprovacdo para a
partida, e as vantagens oferecidas pelo governo brasileiro para o camponés polonés, de
ser proprietério de terras férteis sob a condicdo de pagamento parcelado, fizeram que as
terras da nova patria fossem denominadas de a “Nova Canad”.

A imigracdo so foi possivel pelo contraste de cenarios, porém o Brasil ndo fugiu
dessa conjuntura europeia. Segundo a autora Chiamulera (2010), a vinda dos imigrantes
durante o século XIX ocorreu por trés fatores: pelo capitalismo, que se estabelecia em
todo o mundo e exigia a abertura de mercado consumidor, revelando ndo ser mais
vantajoso manter a escraviddo; pelos interesses da elite portuguesa, que desejava a
transformacdo do Brasil col6nia em Pais e, finalmente, pelo interesse dos grandes

latifundiarios em manter a estrutura e status provindos dos latifundios. Assim, apos a

"HOLLANDA, Sergio Buarque de. Prefacio do Tradutor. In: DAVATZ, Thomas. Memorias de um colono
no Brasil (1850). S&o Paulo: Livraria Martins Editora, 1951, p. 9. Hollanda sintetizou o relato de William
I. Thomas e Florian Znaniecki na obra The Polish Peasant in Europe and America.
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decretacdo da Lei Aurea (1888), o imigrante passou a ser visto pelos grandes proprietarios
rurais como um substituto da méo-de-obra, especialmente para as lavouras de café, e
personagem principal para o desenvolvimento econdmico e social do sul do pais.

Porém, nem toda nacionalidade seria aceita, uma vez que essa politica imigratoria
foi fortemente influenciada pelo ideario do darwinismo social, conjunto de teorias
derivado dos trabalhos cientificos do cientista britdnico Charles Darwin que pressupe
aplicar, equivocadamente, a teoria da evolucdo e da selecdo natural das espécies ao
contexto social. Desse modo, esse conjunto de teorias, pautado pelo determinismo
bioldgico classificava, hierarquizava e determinava qual sociedade era superior a outra.
Portanto, a politica imigratéria da Republica brasileira tinha como principal objetivo
atrair imigrantes europeus considerados mais aptos ao regime de trabalho livre que se
desejava implantar, em detrimento dos trabalhadores negros e mesti¢cos que compunham
a maioria da populacéo.

Assim, desenvolveu-se a politica do branqueamento®, pois a miscigenacéo era
considerada um erro bioldgico, o que fica explicito no art. 1° do Decreto n° 528, de 28 de
junho de 1890: “E' inteiramente livre a entrada, nos portos da Republica, dos individuos
validos e aptos para o trabalho, que ndo se acharem sujeitos a ac¢do criminal do seu paiz,
exceptuados os indigenas da Asia, ou da Africa.” (CAMARA DOS DEPUTADOS,
1890).°

Devemos ressaltar que a imigracdo nao possuia a mesma finalidade para todas as
regibes do Brasil. Em Sdo Paulo foi estabelecido o sistema de parceria para que 0s
imigrantes trabalhassem nas fazendas de café, substituindo a mao de obra escravizada nas
lavouras latifundiarias. Os que se fixaram no Sul, nos Estados do Parana, Santa Catarina
e Rio Grande do Sul, tinham como fim a defesa das fronteiras e a ocupacéo de areas
consideradas vazias demograficamente, por isso foi estabelecido o sistema de colonato e

o0s imigrantes foram tratados como colonos (colonizadores).

8 Segundo Fulgéncio (2014), o objetivo principal da politica imigratéria era atrair para o Brasil o imigrante
europeu, considerado mais apto para o regime de trabalho livre que se implantava do que os trabalhadores
negros e mesticos que compunham a populacdo da recém-criada Republica, com base na combinacdo de
doutrinas raciais recebidas da Europa, criou a “teoria do branqueamento” especialmente para dar solugdo a
realidade brasileira de uma populag¢do altamente miscigenada. A teoria racial brasileira “ensejou um
discurso profético de branqueamento, por meio do qual se alcancaria a regeneracdo bioldgica de uma
populagio cuja viabilidade dependia da atengdo das autoridades publicas.” (FULGENCIO, 2014, p. 19).

® CAMARA DOS DEPUTADOS. Decreto n° 528, de 28 de junho de 1890. Link de Acesso:
<https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-528-28-junho-1890-506935-
publicacaooriginal-1-pe.html>. Data de Acesso:15/10/2021.


https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-528-28-junho-1890-506935-publicacaooriginal-1-pe.html
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-528-28-junho-1890-506935-publicacaooriginal-1-pe.html
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O sistema de colonato consiste no estabelecimento de imigrantes em nucleos
coloniais com terras divididas em pequenas propriedades agricolas, que poderiam ser
adquiridas a partir do pagamento parcelado. A ldgica da pequena propriedade era do
colono ser autossuficiente e vender o excedente da producdo dos géneros alimenticios de
primeira necessidade, expandindo o mercado interno em desenvolvimento e abastecendo
os centros urbanos. A possibilidade de se tornarem proprietéarios de terras, situacdo que
néo se daria facilmente na Polbnia, gerou a intensificacdo da imigracdo polonesa para o
Brasil.

Para Rocha (2015), a economia paranaense ao longo dos séculos XVIII e XIX
desenvolveu atividades como a mineracdo, a pecuaria, a agricultura de subsisténcia, o
comércio de gado e muares através de tropas itinerantes, a exploracdo madeireira e a
producdo e exportacdo da erva mate. Segundo a autora, “‘esses setores da economia
proporcionaram pequeno crescimento das cidades da regido leste paranaense, desde a
regido litordnea com as cidades de Paranagud, Antonina e Morretes, passando pelo
planalto de Curitiba até chegar a regido de Ponta Grossa e Castro, os chamados Campos
Gerais” (ROCHA, 2015, p. 53). A autora ainda relata que com a emancipacao politica do
Parana em 1853, 0s governantes locais comecaram a voltar as suas preocupacdes para a

visivel escassez na producdo alimenticia e na criagdo de viveres, pois:

Com a economia da erva mate, quase ndo se produzia alimentos na regido, e
isso gerou uma escassez de alimentos nas cidades paranaenses; mas a
imigracdo também visava resolver uma questdo populacional. Toda a regido
sul do Brasil contava com grandes areas de terras devolutas durante toda a fase
do Império, ndo havendo populagdo livre e economicamente ativa para ocupar
essas areas, logo, a vinda de imigrantes europeus resolveria essa demanda. No
caso paranaense, a maioria das terras devolutas se encontrava em areas de
florestas e com relevo acidentado. (ROCHA, 2015, p. 56)

Segundo o autor Marcio de Oliveira (2009), o Parana recebeu imigrantes no inicio
do século X1X, mesmo antes da sua emancipacao, porem era considerado despovoado em
relacdo aos outros territorios do sul. Assim, somente ap0os a proclamacédo da Republica
em1889, inaugurou-se um grande fluxo de imigrantes para o Brasil, com o Parana sendo
0 Estado que mais recebeu poloneses, desencadeando o primeiro grande fluxo de
imigrantes (1890-1894), periodo conhecido como "febre imigratdria brasileira”. No final
do século XIX, foram criadas numerosas coldnias nos arredores de Curitiba e em outras

regides do interior do Estado, entre elas a Col6nia Santa Barbara.
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1.2 A FORMACAO DA COLONIA SANTA BARBARA EM PALMEIRA/PR

A fixacdo de imigrantes em coldnias ndo era considerada vantajosa apenas para o
imigrante, que poderia se tornar proprietéario de terra, mas também para o Estado e para
as regides que os recebiam, pois a producdo rural gerava o abastecimento das areas
urbanas e o desenvolvimento econdmico e social das regides distantes da capital, visto
que ainda eram “uma sociedade urbana originada do desenvolvimento de uma economia
mercantil e da decadéncia social e politica dos antigos criadores de gado” (NADALIN,
2001, p. 71).

Por tais motivos, 0s imigrantes, ao serem associados ao crescimento econdmico,
também representavam a possibilidade de elevacao dos povoados em vilas e cidades. Foi
dentro dessa estrutura de pensamento que, em 10 de julho de 1873, a Camara Municipal
de Palmeira solicitou ao Governo Imperial o envio de imigrantes para estabelecimento

em sua Vila:

Senhor! Perante V.M. Imperial vem a Camara Municipal desta Villa da Palmeira,
Provincia do Parana, cumprindo um impetuoso dever, vem representar as vantagens
que colheria este Municipio com o estabelecimento de uma col6nia agricola fundada
pelo Governo Imperial [...] Basta a simples inspecdo do mapa da Provincia para
conversar da feliz situag@o d’esta Villa, verdadeiro ponto central , onde cruzam-se as
principais estradas da mesma Provincia: a que do Rio Grande e Santa Catarina
atravessa o Parana, de sul a norte até a grande feira de Sorocaba, na Provincia de Sao
Paulo, estrada esta por onde se faz o grande commercio interior de animais muares,
vacum e cavallares [...] A legoa e meia da Villa da Palmeira se acha o porto de
laranjeiras sobre o rio Iguassu, onde comega uma navegacao ja importante e que se
desenvolvera oportunamente. (LIVRO ATA, 1873, p. 22)

Segundo Freitas (1984, p. 48), a solicitacéo foi atendida pelo Governo provincial
em 1878 e foram designados os imigrantes russos-alemdes, que formaram ndcleos
coloniais divididos pelo credo religioso. Assim, “para os nticleos do Pugas, Santa Quitéria
e Alegrete foram encaminhados os que professavam o catolicismo, cabendo aos
protestantes os lotes dos nucleos de Papagaios Novos e Quero-Quero”.

Mais tarde, outras levas de imigrantes comec¢am a se fixar na regido de Palmeira
e a integrar a sociedade luso-brasileira: poloneses e italianos (1890), franceses e suicos
(1894), russos brancos (1958), alemaes (1951) e, mais recentemente, sirio-libaneses e
japoneses se fixaram em Palmeira. (ORCHANHESKI; MAYER, 2006).

Esses imigrantes se inseriram geograficamente no Municipio Palmeira, localizado
na regido sul do Parana, distante aproximadamente 80 Km da capital do Estado, Curitiba.
Atualmente, detém uma area territorial de 1.457,262 kmz2, com predominéncia de areas
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rurais. Esse territério possui uma localizacdo estratégica, visto que é cortado pela BR-
277, que liga Foz do lguagu ao Porto de Paranagua, pela PR-151, que liga o Sudoeste ao
Sul do Estado e a BR-376, que faz a ligacdo de Curitiba a Ponta Grossa e das regides
Norte e Noroeste. Possui, ainda, divisa com os municipios da Lapa, Porto Amazonas, Sao
Jodo do Triunfo, Teixeira Soares, Ponta Grossa e Campo Largo.

Esses imigrantes, quando fixados, encontraram uma realidade muito diferente
daquela idealizada pelas propagandas na Polbnia, pois os lotes eram acidentados e
cobertos de densa mata e as estradas estavam em péssimas condi¢des. Porém, “a mais
forte razdo, entretanto, pela qual atrairam os imigrantes e se criou nucleos de pequenas
propriedades talvez fosse o objetivo de conseguir a valorizagdo das terras desocupadas,
coberta de florestas ¢ muitas vezes bem acidentadas” (PETRONE, 1892, p. 32).

Esses imigrantes foram fixados em coldnias espalhadas pela zona rural do
Municipio, que originaram atualmente 68 comunidades rurais. Conforme o mapa (2010)
produzido pelo Departamento de Planejamento da Prefeitura Municipal de Palmeira, os

pontos em azul claro se referem a essas localidades do interior.
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MAPA 02 — Municipio de Palmeira e suas localidades rurais.
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Fonte: Prefeitura Municipal de Palmeira/PR, 2010.
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O Municipio de Palmeira, quando da chegada dos imigrantes poloneses em 1890,
tinha recebido ha pouco tempo os foros de cidade!® (1889), sendo até entéo era conhecido
como Vila de Nossa Senhora da Conceicdo. A imigracdo no Parand, nos Ultimos anos do
periodo imperial, ocorreu pelo agravamento das relac6es diplomaticas entre o Brasil e a
Argentina, sendo necessaria uma colonizacao estratégica, principalmente nas areas de
fronteiras, com o proposito da defesa do territorio brasileiro.

Segundo Wachowicz (1981), essas tensoes levaram o governo brasileiro a realizar
a construcdo da estrada de ferro de Curitiba a Paranagua, que posteriormente foi estendida
até Porto Amazonas, ponto inicial e estratégico de navegacao no rio Iguagu. Assim, era
necessario povoar a regidao do vale médio do Iguacu, desde Porto Amazonas até Unido da
Vitdria, ato que ocorreu somente a partir de 1890, quanto foram estabelecidas coldnias
preferencialmente na margem direita do rio, visto que a margem esquerda estava em
disputa com a vizinha provincia de Santa Catarina. Nesse contexto, “surgiram entao as
colbnias de S. Mateus (1890), Sta. Barbara (1889), Agua Clara (1891), Palmira (1891),
Rio Claro (1891), Eufrosia (1892), Antdnio Olinto (1895), Prudentopolis (1896) e Mallet
(1896)” (WACHOWICZ, 2016, p. 182).

Segundo o site do Instituto Agua e Terra'* do Governo do Parand, (2021), a
localizacdo das col6nias a direita das margens do Iguagu seguiu a politica de povoacgéo
do Estado e era tida como possivel solucao para o déficit cronico da navegacdo fluvial. O
mapa do engenheiro Manoel Francisco Ferreira Correia destaca as zonas colonizadas do
Estado do Parana, mas néo registra sua data. Porém o referido Instituto, considera que o
mapa se refere a 1892, visto que nessa época a conexao de transportes do sistema fluvial
do Iguagu com o sistema ferroviario ocorria em Porto Amazonas. Portanto, se observamos
as estradas de ferro que sdo apresentadas no mapa, o ramal da Lapa apenas foi inaugurado
em 1891 e o da Restinga Seca em 1892, enquanto o de Palmeira esta demarcado como

em estudo, sendo aberto apenas em 1893.

190 Municipio de Palmeira, se tornou oficialmente comarca em 1889, pela Lei n°. 238, de 9 de novembro
de 1897.

1Governo do Estado do Parana. Instituto Agua e Terra. Coletanea de mapas histéricos do Parana: Link de
acesso: <https://www.iat.pr.gov.br/sites/agua-terra/arquivos_restritos/files/documento/2020-
04/mapal892.pdf>. Data de Acesso: 15/10/2021.
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MAPA 03 — Zona colonizada do Estado do Parana.

Fonte: Instituto Agua e Terra— Governo Do Estado Do Parana, 1892.12

Segundo Gluchowski (2005, p. 34), a colonizagio estratégica®® realizou-se em
duas frentes: uma no vale do Rio lguacu, na regido de Palmeira, e outra em Rio Negro.
Na regido de Palmeira surgiram sete col6nias polonesas, denominadas Santa Béarbara,
Cantagalo, Rio dos Patos, Sao Mateus, Agua Branca, Eufrosina e Rio Claro. “Nos anos
de 1890-1895 estabelecem nessas colénias segundo dados oficias, alids incompletos, e
anotacdes de testemunhos oculares, 8.200 emigrantes do Reino da Polénia.”

Observamos que algumas literaturas locais e até mesmo Wachowicz (2016, p.
182) afirmam que a fixacdo colonial dos poloneses em Santa Bérbara ocorreu em 1889,
0 que nos leva a considerar que esta informacdo esta associada a memoria da chegada nos
Portos do Rio de Janeiro, visto que Gluchowski (2005), em seus escritos, afirma que em

dezembro de 1889 o primeiro navio com emigrantes da Polbnia, vitimas da “febre

12 Governo do Estado do Paran4. Instituto Agua e Terra. Coletanea de mapas histdricos do Parana: Link de
acesso: <https://www.iat.pr.gov.br/sites/agua-terra/arquivos_restritos/files/documento/2020-
04/mapal892.pdf>. Data de Acesso: 15/10/2021.

13 Esse tipo de colonizagdo especifica se refere aos interesses estratégicos de defesa do Estado brasileiro,
principalmente em as areas de fronteiras, onde tinham baixa densidade demografica de fixacdo de
imigrantes nessa area, com objetivo contencdo de um possivel avango argentino no Sudeste do Parana.
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brasileira”, aportou no Rio de Janeiro, sendo estabelecida a col6nia de Santa Barbara em
1890.

A colonizagdo estratégica fixou em Santa Barbara os imigrantes poloneses e
italianos. Segundo Freitas (1984), os italianos foram fixados nos lotes abandonados da
Colbnia Kittolandia, fundada por imigrantes ingleses em 1877. Os poloneses, por serem
provindos de diferentes regides da Polénia e pela situagdo na qual o seu territério se
encontrava, nao tinham um lider como seus vizinhos italianos, por isso ndo encontramos
fontes que revelem o dia exato de sua chegada em Palmeira. Giovani Rossi (2000), por
sua vez, fundador da Colbnia Cecilia, registrou os acontecimentos da experiéncia
anarquista em seu diario e afirmou que o grupo de italianos chegou em terras palmeirenses
em 02 de abril de 1890, porém, ndo menciona se 0 grupo se fixou antes ou depois dos
poloneses.

A acdo do Governo brasileiro em fixar duas colonias em terrenos limitrofes, de
italianos anarquistas que ndo possuiam religido ao lado de imigrantes poloneses que em
sua maioria eram catolicos, indica o estabelecimento da politica migratéria'* com receio
de concentrar um grande numero de individuos de uma mesma nacionalidade, pois
poderia levar a movimentos de separatismo e revoltas. Por tais motivos, os poloneses que
n&o se fixaram em Santa Barbara foram direcionados para as regies de Cantagalo, Agua
Clara, Passo do Tio Paulo, Faxinal Grande, Santa Quitéria, Boqueirdo e Nova Restinga,
onde formaram novos nudcleos coloniais (ORCHANHESKI; MAYER, 2006, p. 27).

Dentre as referidas colénias polonesas fundadas em Palmeira, Santa Barbara
possuia 0 maior nimero de familias fixadas em terras de pequenas propriedades agricolas.
Segundo Orchaneski e Mayer (2006, p. 17), contava com 120 familias, as quais foram
destinados “1.916 hectares de terras, que foram divididos em 140 lotes. Esses poloneses
eram vindos da Silésia, Poznan, Cracdvia, Varsdvia e Kutno”. Como nos mostra 0 mapa
da terceira partilha da Polbnia, esses imigrante eram de diferentes regides daquele
territorio: Poznan e Varsovia, dominadas pela Prussia, Cracovia pela Austria e Kutno pela
RUssia.

Cabe, portanto, expor um ultimo desdobramento desse fendmeno da imigragéo e

formacdo da Colbnia Santa Barbara: o desejo desses imigrantes em recriar em terras

14 A politica migratéria do Estado brasileiro, quando da nascente Republica, que criara colénias mistas para
gue o suposto perigo dos entdo chamados quistos étnicos ndao colocasse em risco a Soberania Nacional,
supunha que, por meio das misturas entre as diferentes populagfes que imigravam para o Sul do pais, iria
mitigar os pertencimentos étnicos, como bem descreve Marizete Kasiorowski Kolinski (2018).
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brasileiras uma sociedade polonesa. Vale lembrar que na Poldnia circulava a ideia de que
as terras brasileiras seriam a “Nova Polonia” no hemisfério meridional (GLUCHOWSKI,
2005). Na concepcéo dos colonos poloneses, eles deixaram a sua terra amada e, enquanto
ndo voltassem, buscariam reproduzi-la no Brasil.

Para Nadalin (2020), ao formarem uma comunidade imigrante com membros
originarios de vérias regides, os individuos trazem tradi¢des, costumes, comportamentos
e praticas de estrutura de longa duracdo distintos!®. Os imigrantes trouxeram em suas
bagagens estruturas que remontam as sociedades emissoras que orquestram o presente.
Porém, como nos alerta o autor, o estabelecimento colonial teve o potencial de alterar

substancialmente os significados tradicionais:

A sociedade receptora, nas Américas, observa-se lacos que, se por uma parte
desprendem-se pela imigracdo, por outro permanecem atados a Europa, na
longa duragdo. Em outros termos, as praticas oriundas das estruturas culturais
mantiveram-se, apesar dos eventos assinalados pela emigracdo-imigracéo; ou
melhor, foram preservadas, mas ao mesmo tempo, reproduziam com
novidades. (NADALIN, 2020, p. 4)

Portanto, a trajetdria das comunidades polonesas no Brasil revela que, mesmo que
0s membros desses grupos étnicos desejassem criar uma sociedade tipicamente polonesa,
ela ndo poderia de fato ser transportada e simplesmente implantada sem alteracdes, pois
ao se inserirem em uma sociedade multiculturalista, experimentaram novas realidades,
necessidades e ideologias que foram mescladas com as antigas tradi¢cbes comunais.

Nesta esfera se inserem as modificagfes da composicdo do catolicismo, pois a
catolicidade eslava passa a conviver com um catolicismo colonial e de raizes alemas,
francesas e italianas das outras comunidades de origem imigrante, que também sao
associadas a outros elementos culturais e de afirmacdo cultural. Assim, 0s imigrantes
poloneses foram fixados em uma sociedade que estava em constante transformacéo, que
comportava protestantes e catdlicos e as multiplas expressdes e representacfes ligadas a
cultura desses povos.

Em suma, a religido é espaco de construcdo de valores que molda
comportamentos, estrutura as formas de estar no mundo e os modos de se vincular a ele.

Nesse sentido, 0s grupos étnicos realizam movimentos de construgdo de comunidades

15 Segundo o autor Sérgio Odilon Nadalin (2020), a longa duragéo é concernente ao “grupo social” com
ramificagdes anteriores a emigragdo/imigracéo.
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étnico-religiosas, onde buscam criar, reproduzir e legitimar sua cultura e identidade, que

por consequéncia leva a distingédo e alteridade dentro dessa sociedade local.

1.3 A CONSTRUCAO DA COMUNIDADE ETNICO-RELIGIOSA DOS
IMIGRANTES POLONESES DA COLONIA SANTA BARBARA-PR

Desde o inicio do processo imigratorio em larga escala no Parand, na segunda
metade do seculo XIX, as trajetorias das comunidades polonesas revelam uma complexa
luta pela resisténcia identitaria, buscando afirmacéo nas comunidades de pertenca. Nesse
quadro se insere a construcdo da comunidade étnico-religiosa da Col6nia Santa Barbara,
cujos membros sdo originarios de diversas regides da Poldnia, estiveram sob constantes
guerras e foram dominados por diferentes poténcias.

Quando migraram da sua patria para o Brasil, a Polonia ainda ndo havia sido
unificada e, portanto, ndo compartilhavam um mesmo pertencimento étnico, ou seja,
trouxeram distintas tradicGes e formas de comportamentos e, consequentemente, ndo se
identificavam com um conjunto de caracteristicas culturais comuns, pois nao
desenvolveram o senso de identidade coletiva em sua terra de origem. Sua nocéo de
pertencimento era local ou at¢é mesmo em nivel de aldeia, pois se “identificavam
primeiramente com sua aldeia ou sua comunidade local. Descobriram, depois de sua
chegada na América, que eram poloneses ou eslavos.” (POUTIGNAT,; STREIFF-
FENART, 2011, p. 145).

Porém, mesmo com uma identidade fragmentada, compartilhavam a lingua, a
religido e um passado comum de dominacdes e partilhas do seu territorio, motivos que
fundamentaram a decisdo de partir em uma viagem transoceanica na condicdo de
imigrantes. A viagem transoceénica os colocou em condigdo de emigrantes da Polonia,
enquanto territorio nacional, mesmo néo existindo como Nag#o. “E a partir da travessia,
momento linear do rito de passagem, que se produzem os icones da histéria e da memaria
desta sociedade.” (CHIAMULERA, 2010, p. 53). Isso os punha em condi¢do de
igualdade, sob uma origem comum e que contribui para agregacao do grupo em coldnias
especificas, cada qual com o seu nome, muitas vezes ja denominadas pelos governantes
brasileiros, ou seja, a identidade polonesa passa por imposicGes politicas para ser
entendida como homogénea, quando na verdade ela é fragmentada.

Por outro lado, a motivacdo da passagem do “eu” individual para “nds”

comunidade também comportou o desejo desses imigrantes em recriar, em terras
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brasileiras, uma sociedade polonesa. A compreensao que esse processo era necessario na
sociedade anfitrid, visando a constru¢do de uma comunidade homogénea, resultaria em
um tratamento coletivo especifico de grupo.

Ao serem inseridos dentro de uma nova sociedade que agregava diversas
nacionalidades, os imigrantes poloneses enfrentaram situacGes desconhecidas,
hostilidades e marginalizagéo social, portanto, podemos afirmar que a comunidade se
construiu também a partir de discursos excludentes e preconceituosos. As tensdes e
conflitos desenvolvidos no contato com outros povos se sobrepds a ideia de
individualidade, independente das hierarquias, divisdes, tensdes e conflitos que existiram
dentro do proprio grupo.

De acordo com Zulian (2013), diversas construcdes e representacdes sobre os
grupos de imigrantes na sociedade receptora que justificaram diferentes formas de
exclusdo social de diversas etnias. As desavencas do pais de origem, por sua vez, também
foram projetadas para a nova pétria, onde conflitos e tensfes aconteciam de forma mais
direta, reforcadas por situacbes de confrontos, assim como pelas peculiaridades
apresentadas pelas diferencas culturais e religiosas. Os poloneses se chocavam
principalmente com os alemaes, se projetando ao campo religioso.

Em resposta a essas situacdes, 0s poloneses se voltaram para a comunidade de
pertenca e formaram o enclave!® imigrante étnico-religioso dentro de suas coldnias.
Ainda, ao se afirmarem como comunidade, perceberam que poderiam contar com a
solidariedade real dos seus membros, isto €, a comunidade se transformou em sindnimo
de sobrevivéncia e seguranca para o imigrante colonizador, que precisou da ajuda de seus
pares para superar as dificuldade relacionadas a alimentacdo, ao plantio e a moradia e
ainda enfrentar as disparidades culturais que os cercavam.

Para Bauman (2005, p. 8), os membros buscam na comunidade a certeza de
seguranca e protecdo, o que ndao podem obter isolados, pois a comunidade evoca o
sentimento de seguranca e ndo té-la significa ndo ter protecdo, por isso o0 anseio por
identidade vem do desejo de seguranga e acolhimento, transmitindo a mensagem a seus

membros de “se tropegarmos e cairmos, os outros nos ajudardo a ficar de pé outra vez.

16 Enclave é um conceito utilizado por Sérgio Odilon Nadalin (2019), para se referir a construcio de espagos
no entorno dos circulos de sociabilidades. Assim, as comunidades de um grupo de origem migrante
constroem um reduto, circulo, ou seja, o enclave étnico-religioso, que possuem fungdes de partilhar e
agregar o grupo social. NADALIN, S. O. Sociabilidades e sexualidade; o enclave imigrante germanico em
Curitiba: 1866-1894. In: DORE, A.; RIBEIRO, L. C. (ORG.). O que é sociabilidade. S&o Paulo: Intermeios,
2019. p. 163-182.
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Ninguem vai rir de nos, nem ridicularizar nossa falta de jeito e alegrar-se com a nossa
desgraca.”.

O autor Benedict Anderson (2008, p. 13) argumenta que a nacdo é uma
comunidade imaginada e para que ela exista € necessario que uma parte consideravel do
grupo se considere pertencente a uma cultura nacional, o que torna possivel sua
identificacdo. Entretanto, esse ndo é um processo espontaneo, mas estratégico de
representacéo e producéo de significados. Essa construcdo unificada de identificagéo tem
elementos essenciais como a lingua, a raca e a histéria de uma origem comum, pois “a
construgdo coletiva de um passado e de um “nés” comum ¢ identificado. A partir deles
se daria uma espécie de confirmacdo hipnoética da solidez de uma comunidade, a qual
naturaliza a histdria e o proprio tempo”.

Em contrapartida, Stuart Hall (2014) afirma que a producdo dos sentidos da
comunidade simbolica gera em seus membros a unido, lealdade e identificagéo, pois “nao
importa quéo diferentes seus membros possam ser em termos de classe, género ou raga,
uma cultura nacional busca unifica-los numa identidade cultural, para representa-los
todos como pertencendo a mesma e grande familia nacional” (HALL, 2014, p. 35).

Dessa maneira, a comunidade étnico-religiosa de Santa Barbara, nesta pesquisa,
ndo serd analisada como um rito inocente e mecanico de agrupamento de individuos que
se manteve estratificada dentro de uma sociedade conflituosa, mas uma comunidade
socialmente construida e, enquanto tal, fixada mediante praticas e representacdes
carregadas de experiéncias e apoiada nos lacos afetuosos do sentimento de pertenca.
Nesse sentido, a comunidade ndo se restringe a um espaco geografico, mas avanca nos
campos subjetivos da memoria, da identidade e do sentimento de pertenca comunal e
religioso.

Para a construcdo da comunidade étnica-religiosa da Coldnia Santa Barbara, a
partir de um grupo heterogéneo provindo de diferentes regiGes da Polonia, era necessario,
primeiramente, re(construir) uma identidade coletiva polonesa para seus membros, para
depois passar pelo processo de etnizagdo, ou seja, “processo de atribuigéo, exteriorizagéo
e fixacdo de identidades étnicas, tornando-se um mecanismo de defesa do grupo,
diretamente ligada ao status e as relagdes constituidas para a construgdo da comunidade
étnico-religiosa.” (OLIVEIRA, 2006, p. 89).

A identidade imigrante polonesa foi forjada sob os fundamentos da crenca

subjetiva de uma origem e um passado histérico comum de partilhas e dominagdes
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estrangeiras e do compartilhamento da condicdo de imigrante, de fiel catdlico e dos
modos de ser e fazer comuns e singulares de sua cultura.

Na visdo de Max Weber (1999), da qual compartilhamos, uma comunidade ndo
pode ser definida como étnica somente pelo compartilhamento de caracteristicas raciais
ou culturais, mas deve considerar quais elementos a prépria comunidade elegeu para
compor sua memdria coletiva. Dentre esses, frequentemente encontra-se a afinidade de
origem que nutre uma crenca subjetiva na procedéncia comum, de tal modo que se torna

o0 elemento central para as relacdes comunitarias:

A crenca na afinidade de origem — seja ela objetivamente fundada ou néo -
pode ter consequéncias importantes particularmente para a formagdo de
comunidades politicas. [...] Nutrem uma crenga subjetiva na procedéncia
comum, de tal modo que esté se torna importante para a propagagao de relagdes
comunitarias, sendo indiferente se existe ou ndo uma comunidade de sangue
efetiva. (WEBER, 1999, p. 270)

Ora, se a memoria individual é indissociavel da memdria coletival’, a recordacio
de uma histoéria comum é parte fundante da identidade étnica e o alicerce para a
construcdo dessa comunidade. Portanto, a selecdo dos fatos dessa histéria comum e a
forma de narracdo dramatica de sua trajetéria ddo sentidos especificos aos
acontecimentos, concedendo sentido a sua “polonidade”.

Dentre essas crencas de afinidades de origem, a comunidade polonesa de Santa
Barbara elegeu a profissdo do catolicismo para ocupar lugar central nessa construcao,
visto que esse elemento é intrinseco & sua identidade étnica. De fato, nem todos os
membros eram cato6licos, porém a maioria professava a fé catolica e a religido simbolizava
o0 elo de ligacdo entre sua terra de origem e a nova vida no Brasil. Assim, a religido foi
utilizada pelo grupo como mecanismo de coesao, agregacdo, identificacdo, diferenciacédo
e afirmagé&o cultural, dentro de uma sociedade multiculturalista.

De todo modo, a comunidade étnico-religiosa se estruturava e se
institucionalizava dentro das coldnias através das casas paroquiais e escolas, pois era por
meio dessas instituigdes que ocorria a legitimacdo da identidade polonesa. Ao citarmos
essas instituicbes comunitarias, vale lembrar que nos primeiros anos da imigracdo o
Estado ndo supria a necessidade educacional, deixando-a a cargo da igreja e,

posteriormente, das congregacOes de missoes religiosas:

17 POLLAK, Michael. Memoria, esquecimento, siléncio. Revista Estudos Histéricos, v. 2, n. 3, p. 3-15,
1989.
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Finalmente, o papel da igreja catélica no seio das comunidades polonesas ndo
deve ser desconsiderado. Ao contrario, uma das constantes reivindicacdes das
comunidades girava em torno da organizacdo das pardquias que deveriam estar
a cargo de padres poloneses. Isso foi tdo mais comum quanto mais isolados
viviam os colonos camponeses (principalmente aqueles que fundaram col6nias
no interior do estado) mas também se mostrou importante em Curitiba, devido
inclusive ao trabalho educacional das irmandades (mas nem de todas as
paréquias). O trabalho do clero foi importante enfim na manutengio de certo
sentimento de “polonidade”, ultrapassando assim a questéio religiosa stricto
sensu. (OLIVEIRA, 2009, p. 6)

Por tais motivos, a maior preocupacao dos imigrantes logo apés sua fixacao era a
construcdo de um templo religioso. A este respeito, € importante evidenciar que a igreja
dentro da comunidade se transformava em espaco de sociabilidades, onde a integracdo
desses individuos acontecia. Evidentemente, foi formada uma rede local de interacao,
constituida pela Igreja, padre e pelos fiéis conterrdneos de Santa Barbara e das outras
colonias polonesas. A Igreja acabou se tornando o elemento principal de unicidade desses
colonos e alicercou a construcdo “de uma solidariedade comunitaria, base de uma futura
identidade étnica construida pelo grupo social e religioso ao qual pertenciam”

(NADALIN, 2020, p. 5).

Na medida em que os colonos iam se fixando na nova terra, a construcdo de
capelas veio a ser 0 novo passo para a preservacdo da fé trazida de além-mar.
Construidas nas diversas linhas em que se dividiam os lotes col6nias, as
capelas em geral representavam um esfor¢o de mutirdo comunitario [...] Em
vista da pobreza reinante na comunidade nos primeiros anos de colonizagéo,
as capelas eram em geral construidas de madeira, de tamanho pequeno e de
aparéncia rustica. (DREHER, 1993, p. 72)

A vivéncia do catolicismo polonés, somente foi possivel com a construcdo da
primeira capela em madeira dentro da comunidade em 1892. Porém, recebiam visitas
itinerantes, somente algumas vezes por ano de padres poloneses, vindos de Curitiba, que
permaneciam por algum tempo na comunidade a fim de dar assisténcia religiosa e celebrar
0s sacramentos.

A entrevista com a imigrante Ursula Muchinski revela que a comunidade estava
distante geograficamente e culturalmente de outros povos e que nesse contexto, no qual
existiam poucas opcdes de socializacdo, a igreja supria essa necessidade com a pratica do
catolicismo polonés, por meio de missas que comportavam uma liturgia, canticos e rezas
na lingua polonesa e de romarias em devog¢dao a ‘“Nossa Senhora de Matka Boska

Czestochowska”. Portanto, a capela construida passou a ser o principal espago de
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encontro entre as comunidades polonesas, possibilitando o exercicio da fé com seus ritos

e préticas:

O primeiro sacerdote que atendia as colénias polonesas, chama-se Jakub
(Jacob). Um sacerdote bondoso e de espirito forte. As celebracBes eram
somente em polonés, ninguém entendia em latim ou portugués. Em dias
santificados e nos domingos, se reuniam na igreja com toda familia, para rezar,
cantar em polonés e ouvir a homilia, quando o sacerdote estava presente.
Conversar com o0s parentes e amigos. Os que moravam distantes vinham de
carroca. Os jovens preferiam vir a cavalo. Com fé inabalavel, trazida de sua
Patria, veneravam a Nossa Senhora de Matka Boska Czestochowska, rainha da
Poldnia. Organizavam romarias, partiram a pé de Santa Barbara até Agua
Clara, Municipio de Sdo Mateus do Sul, passavam por Cantagalo, pernoitavam
em Rios dos Patos. Era um encontro de oragBes e confraternizag&o.
(MUCHINSKI, Ursula. Apud ORCHANHESKI; MAYER, 2006, p. 42)

Consequentemente, a construgdo de uma capela dentro da comunidade de Santa
Bérbara trouxe constantes reivindicagdes por padres poloneses “legitimos” a frente dos
oficios religiosos, pois os fiéis desejavam ter na comunidade “um agente que batizasse os
seus filhos, fizesse casamentos, encomendasse 0s mortos, celebrasse a fé herdada dos
ancestrais.” (ZULIAN, 2009, p. 105-106)

Quem assumiu o campo religioso no Parana foi a Congregacao dos Missionarios
do Verbo Divino, fundada pelo alemdo Arnaldo Janssen, no dia 8 de setembro de 1875,
em Steyl, Holanda.'® Porém, vale lembrar que todo e qualquer conflito vivido na Europa
era projetado para o Brasil, assim, pelo histérico de partilhas e dominacdo germanica
sobre 0 povo polonés, essa congregacdo ndo foi bem recebida pelas comunidades
polonesas, principalmente no que se refere ao acolhimento de padres de origem alema. A
visdo de Gluchowski (2005) sobre padres alemédes ou poloneses dessa congregacdo é um
reflexo das comunidades polonesas, pois afirma que “esses religiosos, ou eram alemaes
decididos que falavam um pouco o polonés, ou poloneses espiritualmente germanizados,
introduzindo um novo elemento de discordia.” (GLUCHOWSKI, 2005, p. 124).

Em Palmeira, os Padres Verbitas foram designados responsaveis pela Paroquia
Nossa Senhora da Conceigdo e incumbidos de prestar auxilio as comunidades de

imigrantes catdlicos espalhadas pela zona rural do Municipio. O Livro Tombo da

180s Verbitas, como sdo chamados, desenvolvem diversas acdes missionarias nas regides do Brasil, desde
1895. No sul do pais, esses missionarios tinham a fungdo de atuarem em col6nias, dando assisténcia
espiritual aos imigrantes europeus que ja professavam a fé catdlica. Os verbitas trabalhavam, onde o
evangelho ainda ndo tinha sido anunciado ou foi insuficientemente, e onde a Igreja local ainda ndo era
autossuficiente. A historia da Congregacdo do Verbo Divino. Link de Acesso:
<http://wwwverbodivino.org.br/Portal/>. Data de Acesso: 09/09/21.
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Paroquia registra, em 04 de junho de 1910, a visita pastoral do Bispo Diocesano Jodo'’
nas localidades do Lago, Mandassaia, Santa Cruz, Restinga Seca, Vilinha e Santa Barbara
e aponta a presenca de um padre polonés coadjutor que dava assisténcia religiosa aos

colonos poloneses, além da atuacdo das irmds da Sagrada Familia no campo educacional:

Em Santa Barbara, consolou-nos ver o resultado que ja vai fazendo sentir a
escola dirigida pelas irmais polacas, da Sagrada Familia, ali chegadas no dia
03 de margo do corrente anno.[...] Além, do Rev. Vigario e coadjuntor,
encontra-se aqui um terceiro sacerdote, polaco, da mesma Congregacao,
para attender aos colonos de sua nacionalidade e que habitam esta pardquia e
a vizinha de Triunfo. (LIVRO TOMBO, 1910)

Através dos registros paroguiais, podemos observar que a comunidade aceitou um
padre polonés da congregacdo do Verbo Divino, fato que pode ser analisado sob a
perspectiva de que os poloneses ndo queriam apenas assisténcia religiosa itinerante, mas
um sacerdote que fosse residente, pois antes de 1910 ndo se tem registro de um sacerdote
que se estabeleceu em Palmeira para atender essas comunidades eslavas. Segundo
Malczewski (2011, p. 2), em muitas colonias a “vinda dos primeiros padres as pessoas
tinham de esperar dez a quinze anos; em outras, ap6s a partida de um padre, tinham de
esperar anos até que viesse o seu substituto.”

Em 1913, o Padre coadjuntor Jodo Progrzerba foi chamado para o servico da Igreja
Polaca de Curitiba por ordem do Bispo. Assim, foi enviado no mesmo ano para Palmeira
o0 Pe. José Kosok, vindo da cura da Igreja Polaca de Ponta Grossa, para ser 0 hovo padre

coadjuntor, trazendo expressas recomendac6es do Bispo:

[..] Seja ele por toda parte recebido com respeito e carinho e que tem direito e
que estamos certo, lhe serdo atribuidos, onde quem que se elle apresente para
fazer o bem, salvar almas distribuir bengdo. Seja a presente proviséo lida em
portugués e polaco, em todas as igrejas e capellas na primeira visita que ellas
houver o Revdo. provisionado. (LIVRO TOMBO, 1913)

O ato de o Bispo ter que escrever uma recomendacao demonstra que a Igreja tinha

190 livro Tombo ndo registrou seu sobrenome. No entanto, pela datacéo, refere-se ao bispo D. Jodo
Francisco Braga, nascido em Pelotas - RS, em 24/08/1868. Fez o curso de Humanidades na Alemanha e
Teologia em Mariana. Ordenado sacerdote em 1900, foi eleito Bispo de Petrépolis a 01/03/1902. Em 1907
foi transferido para a Diocese de Curitiba, sucedendo a D. Duarte Leopoldo e Silva, que era, por sua vez,
transferido para S&o Paulo. Com a elevacdo de Curitiba a Arquidiocese, pela Bula Quum in dies numerus,
de Pio XI, de 10/05/1926, tornou-se o 1° arcebispo, tendo sido Administrador de Ponta Grossa e Jacarezinho
e Assistente ao Solio Pontificio. Renunciou ao Arcebispado de Curitiba em 1935, recebendo o titulo de
Arcebispo titular de Serdpolis. Faleceu a 13/10/1937. Link de Acesso:<https://argnit.org/argnit/dom-joao-
francisco-braga-1902-1907/>. Data de Acesso: 15/10/2021.



https://arqnit.org/arqnit/dom-joao-francisco-braga-1902-1907/
https://arqnit.org/arqnit/dom-joao-francisco-braga-1902-1907/

50

pleno conhecimento da resisténcia da comunidade polonesa em acolher padres aleméaes
ou padres poloneses germanizados, ou seja, aquele que nasceu na Poldnia, mas entrou em
uma congregagdo germanica. Como observa Zulian (2013, p. 305), as comunidades
polonesas entendiam-se com o “poder de decidir sobre a permanéncia ou o afastamento
dos seus sacerdotes, de acordo com seus padrbes de sociabilidade e de defesa das
vivéncias da fé: polonidade e catolicidade confundiam-se.”

A comunidade de Santa Béarbara, mesmo com expressas recomendagdes do Bispo,
decidiu ndo receber o Padre José Kosok. O Vigario da Pardquia, Henrique Nieuvind,
registrou no Livro Tombo (1913) esse episddio, no qual a comunidade e as religiosas da
Sagrada Familia?® afirmaram nfio querer mais alemies na comunidade, mas sim padres

polacos, ndo deixando o Pe. Paulo Gruber realizar a missa na capela:

[..] Tiveram a coragem de me declarar que nem falar ndo queriam mais com os
padres da nossa congregacao, porque ndo queriam mais allemaes, mas polacos.
Até hoje nem o Ex.™°. Bispo, nem recomendando o padre de Ilm. porte satisfez
aos desejos dos polacos ¢ as irmas religiosas, ndo receberam no tempo de
pentecoste a confessam extraordinario, o Rev. Pe. Paulo Gruber, ndo deixando
o dizer missa na capella. (LIVRO TOMBO, 1913, p. 87-88)

Ainda, o Livro Tombo registrou que um grupo de poloneses de Santa Barbara foi
reivindicar juntamente ao Bispo um padre “legitimo” polonés para a comunidade e, como

o pedido ndo foi atendido, fecharam as portas da capela e ndo permitiram mais a entrada

de padres da congregacdo do Verbo Divino:

Iniciou uma revolucdo entre os polacos contra os padres allemaes. [...] uma
comissao de polacos que se dirigiu ao Ex.™. Bispo, pedindo a renovacao do
Rev. Pe. Polaco Jodo Progrzerba (sic) e exigindo um Padre polaco legitimo.
No comeco do anno de 1913 seguiu para Rio dos Patos e outro celibato polaco
e o effeito foi 0 mesmo por todas as partes. Os polacos de Santa Barbara e Rio
dos Patos fecharam as portas das capellas e ndo deixaram mais entrar algum
padre da congregacédo do Verbo Divino. (LIVRO TOMBO, 1913, p. 87-88)

Esses padres ndo eram habeis para lidar com a comunidade polonesa, pois néo
tinham compreensdo da sua cultura. Os poloneses, por sua vez, queriam compreender o

que estava sendo dito e desejam que os padres os entendessem, ndo apenas na lingua, mas

2A Congregagdo Franciscana das Irmis da Sagrada Familia, foram atribuidos os cuidados da formagao
educacional de criangas descendentes de poloneses de Santa Barbara, no periodo (1910-1945). A atuagao
dessas religiosas veio ao encontro do discurso e das propostas romanizantes da Igreja Catdlica para o ensino
primario.
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nas particularidades da vida, da sua religiosidade e da sua cultura. Conforme descreve
Benthien (2005):

No entanto, por mais que se esforcassem, padres brasileiros ou alemées néo
compartilhariam com eles o que viviam ou pensavam. A religido fazia parte de
sua polonidade, de sua identidade. A exigéncia dos colonos, de um padre
polonés, e o fato de ndo desejaram aceitar um brasileiro, significava que a
paréquia para eles ndo tinha apenas uma fungdo exclusivamente religiosa, e
sim sobretudo, a de um centro de comunidade. (BENTHIEN, 2005, p. 5)

A reivindicacdo da comunidade por um Padre “legitimo” polonés também estava
ligada ao desejo de unicidade e re(criacdo) de uma sociedade tipicamente polonesa
catdlica no Brasil. Por isso, 0s registros paroquiais descrevem que “0s polacos com mais
fanatismo ainda estdo esperando um Padre polaco que tivesse de vir da Europa, para
reunir todos os polacos abandonados e para construir um dia um episcopado polaco em
Parana.” (LIVRO TOMBO, 1913).

A concepcao de religiosidade foi e é diferente para os imigrantes poloneses e seus
descendentes, porque é utilizada como elemento identitario e de preservacdo do
sentimento de patriotismo no novo lar, o chamado “polonismo”, assim a concepc¢éo da
figura do padre tambeém é diferenciada. “O clero polonés fortalecia entre os colonos um
sentimento de identidade nacional e a memoria de suas raizes, importante para o contexto
vivido.” (VIECHNIESKI, 2020, p. 30).

Devemos considerar que na visdo de mundo desse camponés polonés, era através
da presenca do padre que a conexao entre a religido catélica e a manutenc¢do do sentimento
de “polonidade” acontecia, afastando o temido “abrasileiramento”, pois “todo o clero ¢
obrigado a assumir a defesa do polonismo” (GLUCHOWSKI, 2005, p. 129). Tanto na
Poldnia quanto no Brasil o padre era concebido como sagrado e a sua autoridade era
absoluta dentro dessas comunidades imigrantes, assim um “catolicismo sem padres era
incompreensivel para esses colonos” (DREHER, 1993, p. 93).

A atuacdo desses padres dentro das comunidades isoladas geograficamente na
zona rural ndo deve ser desprezada, pois ndo cumpriam apenas as tarefas da sua vocagédo
religiosa de cunho privado, assumindo também a lideranca social e politica dentro das
comunidades em que se instalavam, portanto, sob sua lideranga eram erigidas a igreja, a
escola e a biblioteca dentro da comunidade.

Em Santa Barbara, a igreja em alvenaria foi construida em 1922, através da
mobilizacdo de arrecadacdo de fundos pelo Pe. Teodor Drapiewski, que passou a residir
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na comunidade. Porém, com a sua transferéncia, quem assumiu os oficios religiosos foi
o Padre Estanislau Cebula, que pelo histérico de resisténcia, conflitos e tensdes da
comunidade é retratado pelas autoras Helena Orchanheski e VVera Mayer (2006) com certo

temor:

A situagdo financeira dos colonos era precaria, mas o padre Teodor angariou
recursos de outras comunidades da redondeza que também contribuiram [...]
Com a transferéncia do Teodor, veio para a colénia o Padre Estanislau Cebula,
que ai chegando pensou que teria dificuldades em dar continuidade aos
trabalhos, porém os moradores da col6nia ndo apresentaram problema algum
[...]. (ORCHANHESKI; MAYER, 2006, p. 42)

A presenca do padre dentro na comunidade servia “para fortalecer as normas que
visavam regulamentar a vida social e comunitaria. N&o se tratava, porém, de comunidades
urbanas, mas rurais.” (DREHER, 1993, p. 93). Sob uma ordem prética, era através da
intermediacao do padre que as negociagcdes comerciais de compra e venda ocorriam, bem
como o atendimento médico ou policial, pois o0s primeiros imigrantes ndo se
comunicavam em portugués. Por tais motivos, Gluchowski (2005, p. 12) afirma que os
“imigrantes Nnd0 puderam contar com a protecdo, com orientacdo de intelectuais leigos,
dos quais no inicio ndo havia ninguém, de tal forma que o padre polonés era
possivelmente a Gnica pessoa que lhes podia dar protegdo”.

Enfim, essa construcdo da comunidade imigrante foi motivada por interesses
étnicos e religiosos, que desencadearam muitas tensdes e conflitos pela defesa das formas
de vivéncia da fé catdlica polonesa, entre elas, a defesa de um padre “legitimo” polonés
dirigindo os oficios religiosos. Assim, esse grupo social estabeleceu e recriou condicdes
e modos de vida dentro de um circulo quase que fechado na comunidade étnico-religiosa,
estabelecendo uma relacdo que entendiam mais adequada de resisténcia e afirmacgéo
religiosa.

Essa reflexdo ¢ necessaria para compreendermos como a comunidade étnico-
religiosa se traduziu para esses individuos em matriz de concepgoes e significados. Ao
gerar efeitos concretos que moldam comportamentos € a vivéncia comunitaria, ela
ultrapassa os limites institucionais da paroéquia e perpassa a (re)invengdo da identidade
catdlica polonesa, ocorrendo de forma relacional.

Cabe, portanto, a compreensdo do desdobramento dessa comunidade étnico-
religiosa na contemporaneidade, ou seja, esse relacionamento entre a comunidade

composta por descendentes de imigrantes poloneses, a Igreja Catélica e o catolicismo
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polonés. Assim, no intuito de observamos essa relacdo e como ela impactou a identidade
catolica polonesa, realizamos entrevista com o Paroco responsavel pela Pardquia Nossa
Senhora da Conceicdo, Pe. Adriano Antonio da Levedove?®!, que ndo tem ascendéncia
polonesa, a partir da qual comecamos a compreender a colénia e a alma eslava doa
imigrantes e seus descendentes. Subjetivamente, em toda a entrevista, o padre percebe
esse enclave religioso criado dentro da comunidade de Santa Barbara e a construgdo de
sua narrativa demonstra como a Igreja lidou com esses fiéis e como ainda trabalha essa
catolicidade eslava. Ainda, revela a construcdo de uma identidade catdlica particular
naquela comunidade, pois ela é construida em Santa Barbara, ndo sendo uma repeticédo
da Polonia.

E importante salientar que a narrativa do padre € institucional, ou seja, nfo fala
por si s6, mas pela Igreja Catolica e, portanto, ndo encontramos em sua narrativa
imparcialidade e neutralidade. Assim, “0 que é relevante em Histdria Oral é saber por que
o entrevistado foi seletivo ou omisso em sua fala, pois, esta seletividade também tem o
seu significado.” (SOBREIRA, 2020, p. 5). Conclui-se que, todo relato se constitui por
meio de escolhas e selecdoes, as quais sdo amparadas por uma realidade e
contextualizacao.

O Pe. Adriano iniciou a entrevista narrando esses conflitos do passado, quando a
Igreja teve que lidar com padres alemdes na matriz ¢ padres poloneses na igreja da
comunidade de Santa Barbara. Evidentemente, essa narrativa possui n6s de memadrias,
identidades e resisténcias, referentes nao somente a ele, mas as tramas historicas da Igreja
em que estd inserido. Por isso, sua perspectiva da comunidade estd atrelada ao
conhecimento da resisténcia dos imigrantes poloneses em manter sua identidade, via
religiosidade catolica, e os conflitos historicos de reivindicacdo de padres “legitimos”

poloneses:

Nos livros de registro da pardquia, teve um periodo que Santa Barbara teve até
um padre polonés sé para eles, foi um periodo que estavam em guerra, € nos
tinhamos padres alemées na igreja matriz e padres poloneses na Santa Barbara,
eles trouxeram um padre s6 pra eles, entdo assim, é uma comunidade que preza
muito pela sua identidade, cultura, vemos um movimento que eles tem até hoje
[...] Mais é muito particular a gente logo sente um ar diferente, no costume e
nos jeito deles se relacionarem, porque quem chega e olha de fora pode pensar

21 Entrevista concedida a Karina Vanessa Albano por Adriano Antonio da Levedove, 41 anos, no dia
04/11/2020, na Cidade de Palmeira-PR. Adriano Antonio da Levedove, descende de italianos, natural de
Sé&o Paulo, possui graduacdo em teologia, filosofia, pedagogia e psicologia, sua formacéo religiosa iniciou
na congregacdo da Sagrada Familia de Bergamo. Em 2013, se tornou diocesano, padre secular da
arquidiocese de Curitiba.
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seja comportamentos mais agressivos de ndo querer acolher quem esta vindo
de fora. (LEVEDOVE, 2020)

Em outras palavras, a narrativa € uma pressao social e 0 passado sempre vai
reaparecer como sentido dominante. Desse modo, “o discurso da memoria, transformado
em testemunho, tem a ambicdo da autodefesa, quer persuadir o interlocutor presente e
assegurar-se uma posic¢do no futuro, justamente por isso também é atribuido a ele um
efeito reparador da subjetividade” (SARLO, 2007, p. 51), e quando analisamos a
substancia dessa subjetividade, presente a todo momento na entrevista, encontramos uma
resisténcia versus o desejo de aceitagdo e superacao desse passado.

Relatos sdo expressdes altamente subjetivas e pessoais, pois a “narrativa depende
de fatores pessoais e coletivos.” (PORTELLI, 1993, p. 43). Por isso, quando o Pe. Adriano
é questionado sobre a missa ser realizada na lingua polonesa apenas na festividade e como
isso interfere na manutencdo da cultura e religiosidade desses fiéis, menciona sua

experiéncia em Mocambique, que expressa o0 desejo de aceitacao:

Com certeza, vou fazer uma analogia, pra nos ajudar a compreender, eu morei
em Mogambique na Africa, entdo 14 tinhamos doze dialetos no pais, além da
lingua oficial que era o portugués, as coisas mais importantes ndo eram
comunicadas em portugués mas no dialeto local, porque era uma maneira de
validar mais aquilo que eles estavam falando, pois a lingua original ou méde
consolida ndo s6 a palavra dita, mas aquilo que é sentido, veja é diferente
expressar um sentimento de uma nagdo e em outra, por exemplo, saudade é
uma palavra que ndo existe em outros idiomas, s6 no portugués. Como que 0s
poloneses expressam essa palavra na sua lingua mée, particularmente eu ndo
conheco, possivelmente tenha uma forma ou maneira, que eles conseguem
dizer saudade que provoque e mexa tanto nos sentimentos quanto a palavra em
portugués e preservar isso é preservar aquele sentimento, aquela sensacdo do
que esta sendo dito na lingua oficial. (LEVEDOVE, 2020)

Nesse sentido, subjetivamente, o padre narra como essa experiéncia foi
transportada e aplicada por ele na colénia de Santa Barbara. Demostra o desdobramento
desse enclave religioso e como a Igreja Catdlica se coloca perante as peculiaridades
culturais. Vale lembrar, que a cultura ¢ viva (THOMPSON, 1998) e os sujeitos se
reinventam com uma nova roupagem, tendo uma relagdo complexa e ndo regular com a

Igreja:

Pensamos que eles nas celebracfes poderem rezar ou se confessar em polonés
é uma forma de continuar expressando sua identidade. Eu ndo falo polonés,
mais quando chego e digo “Dziendobry” é alegria e sorrisos, me respondem
um monte de coisa que ndo sei, mas eu entendi que mexi no arquétipo, mexi
no padrdo, se vocé chega para uma pessoa de um grupo alemdo, russo ou
italiano e vocé se expressa na lingua mae deles, vocé esta criando uma relacéo,
vocé esta dizendo eu quero estar com vocé também nessa sua particularidade
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da vida, e quando fazemos isso explode uma emocdo, um sentimento se
manifesta. (LEVEDOVE, 2020)

Essa subjetividade ganha for¢a e contorno quando o padre expressa como trabalha
com essa comunidade, em relacdo a festa, relacionamentos e confissdes. Portanto, esse
padre entendeu o que Peter Berger (1985) afirma: para o cristianismo ser implantado em
uma comunidade, ele tem que mergulhar na cultura local, ou seja, pra essa catolicidade
funcionar e fazer sentido, ela precisa submergir na cultura desses individuos. Por isso, o
Pe. Adriano autoriza a comunidade a se confessar em polonés, mesmo ndo entendendo o

idioma;

[...] quando vamos & oferecer o sacramento da confissdo, alguns pedem pra
confessar em polonés pra nos, l6gico que a gente autoriza, ndo temos problema
quanto a isso, o engracado é que depois eles ficam esperando que a gente de
conselhos, e a gente ndo sabe o que foi dito, olha vou tentar te aconselhar a ser
feliz [...]. (LEVEDOVE, 2020)

A afirmagdo da identidade étnico-religiosa transforma-se na principal motivagao
da realizagdo da festa tipica polonesa em louvor a Nossa Senhora de Czestochowa,
recorrendo a uma versao estereotipada da formagao do grupo através das roupas, comidas
tipicas, musica, danga, exposi¢ao de fotos e objetos do periodo da imigragdo no memorial
polonés. A festividade ndo ¢ um campo neutro, sem intencionalidades, mas evocadora de
valores e identidades que particularizam e caracterizam determinado grupo em um
pequeno periodo de tempo. Porém, a parte religiosa da festa se manifesta na realiza¢do
da missa, sendo o apice da demarcacao da identidade catolica polonesa a realizagcdo da

missdo em lingua polonesa, por um padre dessa nacionalidade convidado pela Igreja.

Aqui tomamos esse cuidado, a gente procura no dia da festa de Nossa Senhora,
junto a eles a chamarmos um padre de fora que pelo menos leia em polonés
para que celebre toda a parte do rito da missa em polonés, para também
valorizar a cultura local, nesses dias nds padres italianos e alemaes, estamos
proibidos, sé vamos la mesmo para comer o churrasco, mais procuramos deixar
a cargo de padres poloneses da regido que possam vir celebrar, até para
valorizar mais a fé também sobre a lingua, a palavra constr6i.” (LEVEDOVE,
2020)

Esse ato ¢ muito representativo, pois demostra resquicios de resisténcia da
comunidade em ter padres ndo poloneses a frente dos oficios religiosos e, principalmente,
na manutencao da lingua e de certo sentimento de “polonidade”, ultrapassando a questao

religiosa. Assim, a presenca desse padre polonés na festividade representa o fio condutor
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entre o presente ¢ o passado da comunidade, pois “0 rompimento com o passado é dificil,
e nunca completo” (NADALIN, 2007, p. 9), mas também demonstra como a Igreja
adaptou-se ao ethos da sociedade que estava inserida, incorporando um sistema de crencas
particularistas e criando novas formas de se relacionar com esses fiéis, adaptando-se e
incentivando sua pratica, pois essa festividade proporciona sentido a existéncia de seus
membros.

Desta forma, o depoimento do padre possui ecos e desdobramentos, decorrentes
de uma memoria fluida, marcada sobretudo pelo presente em que € articulada, por isso, o
ato de ceder o espaco da celebragdo da missa para outro padre de etnia polonesa,
reconhece historicamente a importancia de um padre “legitimo” para esse grupo social
marcado por fortes processos identitdrios € que construiu, dentro de uma comunidade
local, um mundo social sobre a religido catolica e uma cultura especifica que os propiciou
no passado e propicia no presente o sentimento de pertenga étnica, religiosa e comunal.

Evidentemente, a construcdo narrativa da entrevista indica uma formacéo
identitaria catélica singular até os dias de hoje dentro dessa comunidade. A identidade
catdlica polonesa ndo foi uma heranca transportada pelos imigrantes para o Brasil, pois
nenhuma identidade é fixa, cristalizada ou permanente, mas foi e sempre estard
permanentemente em construcdo e desconstrugéo.

A motivacdo para a construgdo da identidade étnico-religiosa comunitaria desse
imigrante foi o desejo de continuar exercendo sua fé milenar dentro de uma nova
sociedade, porém se choca com um catolicismo de raiz alema, desenvolvendo um
relacionamento intrinseco de tensdes e conflitos com a prépria Igreja Catolica. Na
concepgdo desse polonés camponés, um catolicismo sem padre era inaceitavel, porém um
padre germanico ou mesmo polonés que se formou na congregacao alema também nao
poderia ser aceito.

A Igreja Catdlica, por sua vez, teve que lidar com essa identidade religiosa
construida dentro da comunidade. Por este motivo, 0s registros paroquiais estao repletos
de passagens de indisciplina, desobediéncia a hierarquia e restricdes de quem poderia ou
n&o realizar as missas na comunidade. Tais situagdes se complementam com a entrevista
do Pe. Adriano Antonio da Levedove, na qual afirma aceitar a confissdo em polonés,
mesmo ndo entendo o idioma, ou quando faz o convite a um padre de descendéncia
polonesa para celebrar a missa no dia da festa tipica, pois esses acontecimentos d&o

sentido a identidade, etnicidade e “polonidade” para aquela comunidade. Portanto, as
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fontes orais contam nao apenas o que o povo fez, mas o que queria fazer, o que acreditava
estar fazendo e o que agora pensa fazer. (PORTELLI, 1997).

Por outro lado, a andlise da entrevista nos direcionou para um novo campo
investigativo sobre as diferentes formas de catolicismo trazidos pelos imigrantes que se
estabeleceram em localidades na zona rural de Palmeira/PR, que até hoje atribuem

caracteristicas particulares para essa religido:

[...] continuar ser comunidade Santa Barbara, dentro de uma paroquia que tem
outras 48 comunidades localidades, formas diferentes de expressar suas
religiosidades, tudo bem, que sdo todas cristds catdlicas, mais cada uma tem
seu arquétipo, seu padréio. Santa Barbara tem seu padréo religioso que precisa
ser respeitado, nos seus costumes, € o que sempre trabalho com eles, ndo ¢ uma
questdo de tradicionalismo, fazer porque faziam, ¢ uma questdo de tradigdo
fazer porque da sentido a minha histéria de vida. (LEVEDOVE, 2020)

De modo geral, os imigrantes no Sul do Brasil contribuiram para afirmacéo de um
catolicismo ultramontano, de viés tridentino, tradicional e campesino, e do catolicismo
romanizado. Porém, esse catolicismo ligado aos processos migratorios possuia marcas de
suas regides de origem e era parte constitutiva da propria identidade cultural. De acordo
com Dreher (1993), o catolicismo de imigracdo ja tinha vindo da Europa estruturado,
através da reforma tridentina, por isso 0s sacramentos sdo importantes e ocupam parte
significativa das manifestacBes religiosas, sendo a vinculacdo a presenca clerical

imprescindivel nas colbnias.

O catolicismo romanizado como o catolicismo de imigracdo apoiaram-se nos
mesmos fundamentos da doutrina elaborada pelo Concilio de Trento e reforcada
pela perspectiva ultramontana do Concilio do Vaticano |, podendo-se entdo dizer
que a fé inspirada em Trento constituiu a caracteristica principal da religido
praticada pelos colonos italianos, alemaes e poloneses de fé catélica, aqui
estabelecidos e consequentemente de seus descendentes. (PEREIRA, 2011,
p.75).

Concordamos com a reflex@o proposta pela autora Zulian (2009, p. 22), a qual
afirma que mesmo com o distanciamento entre o Concilio de Trento (1545- 1563) e a
reforma da Igreja no Brasil, a identidade tridentina fundamentou a construcdo posterior
da identidade catolica brasileira, através dos pressupostos romanizadores, pois “a
instituicdo catolica na Europa, ao reelaborar Trento, apresentou uma leitura da sociedade
de seu tempo e tentativas de implantacdo alem-mar de um ideéario e praticas que visavam
transformar uma catolicidade de tradicdo lusa e carater leigo em um catolicismo romano

e clerical”.
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Porém, ao chegarem em Palmeira, 0s imigrantes poloneses encontraram um
catolicismo muito diferente daquele que professavam na Pol6nia. Essa sociedade de ethos
catélico luso-brasileiro acomodou diversos sistema de crencas particularistas e locais
trazidos pelos imigrantes de distintas regides da Europa. O mapa a seguir expde as atuais
48 comunidades catdlicas localizadas na zona rural do Municipio, locais em que esses
grupo de imigrantes organizaram seu espaco de vivéncia de acordo com suas crengas e

ideologias.

MAPA 4 — Comunidades atendidas pela paréquia Nossa Senhora da Conceig&o.
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Fonte: Acervo da paréquia Nossa Senhora da Conceicdo — Palmeira/PR, 2020.

Partindo desse raciocinio, podemos afirmar que esse catolicismo polonés se
modifica no contato com a sociedade anfitrid e, por isso, que a reflexdo de Peter Burke
(2003) nos auxilia a compreender que as alteracdes provindas de contatos culturais
acontecem por acrescimo e ndo por substituicdo, cabendo ao grupo quatro reacdes:
rejeicao, segregacao, aceitacdo ou adaptacao.

Os colonos poloneses de Santa Barbara, em um primeiro momento, rejeitaram
totalmente padres alemdes ou poloneses germanizados. Ao construirem sua propria
capela na comunidade, entraram em um processo de segregacdo, no qual deixaram de
defender o global e concentraram-se na defesa do catolicismo polonés local. Porém, ao

perceberem que a religido catdlica ndo poderia ser a mesma da Pol6nia, ja que se
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encontravam em uma nova realidade, se adaptaram, pois “o imigrante, uma vez chegando
ao Brasil, percebia as diferencas existentes na pratica e na devog¢éo do catolicismo popular
brasileiro com o praticado nas aldeias polonesas.” (WACHOWICZ, 1981, p. 98).

Por isso, de acordo com Dreher (1993), o catolicismo de imigracéo sofreu fortes
influéncias de elementos do catolicismo luso-brasileiro, que deu os aspectos familiar,
comunitério e rural, os quais unidos aos aspectos do catolicismo romanizado, formou um
catolicismo proprio dentro dessas col6nias, ou seja, um catolicismo polonés brasileiro.

Esses imigrantes, em sua maioria, eram camponeses e foram fixados no interior
do Parana, distantes das dioceses e de praticas reformadoras (ZULIAN, 2009). Sua
religiosidade era moldada também por elementos de bases do catolicismo popular. O
colono, ao confrontar-se com as vivéncias e necessidades da zona rural diferentes das do
centro urbano, reforcava a necessidade da protecdo divina, surgindo, assim, a marcante
devocdo que permanece até os dias de hoje aos santos padroeiros, para atender as
demandas de uma colheita prospera, protecdo dos seus animais, para que sua saude seja
solida e para poder trabalhar, pois “no centro da crenga estavam os santos, com apelo a
suas intervengdes magicas na lavoura e na vida dos crentes.” (PRANDI, 2015, p. 08).

Esse catolicismo de dentro das comunidades rurais € intimista e esta presente em
diversas situacfes do cotidiano, uma vez que os fiéis veem seus santos como mediadores
entre as pessoas e Deus, intercessores que levam suas angustias terrenas até a divindade
superior. Deste modo, a devocdo aos santos modifica a maneira de se relacionar com o
sagrado. E necessario exteriorizar, como forma de pagar a promessa, 0 agradecimento
pela graca alcancada ou a reiteracdo do pedido, o que ocorre através de procissoes,
novenas, peregrinacdes, festejos e outras formas de demonstracdo que movimentam até
hoje milhares de devotos por todo o pais, em um conjunto de valores, crencas e praticas
muito bem estruturados e engendrados dentro da religido catolica.

Ressaltamos que mesmo que o catolicismo eslavo no Brasil tenha sido moldado
por diversas influéncias, seja do catolicismo luso-brasileiro, popular ou de raizes
imigratdrias, ainda possui caracteristicas diferenciadas, pois esta estritamente ligado ao
sentimento de “polonidade”, e assim, vinculado ao patriotismo. Desse modo,
consideramos a partir da trajetoria do referido grupo étnico-religioso, que a religido
catdlica serviu como elemento identificador, no qual a catolicidade e “polonidade” estéo
amarradas pelo sentimento de pertencimento étnico, de modo que ao se identificar como
polonés, passa a ser automaticamente catolico e expressa a maneira como a comunidade

vive e reflete sua relagdo com o mundo e com o passado.
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Como observa Solange Andrade (2013), a “religiosidade é uma referéncia a
vitalidade da imaginacdo popular, reinterpreta a leitura sacerdotal a partir de suas
experiéncias cotidianas, reelaborando crencas religiosas e expressdes rituais proprias e
espontaneas que mantém vivas suas convicgdes e esperangas.” (ANDRADE, 2013, p. 14).

Esse catolicismo que vem da Poldnia é almejado pelos imigrantes em sua
reproducdo no Brasil, porém é impossivel, e ao tentar preservar essa catolicidade como
marca étnica, trava intensas lutas de resisténcia, principalmente com os Verbitas, que
tinham a administracdo da paroquia. Obviamente, a identidade cat6lica ndo é imune a

oscilacdo das identidades, que se reinventa e vai se adaptando, assim como o catolicismo.
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CAPITULO Il - A IDENTIDADE POLONESA E SEUS ELEMENTOS
CONSTITUINTES

Essa pesquisa se propds, desde o seu inicio, a compreender os esforgos dos
descendentes de imigrantes poloneses em (re)inventar e preservar a identidade polonesa,
através da acao identitaria mais expressiva de carater étnico-religiosa na comunidade de
Santa Bérbara, ou seja, da realizacéo da festa tipica polonesa em louvor a Nossa Senhora
de Czestochowa. No entanto, a festa ndo tem potencialidade de produzir a identidade
polonesa, é apenas um dos elementos dentro do conjunto de uma identidade polonesa
brasileira possivel nos dias de hoje.

O discurso da comunidade para realizacao da festa € de “resgatar” uma identidade
polonesa continua, negando o fato que a identidade estd em constante movimento de
transformacéo e que ela ndo é uma imposicdo inocente. Desse modo, Ciampa (2001, p.
74), ao afirmar que a “identidade ¢ movimento, é desenvolvida no concreto. Identidade é
metamorfose”, direciona nossa concepcao para uma identidade polonesa mével, mutavel
e ndo fixa, podendo ser percebida no concreto através da realizacdo da festa tipica, nas
relacOes criadas entre os membros do grupo com o meio. Assim, essa identidade é sentida
“pela sua préatica, pelo seu agir, trabalhar, fazer, pensar e sentir, etc., ja ndo mais
substantivo, mas verbo” (CIAMPA, 2001, p. 64).

Martinazzo (2010, p. 36), por sua vez, adverte que a identidade ndo se resume a
responder as perguntas “Quem sou eu?” ou, “Quem somos NGs?”, pois o sujeito ndo existe
e ndo se constroi descolado do mundo. A identidade é uma construcdo social que possui
caracteristicas de ser relacional, desse modo, quando o sujeito se insere na sociedade,
passa a conviver com inimeros valores, os quais sdo modificados e repensados no
decorrer dos contatos culturais. Os individuos assimilam “os sentidos, valores e saberes
fazendo uso de sua racionalidade, inserindo-se, dessa forma, num processo de aquisicao
e definicdo de suas caracteristicas pessoais e formacgdo dos aspectos que compdem sua
identidade por meio das inter-relagoes.”.

Assim, a identidade ndo ¢ algo “natural” ou “esséncia”, mas uma construgédo
inacabada que esté inserida dentro do campo de disputas, sendo passivel de mudancas.
Reconhecemos, portanto, que “o campo de batalha é o lar natural da identidade”
(BAUMAN, 2005, p. 83), e por isso € da natureza da identidade n&o estar em movimento,

mas ser em movimento.
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Isso ndo significa, contudo, que a festa ndo seja um instrumento por meio do qual
os individuos da comunidade constroem e evocam suas lembrancas e, consequentemente,
levem a um processo de reconhecimento e legitimidade da identidade polonesa de uma
comunidade local. Evidentemente, essa identidade polonesa ndo foi cristalizada e
transportada da Pol6nia e reproduzida no Brasil, mas forjada pelo processo imigratorio e
dentro de uma “cultura imigrante”??,

Essa identidade ¢ marcada pela decisdo de partir, pelo deslocamento, pelo
compartilhamento da condicdo de imigrante, pela negociacdo com multiplas culturas
étnicas e religiosas que compunham a sociedade de adocéo, pelo medo de perder suas
referéncias e pela tentativa de preservar sua identidade. Por outro lado, ao se inserirem
em outra sociedade, passam a conviver com inimeros valores e suas identidades s&o
modificadas e repensadas no decorrer dos contatos culturais, assimilando sentidos,
valores e saberes. Portanto, a identidade polonesa exercida pelos imigrantes ndo era a
mesma de seu pais de origem, mas uma identidade polonesa construida no Brasil.

Esse processo de (re)construcdo identitaria acontecia pela necessidade de
adaptacdo, afirmacdo e insercdo nessa nova realidade, como defesa da propria
sobrevivéncia do imigrante e de seus descendentes. Ainda, pressupde uma unidade de
interesses em preservar 0S elementos estruturantes, pois sdo eles que trazem certo
conforto e estabilidade ao grupo em meio a essa nova realidade.

Desse modo, esse processo comportava uma matriz referencial, ou seja, elementos
identitarios construidos na longa duracdo do grupo, que mesmo com uma identidade
fragmentada os diferenciavam dos demais grupos e ainda indicava “os caminhos a seguir
quando confrontados a situagdes desconhecidas. E a partir desses elementos que 0s
imigrantes recém-chegados emprestaram um sentido especifico aos acontecimentos e
enxergaram possibilidades de desdobramento” (GUERIOS, 2012, p. 25).

Stuart Hall (2014) observa que os individuos que passaram pela dispersao no
mundo e ndo desejam perder a ligacdo com os lugares de origem e suas tradi¢fes, na
formagéo das identidades, se veem obrigados a negociar com as novas culturas que
convivem, sem simplesmente serem assimilados por elas e sem perder completamente

suas identidades. Essa transicdo e negociacdo criada pelas migracoes leva a movimentos

220 termo cultura imigrante é um conceito utilizado pelo autor Sérgio Odilon Nadalin (2014), para se referir
as comunidades imigrantes étnicas que se mantiveram atadas as sociedades emissoras durante mais de uma
geracao, porém o grupo transforma-se gradativamente erigindo fronteiras étnicas e desenvolvendo uma
cultura imigrante prépria. NADALIN, Sérgio. Imigracdo e familia, segunda metade do século XIX. Revista
Latino americana de Poblacién. v. 8, n. 14, p. 31-55, 2014.
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de formulacdo de novas identidades através da negociacdo com novas culturas, assim,
esses individuos “devem aprender a habitar, no minimo, duas identidades, a falar duas
linguagens culturais, a traduzir e a negociar entre elas” (HALL, 2014, p. 52).

Portando, podemos afirmar que os imigrantes poloneses nao trouxeram em suas
bagagens apenas suas vestes e ferramentas de trabalho, mas elementos constitutivos para
sua (re)construcdo identitaria. Assim, ao tirarmos o foco dos determinantes biol6gicos e
incorporarmos outros marcadores identitarios cotidianos, que fazem com que 0s
individuos se identifiquem como pertencentes a uma determinada etnia, podemos
“detectar e descrever os conteudos que compdem a identidade dos membros de um dado
grupo” (GUERIOS, 2012, p. 27).

Partindo desse raciocinio, ao observarmos a composi¢ao do grupo que se fixou na
Colbnia Santa Barbara, percebemos que vieram de diferentes regides da Polonia e
passaram por diferentes processos de divisdo e dominacao territorial e cultural, portanto,
ndo partilhavam um U(nico pertencimento étnico e ndo possuiam o sentimento de
unicidade e de coeréncia fornecido pela ideia de Nagéo. Por isso, Viechnieski (2020, p.
91) afirma que os “imigrantes vém com suas identidades e nacionalidades proprias,
muitas vezes acompanhadas de um sentimento regionalista ou no nivel de aldeia.”.

Porém, mesmo nessas circunstancias, o ato desses imigrantes se afirmarem como
comunidade polonesa étnico-religiosa é indicativo e significativo para os historiadores,
pois demonstra que a identidade polonesa comportava elementos estruturantes
construidos na longa duracéo da historia do grupo que foram enraizados de tal forma que,
apesar do processo de dominagdo cultural e religiosa das nagbes invasoras, foram
mantidos em condicdes historicas e sociais particulares.

E através desses elementos de identificacdo compartilhados que no periodo
imigratério foi possivel a coesdo social para que os individuos se agregassem em uma
comunidade e se afirmassem como pertencentes a uma etnia comum, respondendo “como
e porque pessoas que se desconhecem passam a sentir subjetivamente que participam de
uma comunidade?” (GUERIOS, 2012, p. 24).

Partindo desses pressupostos tedricos, a questao gue se manifesta é “Quais seriam
0s elementos que comp&em essa identidade polonesa antes da imigragcao?”. Inicialmente,
ha de se considerar que no periodo imigratorio, segundo Giralda Seyferth (2000), as areas
colonizadas majoritariamente por alemées, italianos e poloneses podiam ser distinguidas
pelas caracteristicas sociais e culturais reportadas aos paises de origem. A identidade

étnica requer singularidade, elege seus simbolos que evocam o sentimento de
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pertencimento e realiza a ligacéo entre fé (religido) e etnicidade, lingua materna e ethos
do trabalho, assim, para o imigrante té-la, precisava pertencer a uma colonia, que era
sinbnimo de comunidade.

A identidade étnica polonesa possui suas especificidades, pois, segundo a autora,
sofreu influéncia da igreja, configurando a nacdo pelo catolicismo polonés, ou seja, uma
igreja de expressao étnica. Portanto, somente assumem a consciéncia de grupo vinculada
a nacdo Polonesa sob a influéncia da Igreja Catdlica e da atuacdo do clero nas areas
col6nias, fatores que ainda sustentam a “polonidade”, fendmeno este que “supdem que a
nacionalidade é herdada através do sangue e perpetuada, longe da Patria original, pela
preservagao da lingua e da cultura.” (SEYFERTH, 2000, p. 155).

A identidade étnico-religiosa foi forjada pela Igreja catélica no periodo das
invasoes e partilha da Poldnia, utilizando a “religiosidade como um elemento identitario.”
(CAPRI, 2003, p. 4). Esse processo de construcdo identitaria, no qual o catolicismo
passou a ser intrinseco a etnicidade, so6 foi possivel, segundo Vilaga, (2008, p. 31), porque
é da natureza da identidade étnica ser contrativa e possuir caracteristicas culturais que
transmitam autenticidade. A religido torna o mundo humano mais estavel, com normas e
regras de conduta e padrbes orientadores da acdo do grupo. Ademais, essas normas
ancoram-se numa definicdo de cultura partilhada e contribuem para a integracdo social
dos individuos, gerando uma identidade coletiva que os distingue, forcando uma posicéao
dentro do campo religioso e ainda os projetando na sociedade. Assim, “quando essa
identidade religiosa surge conjugada com etnicidade, a sua particularidade é redobrada e,
mesmo que estas comunidades religiosas se revelem residuais, do ponto de vista
estatistico, elas representam uma dimensao da realidade que ndo pode ser descurado”.

Tais colocacBes nos remetem ao entendimento sobre a identidade étnico-religiosa
trazida pelo imigrante polonés e os motivos pelos quais, dentre todos os elementos
estruturais da identidade polonesa, a religido cat6lica ocupou lugar central dentro da sua
(re)construcédo no Brasil. Como marca de pertencimento a etnia polonesa, esse elemento
foi o fator determinante para o processo da mudanca de Col6nia Santa Bérbara para
comunidade polonesa étnico-religiosa, fendBmeno que ndo ocorre em todos os lugares do
mundo, ainda mais quando ela é utilizada por um grupo em duas realidades distintas com
0 intuito de resistir ao processo de absorcdo e mudanca de sua cultura e como elemento
de unicidade e coeséo.

De todo modo, como observa Viechnieski (2020), apesar de ndo possuirem

Estado, os poloneses buscavam preservar sua identidade e lutavam para “permanecer
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poloneses”, surgindo uma identidade sobreposta em que defender a Polonia era o mesmo

que defender a fé catolica:

Um dos fatores que mantinham o povo polonés unido, mesmo diante das
dificuldades, era a fé catélica. Diante da realidade, sem poder demonstrar mais
sua grandeza politica, o caminho encontrado foi a unificagcdo da identidade
polonesa com o catolicismo. Gradualmente a forca da ideia polaco-catélico foi
representada uma compensacdo pela perda de paz, do desmonte do sistema
politico democratico e da fraqueza da Pol6nia [...]. Defender a Poldnia
comecou a significar o mesmo que defender a fé catolica. (VIECHNIESKI,
2020, p. 100)

Esse sentimento de patriotismo e o desejo de preservar sua identidade foi trazido
pelo imigrante, refletindo na constituicdo de uma comunidade étnico-religiosa no Brasil,
lugar que as pessoas se identificavam como polonesas. Porém, devemos considerar que
ao adentrar a sociedade palmeirense (e brasileira), com lingua, costumes e leis totalmente
diferentes de sua nacdo de origem, perceberam que era necessario se afirmar como
comunidade, pois a unificacdo do grupo possibilitava o sentimento de seguranca e
solidariedade étnica, fator crucial para superar as dificuldades materiais nos primordios
da colonizagdo, amenizar as disparidades culturais que o0s cercavam, preservar sua
identidade e afastar a ameaca de perder suas referéncias culturais, sociais e religiosas.

Ora, a necessidade de identificacdo ressurge com forca diante do contraste, do
temor da perda dos referenciais culturais e da ndo aceitacdo aos estrangeiros, levando o
grupo a formular estratégias de resisténcia, ou seja, sistemas para categorizar a si € aos
outros, o que implica na formulacdo de critérios de pertenca e exclusdo. Dentre esses
critérios de diferenciacdo, podemos observar os elementos culturais da identidade
polonesa que também buscavam reafirmar um “nds” diante do “outro” e Se sobrepor as
diferencas culturais dentro dessa sociedade.

Segundo Santos (2011), a identidade cultural se forma e se consolida,
preferencialmente, em momentos de crise, instabilidade, inseguranca e ameaca interna e
externa a0 modo de vida tradicional do grupo, sendo ela relacional, nascendo e se

desenvolvendo na relagdo com o outro:

Na realidade, as identidades culturais, se fazem como uma espécie de processo
dialético de fixacdo e mudanca. No processo de identificagdo/diferenciacdo
muitos aparatos séo transformados muitos aparatos s&o transformados e outros
sdo0 mantidos. Ela é assim: um processo de mudanca-permanéncia, em que
dependendo da época e lugar pode haver uma maior, ou menor, evidenciacdo
de um elemento sobre o outro. (SANTOS, 2011, p. 6)
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A identidade polonesa possui uma grande carga étnico-cultural, com modos de
ser, fazer e sentir que sdo construidos historicamente. Assim, por mais que os individuos
se separem do seu grupo de origem, carregavam consigo esses elementos culturais que
formaram a base para a (re)construcdo da identidade étnico-cultural no Brasil, onde
assume funcdo instrumental para demonstrar singularidades do grupo através dos
elementos exteriorizados, como as vestimentas, linguagem, culinaria, madsica, danga, ritos
e festas, mas também carrega sentidos, como valores e uma visdo de mundo singular,
elementos esses que se estabelecem como forma de alteridade e conferem ao grupo uma
identidade especifica.

O elemento cultural também impde valores ideoldgicos que influenciam
diretamente nas relagcfes sociais e afetivas e nas normas de comportamentos que devem
ou néo ser aceitas dentro da comunidade, pois 0 imigrante trouxe consigo um “jeito de
pensar, uma mentalidade ou habitos diferentes daqueles que predominavam no pais em
que se estabeleceram” (BURKE, 2017, p. 25).

Para Appiah (2018, p. 19), a identidade é normativa, pois fornece normas de
identificacdo e normas de tratamento. As “normas de identifica¢do especificam a maneira
como as pessoas de determinada identidade devem se comportar; e as normas de
tratamento, como se deve ou nao reagir e atuar sobre pessoas de certa identidade.”. Essas
colocagdes remetem a compreensdo que a identidade cultural ndo se traduz apenas na
materialidade, mas também esta presente no campo ideol6gico que comporta valores e
define comportamentos.

Alias, pertencer a uma categoria étnica para Barth (2011), implica assumir uma
identidade bésica, portanto julgar e ser julgado pelos padrdes étnicos. Desse modo, a

bagagem cultural foi essencial para marcar a diferenca em duas ordens:

“1. Sinais ou signos manifestos - 0 tracos diacriticos que as pessoas procuram
e exibem para demonstrar a identidade, tais como o vestudrio, a lingua, a
moradia, ou o estilo geral da vida; e 2. OrientacBes de valores fundamentais —
os padrbes de moralidade e exceléncia pelos quais as a¢des sdo julgadas. [...]
Tais categorias podem ter grande importdncia para o comportamento.
(BARTH, 2011, p.194)

O processo de identificacdo requer a distingdo, o que é parte da condicéo do grupo
estar inserido dentro de uma rede de sociabilidades e possuir simbolos para diferenciacao,
denominados por Barth (2011) de “sinais diacriticos”, ou seja, tragos culturais

exteriorizados e assinalados como caracteristicos de um determinado grupo. Para isso,
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deve haver o processo de selecdo dos elementos, pois essa etnicidade pode ser manipulada
para que os tragos culturais e comportamentais do grupo sejam identificados como um
surgimento natural ou realgados através dos signos visiveis que servem para tipificar o
grupo, estabelecer fronteiras étnicas e causar uma denominagao comum do “Eu” étnico,
sendo mecanismos de defesa que ndo sao ativados por acaso, mas estrategicamente pelos

grupos no decurso das interacoes.

O realce da identidade étnica exprime-se, assim, inicialmente através de um
rétulo étnico entre outros meios possiveis de identificacdo das pessoas. E
apenas depois de ter selecionado esse rétulo (depois que etnicidade foi realcada
pelo procedimento mesmo de sua sele¢cdo) que 0s comportamentos, as pessoas,
os tragos culturais que designam surgem quase naturalmente “étnicos”. A
etnicidade pode igualmente ser real¢ada por meio de todos os signos visiveis
(comportamentos, vestuérios etc.) que podem ser mobilizados e selecionados
para tipificar um grupo social ou utilizada para apresentar um Eu étnico
especifico. (BARTH, 2011, p. 167)

De todo modo, devemos considerar que esse realce da identidade cultural chega
até os dias de hoje, através da festa tipica polonesa, onde 0s signos visiveis nesse
momento de grande sociabilidade s&o real¢cados. Conforme Chiamulera (2010) afirma, a
festa € uma manifestacdo altamente expressiva e demarca uma identidade especifica por
estar em performance, na qual os costumes, crencas, valores, praticas alimentares e modos
de saber e fazer sdo demonstrados, ndo apenas com sentido de socializacdo ou de
divertimento, mas sdo acionados estrategicamente.

Por fim, ao realizamos a revisdo historica sobre o processo migratorio e
colonizador, bem como suas motivacdes da saida de seu pais de origem, nos deparamos
com as pesquisas de Ruy Wachowicz (1981) sobre o contexto histérico da Pol6nia no
periodo imigratério, que afirma que para compreendermos algumas caracteristicas da
formagéo de padrbes de comportamento dos imigrantes poloneses no Brasil, em especial
no Parand, primeiro devemos considerar o campesinato polonés no século XIX.

Assim, nossa atencdo se voltou para essa identidade camponesa que comportava
uma estrutura mental que por séculos esses poloneses foram submetidos. Conforme o
autor afirma, esses imigrantes eram camponeses provindos de uma sociedade que havia
passado h& pouco tempo pela desagregacdo da economia agraria baseada na servidao e

que estava em pleno processo de adaptacdo ao sistema econdémico capitalista:

Foi este camponés que viveu o regime senhorial no limitado mundo de sua
aldeia ou de sua regido, ou o filho do mesmo, que emigrou para o Brasil, ndo
suportando as campanhas sistematicas que 0s governos estrangeiros realizaram
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para tirar-lhe a propriedade da terra, as persegui¢cdes contra sua propria lingua
e cultura e o sistema agrario cadtico. Esses fatores facilitaram a emigracédo
orientada para o Brasil, sobretudo daqueles camponeses que tinham fome de
terra. (WACHOWICZ, 1981, p. 11)

O campesinato estruturou uma identidade camponesa que ndo foi abandonada
pelos imigrantes ao se fixarem em um novo territdrio. Ela foi (re)significada dentro das
coldnias com pequenas propriedades rurais destinadas a producdo agricola para a
subsisténcia e o abastecimento local, onde os modos de producdo estavam ligados
também a estrutura familiar.

Segundo Seyferth (1992, p. 38), a identificacdo de camponés passou a ser
expressada através da categoria colono no Brasil, termo utilizado como indicativo de
algum grau ou condicdo camponesa e que ainda pressupunha conteudo étnico e de
distingéo cultural. Assim, a categoria colono foi “usada como sindnimo de agricultor de
origem europeia, e sua génese remonta ao processo historico de colonizag¢do”. Desse
modo, para ser considerado colono ndo bastava ser camponés, embora isso seja essencial

como critério de identificagdo, mas:

Algumas caracteristicas especificas do campesinato estdo presentes como
elementos de categorizacéo: trabalho familiar, posse de terras em quantidade
suficiente para permitir a atividade de cultivo, producéo voltada em primeiro
lugar para o consumo domestico (privilegiando-se, assim, a policultura com
criacdo), participacdo nas atividades de solidariedade etc. Nesse sentido,
consideram-se distintos de outras categorias de produtores rurais, como
aqueles que denominam "fazendeiros”. (SEYFERTH,1992, p. 38)

Assim, mesmo que a estrutura mental se transformasse no contato com a
sociedade de adocdo e outras categorias tenham sido criadas para definir o homem rural
e sua relacdo com a terra, existia uma identidade camponesa desenvolvida na longa
duragdo que comportava tradigdes, condutas, valores e lacos de solidariedade
caracteristicos dos sujeitos que viviam no e do campo, que foi refletida dentro dessas
coldnias agricolas nos seus modos de vida produzidos, nas relagdes sociais, nos modelos
familiares e nos padrdes de comportamento particulares dos sujeitos do campo.

Para os imigrantes poloneses, a vida rural possuia significados que norteavam sua
estrutura de vida. Sobreviver e viver no campo produzia a identificagdo do sujeito com a
terra e orientava sua existéncia, pois o campo ¢ o “mundo da tradi¢do, da sabedoria
popular que se orienta pelo ritmo da natureza, pela interpretacdo de seus signos, e que

considera os limites naturais, muitas vezes, leis divinas. A relagéo destes agricultores [...]


https://dialnet.unirioja.es/servlet/autor?codigo=2162268
https://dialnet.unirioja.es/servlet/autor?codigo=2162268
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constata uma identidade tipica de um mundo agrario” (CORREIA; BATISTA; BRITO,
2011, p. 6).

Portanto, podemos concluir que a identidade polonesa comportava multiplos
elementos de identificacdo que foram formulados na longa duragéo da historia do grupo.
Nessa pesquisa foram observados os elementos que compdem a identidade étnico-
religiosa, étnico-cultural e camponesa, pois 0 grupo ndo sustenta uma unica identidade,
mas sim diferentes e numerosas, as quais sdo compactadas para tornar-se uma “identidade
comum”, ou seja, uma identidade polonesa com a finalidade de legitimar e “costurar” as
diferencas entre seus membros.

Esses imigrantes, ao se fixarem na Col6nia Santa Barbara, (re)constroem sua
identidade a partir dos elementos constituintes da identidade polonesa, mas como
sabemos, a identidade ndo é permanente, imutavel e imune as mudancas do tempo. As
necessidades do grupo mudam e se deslocam no sentido de preservar, proteger e
salvaguardar a identidade tecida sob o forte vinculo com a pétria de seus antepassados. E
nesse campo fértil que floresce o desejo de “resgatar” os elementos dessa identidade que
deixaram marcas nos descendestes, como “tracos das culturas, das tradi¢des, das
linguagens e das historias particulares pelas quais foram marcadas.” (HALL, 2019, p. 52).
Porém, como alerta Hall (2019), a diferenca entre essas identidades, antes e ap6s a
imigracdo, é que elas ndo sdo e nunca serdo unificadas no velho sentido, porque séo

produto de varias histdrias e culturas interconectadas.

2.1 A CONSTRUCAO DISCURSIVA DA IDENTIDADE POLONESA BRASILEIRA
NOS DIARIOS DE HELENA ORCHANHESKI

Na busca por fontes que nos auxiliassem na compreenssdo do modo como 0s
imigrantes poloneses e seus descendentes vivenciaram e se posicionaram dentro desse
processo de (re)construcdo da identidade polonesa na Colbnia Santa Barbara,
encontramos quatro diarios de Helena Orchanheski no Museu Histdrico e Geogréafico
Astrogildo de Freitas em Palmeira-PR, disponiveis para consulta € se apresentam em
boas condicGes de conservagdo e armazenamento.?

Helena Orchaneski é da segunda geracdo de descendentes de imigrantes

poloneses. Filha de José Orchanheski e Joana Kavalkiewicz, nasceu em 26 de fevereiro

230s quatro diarios de Helena Orchaneski ndo possuem nomenclatura ou paginagdo, assim para uma
identificacdo dos registros para pesquisas futuras utilizamos os nomes apresentados nas capas dos cadernos.
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de 1931 na localidade Cantagalo, zona rural do Municipio de Palmeira/PR, e residiu na
comunidade de Santa Barbara, onde também foi professora de 12 a 42 série, lecionou aulas
de polonés na escola desta comunidade e atuou como tradutora e interprete da lingua
polonesa. Foi a primeira presidente da BRASPOL?*, nlcleo Santa Béarbara (1993).

Como pesquisadora da etnia polonesa no Municipio de Palmeira/PR, Helena
escreveu quatro diarios em cadernos de tamanhos diferentes datados em épocas distintas.
Assim, para melhor apresentacdo dos diarios, tomamos por base a denominacgéo das capas
dos cadernos: diario 1 (Click) - 1995, que narra as lembrancas dos membros da
comunidade sobre a situacao da Poldnia antes da imigracao, a viagem transoceanica para
o0 Brasil, a fixacdo e adaptacdo dos colonos na Colénia Santa Bérbara e aspectos da vida
religiosa; diario Il (Brasilidade) - 1993 a 2006, que remete aos aspectos culturais, como
a bencdo dos alimentos, a ceia natalina, as atividades da Braspol para preservacdo das
tradicdes polonesas e a descricdo de algumas edi¢des da festa tipica; diario 111 (Refletir)
- 2004, que registra histdrias de familias e eventos cotidianos da comunidade; e diario IV
(Collection) — 2004 a 2005, um compilado dos outros diarios que inicia narrando a
situacdo que a Polbnia se encontrava antes da imigracdo e termina com a descri¢do da
12° edicao da festa tipica polonesa, realizada em 13 de agosto de 2005.

Diferentemente dos diarios autobiograficos, que ndo possuem a intencdo de ser
lidos, Helena busca preservar nesses documentos as memdrias dos eventos marcantes
para a comunidade com o objetivo de compartilha-lasr com as geracfes futuras. Esse
desejo foi materializado quando os seus diarios se tornaram fonte para a obra “Os
imigrantes poloneses, seus descendentes. Algumas historias”, resultado de uma parceria
com a historiadora Vera Lucia de Oliveira Mayer (2006), que assim descreveu a

colaboracéo na apresentacdo do livro:

Foram quatro anos coletando informacGes e depoimentos, fazendo muitas
visitas junto aos descendentes de Santa Barbara e em outras localidades do
Municipio. D. Helena traduziu os testos encontrados em polonés para o
portugués e organizou seus escritos, alguns que ja coletava ha anos, fez
anotaces em forma de relatérios, desde as primeiras atividades da BRASPOL
até os ultimos acontecimentos. Escreveu a mao em trés cadernos, caprichando
na letra para que nao tivesse dlvidas por quanto a sua escrita, e entdo pude dar
forma aos textos, organizando a sequéncia dos fatos e certa cronologia nos
acontecimentos, acrescentando alguns temas e outras historias que também
pesquisei. Desta forma reunimos a pesquisa, juntamos 0s nossos trabalhos,
produzimos esta obra em parceria, assim podemos chama-los “O nosso livro”.
(ORCHANHESKI; MAYER, 2006, p. 6)

24 BRASPOL - Representacdo Central da Comunidade Brasileiro-Polonesa do Brasil .
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Atraveés desses registros, podemos observar as memdrias partilhadas socialmente,
que revelam quais experiéncias sao consideradas significativas e quais elementos devem
ser registrados dentro dessa identidade coletiva. A rememoracéo inclui selecionar o que
deve ser lembrado, esquecido ou silenciado pelo grupo.Como afirma Le Goff (1990, p.
368), a memoria coletiva € construida dentro de um jogo de luta por forgas sociais e pelo
poder, portanto, “os esquecimentos e os siléncios da historia sdo reveladores desses
mecanismos de manipulacdo da memdria coletiva”.

Ressaltamos que o0s registros de Helena pendem para um vies “substancialista”,
que transmite a postura de que a “memoria ¢ um elemento constituinte da identidade,
tanto individual quanto coletiva, na medida em que ela é também um fator importante da
continuidade e da coérencia de uma pessoa ou de um grupo” (GUERIOS, 2012, p. 26)

Como apresentado anteriormente nessa pesquisa, a identidade coletiva da Col6nia
Santa Bérbara foi (re)construida sob uma identidade polonesa fragmentada, a qual
comportava elementos de identificacdo que estruturaram uma identidade étnico-religiosa,
etnico-cultural e camponesa. Observaremos, através dos diarios de Helena Orchaneski,

como cada um desses elementos identitarios foi (re)construido dentro da comunidade:

O sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos, identidades
que ndo sdo unificadas ao redor do “eu” coerente”. Dentro de ndés ha
identidades contraditérias, empurrando em diferentes direcdes, de tal modo
que nossas identificacBes estdo continuamente deslocadas [...] A identidade
plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma fantasia. (HALL,
2019, p. 12)

Foi exatamente no campo religioso que houve a primeira (re)construcdo da
identidade polonesa, quando os imigrantes poloneses chegaram ao Municipio de Palmeira
e encontraram a Paréquia sob o comando da Congregacéo do Verbo Divino, formada por
Padre Verbitas de origem alema. Pela extensa historia de conflitos entre essas duas etnias
na Europa, “antigos ¢dios transferidos para o Brasil se concretizavam em cenas menos
contundentes, mas repletas de preconceito.” (ZULIAN, 2009, p. 304).

Se por um lado os livros tombo da Pardquia estdo repletos de episodios de
conflitos e confrontos entre os padres Verbitas e a comunidade polonesa de Santa
Bérbara, que reivindicava um padre “legitimo” polonés, nos diarios de Helena esses
confrontos ndo sdo descritos diretamente, porém também ndo sdo omitidos. Helena

traduziu e transcreveu uma carta da Col6nia Cantagalo, area também colonizada por
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imigrantes poloneses, publicada no Jornal Polska em 1923, na qual esses imigrantes se
posicionaram contrarios aos imigrantes da Coldnia de Santa Barbara em relagdo a
comunidade entender-se com o “poder de decidir sobre a permanéncia ou o afastamento
de seus sacerdotes” (ZULIAN, 2009, p. 305).

A carta nos da a entender que a comunidade de Santa Béarbara desejava o
afastamento do quarto padre. Como os imigrantes de Cantagalo tinham, possivelmente,
conhecimento sobre as dificuldades em manter um padre fixo em regides do interior, se

posicionaram contrarios, através de uma nota de jornal:

Nos residentes da Colénia Canta Galo recusamos o comportamento do séquito
(comitiva) da Col6nia Santa Bérbara pelo insulto e difamagéo atirados contra
0 Pe. Cebula, achamos esquisito que os colonos de Santa Barbara nédo
repreendam os abecados séquitos, pois eles inventam coisas horrorosas contra
os sacerdotes catélicos. J& tivemos 4 sacerdotes e para eles nem um era de bom
prestigio porque eles ndo aceitam padres da nossa Santa Fé (religido) [...].
(ORCHANHESKI, 1993 - 2006)

O Jornal Polska ao qual Helena se refere é o Gazeta Polska w Brazylii (Gazeta
Polonesa no Brasil), de Curitiba. Segundo Trindade (2016), esse foi o primeiro jornal
escrito em polonés no Brasil, em 1892, e 0 mais longevo, existindo sem interrupgdes até
1941. Em 1920, foi vinculado a Igreja e assumido pelos missionarios vicentinos,
ressurgindo naquele mesmo ano com o nome Lud (O Povo) e mudando radicalmente de
orientacdo para uma posicao clerical e conservadora. Assim, é caracteristico deste jornal
trazer a tona disputas e criticas “as contendas com os anticlericais, estes sendo
considerados responsaveis pela “desorganiza¢do” da comunidade” (TRINDADE, 2016,
p. 278).

Em resposta a carta publicada no Jornal de 1923, os editores emitiram uma nota,
que foi registrada por Helena no diario Il (Brasilidade), na qual afirmaram que os
poloneses de Santa Bérbara conheciam bem o trabalho dos Verbitas poloneses e o fato
aconteceu porgue nao aceitavam alemaes a frente dos oficios religiosos: “os colonos de
Santa Barbara ndo defendiam alemaes, mas sabiam que os sacerdotes eram poloneses
sinceros permaneciam com o0 povo polonés. A resposta se casa aos Verbitas alemaes.”
(ORCHANHESKI, 1993 — 2006).

O diéario Brasilidade narra a saida dos padres Verbitas do Municipio em 1956 e a
negociagdo dos imigrantes com os padres italianos em 1957: se mantivessem a confissao

em polonés, a comunidade aceitaria sacerdotes de outras nacionalidades, que poderiam
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falar em portugués para os penitentes. Essa negociacdo demonstra o processo de mutacao

e (re)construgdo da identidade cat6lica polonesa no Brasil:

Em 1956, os Verbitas deixaram Palmeira [...] em 1957 tomaram posse da
paréquia os italianos estigmaticos (C.P.S), com auséncia de sacerdotes
poloneses, os descendentes de poloneses fizeram um acordo de se confessar
em polonés e o sacerdote poderia falar em portugués para os penitentes.
(ORCHANHESKI, 1993 — 2006)
Helena, no diério 11l (Refletir), demonstra a existéncia de uma heterogeneidade
religiosa local, porém nenhum dos diarios faz mencdo a confrontos ou tensdes entre

protestantes e catélicos.

No Municipio de Palmeira se instalaram mais ou menos 100 familias de
alemaes catolicos (Lago, Pugas e Santa Quitéria) protestantes (Quero-Quero e
Papagaios), nas coldnias falidas, os poloneses em 1890 se instalaram em terras
abandonadas [..] se esforcavam para manter o espirito polonés [..].
(ORCHANHESKI, 2004)

Ha registros, entretanto, de uma luta interna do catolicismo em Palmeira, que
comportava raizes alemds, italianas e polonesas trazidas pelos imigrantes que se
estabeleceram naregido. Essa pluralidade de catolicismos configurou um campo religioso
marcado por tensbes e disputas por influéncia e poder. Foram essas questdes que
determinaram a formacao de processos identitarios singulares e abriram espaco para uma
multiplicacdo de identidades religiosas catdlicas, entre elas, a (re)invencdo de uma
identidade catdlica polonesa brasileira, ou seja, uma identidade criada no Brasil, mas
pautada nos elementos constitutivos da identidade polonesa, que abrange tanto o espaco
fisico quanto o ideoldgico, como um conjunto complexo de praticas e representacdes
sociais.

De acordo com Skavronski (2015, p. 43), a religido foi um forte vinculo de
pertencimento entre os imigrantes, serviu para demarcar as diferencas frente ao
estranho/diferente e auxiliou na reconstrucdo de um mundo que foi desestruturado quando
deixaram sua terra natal. Para alicercar essa nova realidade a ser construida e solidificada,
“os imigrantes vinculados e também identificados por tracos e crengas em comum,
uniram-se frente as adversidades enfrentadas para conquistar e garantir um espaco social
e religioso na nova terra.”

Essas tensdes e disputas do campo religioso levaram a construcdo de uma capela

de madeira dentro da Colbnia Santa Béarbara apenas dois anos apds a chegada dos
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imigrantes poloneses. Segundo o diério | (Click), a construcéo do templo religioso estava
entre as prioridades da comunidade, pois refletia o desejo de preservar a fé de sua nagéo
de origem:

Quando erguem suas casas construiram a igreja ndo poupando sacrificio,
oferecendo trabalho e material para que Cristo pudesse morar com eles.
(ORCHANHESKI, 1995)

N&o poupavam sacrificios, pois era em louvor a Deus cultivavam a fé que
trouxeram seus pais. (ORCHANHESKI, 1995)

Como os poloneses eram cat6licos se uniram e construiram uma capela de
madeira, escolheram Santa Barbara como padroeira, pois a ela tinha muita
devocdo, consideravam como protetora contra raios e tempestades e
auxiliadora na hora da morte. (ORCHANHESKI, 1995)

O ato de construir uma capela dentro da comunidade mais proxima da Paréquia
Nossa Senhora da Conceicéo, também expressou o desejo desses imigrantes em cultivar
0 catolicismo polonés, visto que a paréquia exercia um catolicismo de raiz alema.
Devemos considerar que é sobretudo na religido catolica que os imigrantes mantinham
sua identidade étnico-religiosa, portanto, a igreja tinha um importante papel na
manuten¢do do sentimento de “polonidade”, ultrapassando a questao religiosa.

Através da construcdo da capela, o ciclo das praticas religiosas do catolicismo
polonés foi reinstaurado, garantindo espaco social e religioso dentro dessa nova sociedade
e comportando um modo especifico do grupo sentir, fazer seus ritos, rezas, cantos,
liturgias e confissdes na lingua polonesa e ainda realizar suas celebra¢des nos dias santos.
De acordo com Sikora (2014), durante o ano litdrgico, desde as primeiras décadas da
emigracdo, os poloneses tém por tradicdo da fé catolica participar das varias celebragdes

religiosas:

Os poloneses sempre tiveram participacéo assidua em celebragdes realizadas
durante o ano litlrgico pela Igreja Catdlica. No periodo da quaresma
participam das celebracfes do (wielki post) periodo de jejum e abstinéncia,
com celebragdes acompanhadas de cangdes em polonés, (gorzkiezale) canto de
lamentag¢des da vida de crucificagdo de Jesus e via sacra. No sabado de aleluia
celebram a (§wieconka), béncdo de alimentos e (Wielkanoc), Pascoa da
Ressurreicdo. No periodo de Natal ao celebrar o nascimento de Jesus,
expressam as tradicOes religiosas com cantos poloneses entoando as (kolendy
polskie) e a béncdo das casas dos poloneses realizadas pelo Paroco da Igreja
Catolica. No aspecto festivo, celebram as (kolendy i turén) e realizam se no
periodo até o Dia de Reis, por grupos de pessoas caracterizadas, acompanhadas
pelo (turon) e masicos, que visitam as familias para festejar as festas de Natal.
(SIKORA, 2014, p. 162)
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O catolicismo polonés uniu ndo somente os colonos de Santa Barbara, mas 0s
imigrantes poloneses de diferentes colbnias estabelecidas no Municipio de Palmeira.
Desse modo, Helena afirmou no primeiro diario (Click), que os mais idosos da
comunidade relatavam que a Igreja de Santa Barbara foi considerada pardquia. Porém,
ndo foram encontrados registros sobre esse processo nos Livros Tombo, o que nos leva a
considerar que os entrevistados de Helena estavam relatando n&o o processo formal da
Igreja Catdlica, mas um evento que ocorreu espontaneamente, de agregacdo de
comunidades polonesas na capela de Santa Béarbara, visto que é o primeiro templo a ser
construido entre as colénias polonesas de Palmeira (Cantagalo, Papagaios Novos/Vilinha,

Mandacaia, Boqueirdo e Rio dos Patos):

Os colonos se reuniam todos os domingos e em dias santos de guarda rezavam
em polonés. Eram visitados algumas vezes por ano por sacerdotes poloneses
vindos de Curitiba [...] Porém, por algum tempo a Colénia Santa Béarbara foi
considerada como (parafia) paroquia, porque ali era a sede, residia um Pe.
Vigario polonés exclusivo da pardquia da cidade de Palmeira, isto durou cinco
a seis anos, ndo consta em que ano iniciou nem que ano terminou s6 os antigos
sempre falavam, mas ndo existe nada anotado. (ORCHANHESKI, 1995)

A capela tornou-se o ponto de encontro e estruturou esse compartilhamento da fé
catdlica entre essas comunidades, pois “era através dela que podiam preservar sua cultura
e socializar-se com seus conterraneos” (ALMEIDA, 2013, p. 105). De fato, a igreja
ocupou a posicdo central, tornando-se o principal polo social da comunidade étnico-
religiosa e o local onde se encontravam regularmente para partilhar esse catolicismo
polonés, a exemplo, a reunido das comunidades polonesas para realizar as romarias como
forma de manifestacéo coletiva de devocdo a Nossa Senhora de Czestochowa.

Dentro da comunidade religiosa, encontravam a sociabilidade. A vida social

estava garantida dentro dessa troca entre Igreja e as comunidades polonesas:

As comunidades polonesas eram muito unidas umas com as outras e muito
devotas de Nossa Senhora Czestochowa, padroeira da Poldnia. Em més de
maio organizavam romarias, tinham um ponto de encontro marcado de
caminhada a pé a Santa Barbara até Agua Branca atualmente municipio de S&o
Mateus do Sul. Os romeiros de Santa Bérbara se deslocavam de manha,
almocavam em Cantagalo, dali alguns acompanhavam o encontro acontecia na
Col6nia Bramado (Rio dos Patos) centro da col6nia polonesa. Era muita
emocdo, oracdo e confraternizacdo, descansavam e reuniam as trés
comunidades. (ORCHANHESKI, 1995)

O diério I (Click) registra que a construcdo de uma nova igreja em alvenaria foi

necessaria, pois o espago da capela de madeira ndo comportava o numero de fiéis que ali
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congregavam. Assim, foi construida uma nova Igreja no estilo arquitetonico da Poldnia,
com torre frontal alta e o formato de cruz na parte interna, ou seja, no estilo arquitetdnico

Kastel, “nome em polonés do prédio da igreja latina, com torres no estilo goético”

(GUERIOS, 2012, p. 161).

Como a capela era pequena, os fiéis resolveram construir uma capela mais
ampla e de alvenaria. 03 de junho de 1995. (ORCHANHESKI, 1995)

A igreja foi construida no estilo arquitetdnico da Polénia, portanto é uma igreja
mais bonita das igrejas de Palmeira. A torre é bem alta com uma cruz no cume
e duas menores aos lados, a parte interna da Igreja tem formato de uma cruz.
No centro do altar mor encontra-se a imagem de Santa Barbara padroeira da
comunidade trazida da Pol6nia e bem no alto do altar esta localizada a cdpia
da imagem de Nossa Senhora de Czestochowa rainha e padroeira da Pol6nia.
4 de junho de 1995. (ORCHANHESKI, 1995)

Ainda de acordo com o primeiro diério (1995), a proposta para a construcao da
nova igreja na comunidade (1922) foi de iniciativa do Pe. Teodoro Drapiewski, tendo a
obra ficado sob a responsabilidade de Cafiero Duzi, de origem italiana. O que nos chamou
atencdo foi a narrativa ndo mencionar o fato de o construtor ser remanescente da
experiéncia anarquista da Colonia Cecilia (1890-1894).
O quarto diario (Collection), que aparenta ser uma versdo final das “memorias da
comunidade”, constréi uma narrativa que prioriza a mobilizacdo e os esforcos da
comunidade para a construcdo da igreja, cuja obra iniciou em 2 de margo de 1922 e foi
inaugurada no dia 10 de dezembro do mesmo ano, mas apenas menciona que o pedreiro
responsavel foi Cafiero Corsi, ajudado por Alfredo Duzi e Espartacos Corsi, sem qualquer
referéncias as suas origens ou qual relacdo tiveram com a comunidade. Porém, Helena

faz mencdo a uma fotografia da construcdo, com seus construtores e o Pe. Cebula.

Voltamos a construgdo, o pedreiro que tomava conta da constru¢do chamava-
se Cafiero Duzi, origem italiana. A igreja foi construida por meio de mutirdo,
0s colonos se uniram todos e davam sua ajuda com trabalho que fosse
necessario, o material de constru¢do era trazido de carro¢a ou carrogdo.
Traziam areia das praias do Rio lguagu, os carroceiros saiam de manha e
voltava, a tarde era muito dificil, alguns ainda lembram que iam busca-las
pedras qual eram doadas pelos Schuli, carregavam uma pedra apenas na
carroca devido ao exagero de peso era uma viagem muito lenta, partiam de
manhd ao meio dia estavam de volta no local de construcéo, ndo poupavam
sacrificios. (ORCHANHESKI, 1995)

A Igreja foi construida em regime de mutirdo. Pois os colonos se reuniram e
ajudaram com trabalho que fosse necesséario. O material para sua construcdo
de carrogas puxadas por cavalos ou burros ou carrogdes, que puxavam areia
das margens do Iguacu era viagem lenta. As pedras eram doadas pela familia
Schulli. (ORCHANHESKI, 2004)
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No livro “Os imigrantes poloneses, seus descendentes: algumas historias” de
autoria de Helena Orchanheski e Vera Lucia de Oliveira Mayer (2006, p. 45), essa
fotografia é apresentada com a legenda “Igreja de Santa Barbara, construida em 1922. Na
frente aparecem os construtores: Alfredo Duzi, Cafiero Corsi, Padre Estanislau Cebula.
Acervo BRASPOL.”. Devemos observar que o nome de Espartaco Corsi ndo é
mencionado, porém, mais uma vez o siléncio € presente sobre a origem e as relacdes entre

0s construtores e a comunidade.

FIGURA 01 - Igreja de Santa Barbara (1922).

Fonte: ORCHANHESKI; MAYER, 2006.2°

Ao buscarmos um caminho que comprovasse que esses nomes estavam
ligados a experiéncia anarquista, recorremos a obra “Flores aos rebeldes que falharam”,

de Helena Isabel Mueller (1999), que indica alguns nomes das familias que participaram

% ORCHANHESKI, H; MAYER, V. Os Imigrantes Poloneses, seus descendentes. Algumas Historias.
Prefeitura Municipal de Palmeira — Departamento de Cultura. BRASPOL — Nucleo de Santa Bérbara.
Palmeira/PR, 2006.
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de “La Cecilia”. Mesmo que a autora ressalte que essa lista ndo esta completa,

encontramos 0s sobrenomes Corsi e Duzi:

La estiveram os: Agottani (Parma), Arrighini (Lorenzo, de Parma), Artusi
(Parma), Mezzadri (Parma), Bennedeti (Envangelista), Zanetti (Giacomo),
Dondelli (Cantina e Achile), Cini (Egizio, anarquista de Livorno), Codega,
Colli (Pietro, anarquista de Spezia), Duzi (ou Dusi? Anarquista), Corsi
(anarquista), Fercei (ou Fercci?), Todeschini, Parodi, Costagli (Paolo, de
Livorno), Ferla (Giuseppe, de Mildo), Geleve (Jean, de Brest), Maderna
(Giuseppe, de Mildo), Massa (Antonio, de Turin), Silano (Luigi, de Turin),
Saint-Piere (Jean, de Tarbes), Gattani, lemi (Eugenio), Venturini (Dante),
Cappelaro e Chelli. (MUELLER, 1999, p. 110)

O siléncio, tanto nos diarios quanto no livro sobre a origem dos construtores, nos
revela que a comunidade catdlica ndo deseja vincular a sua histéria com qualquer traco
que a ideologia anarquista possa ter deixado, pois o anarquismo prega a liberdade
individual e a reducdo do poder do Estado na sociedade, se opondo a todo tipo de
autoridade politica e religiosa. Na visdo desses imigrantes, o anticlericalismo resultava
no ateismo, que assim como o0 anarquismo tem como ponto de partida a negacao de Deus,
ideologia inaceitavel para esses imigrantes catdlicos poloneses. Por isso, Helena registra

de uma forma muito simplificada essa oposic¢ao aos seus vizinhos.

Os imigrantes poloneses fixaram suas residéncias na parte alta da coldnia. Seus
vizinhos italianos fixaram-se na parte baixa da colbnia, era um grupo
constituido por anarquistas ateus, conflitavam