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Ouvi sempre que o trabalho o homem dignifica
Pura ideologia! Coisa de capitalista!
O trabalho como &, somente nos limita

Esvazia o pensamento e o corpo mecaniza.

Quando saio esta escuro
Quando chego, anoiteceu
Gozar meus dias ao sol

Confesso é um sonho meu!

Dedicar-me a natureza
a arte, a musica, a poesia
Parar essa engrenagem

Que tritura a minha vida!

Bagaco, suco de gente
Assim me sinto ao fim do dia
Que nobreza nisto ha?

Ora, vamos! Alguém me diga!

Ideologia dominante
Ardilosa, tudo inverteu
Diz que esse trabalho € digno

S6 pra enriquecer 0s seus

Trabalhar nesse sistema

E sindnimo de morte

Nao quero isso pra mim

Vou mudar a minha sorte!
(Ideologia — Débora Garcia, 2014)



RESUMO

Esta dissertagao analisa a construcao dos sentidos de identidade, identitarismo e
woke no cronotopo académico contemporaneo, tomando como corpus as obras O que
é identitarismo?, de Barros (2024), e A esquerda ndo é woke, de Neiman (2024). O
objetivo geral consistiu em compreender como esses conceitos sao reacentuados na
esfera académica, identificando os horizontes valorativos que orientam os
enunciados, os processos de reinterpretacdo dos conceitos centrais e a orientagao
para a resposta construida pelos autores. A pesquisa fundamenta-se na Analise
Dialogica do Discurso (Brait, 2006; Amorim, 2006; Rohling, 2014), a partir da filosofia
da linguagem do Circulo de Bakhtin, especialmente nos conceitos de dialogismo,
enunciado, signo ideoldgico, alteridade, horizonte valorativo, reacentuacdo e
cronotopo, compreendendo que os sentidos sdo produzidos na interagdo entre
diferentes vozes sociais e em permanente disputa ideoldgica. O referencial tedrico
dialoga ainda com Hall (2003; 2016), cuja concepgéao de identidade cultural permitiu
compreender a identidade como um processo historico e relacional de identificagcao;
com Quijano (2005), Lugones (2008), Curiel (2020) e Gonzalez (2020), cujas
contribui¢gdes evidenciam a articulagdo entre colonialidade, capitalismo, racismo e
patriarcado na producido das identidades e das desigualdades sociais. Trata-se de
uma Analise Dialogica organizada a partir de trés categorias analiticas: horizonte
valorativo e orientagdo para o ja-dito, cronotopo académico e orientacdo para a
resposta. A analise do livro de Barros (2024) evidenciou um horizonte valorativo
fundamentado na critica da economia politica, na psicanalise e no pensamento
anticolonial, compreendendo a identidade como construgao histérica e o identitarismo
como uma forma de captura neoliberal das identidades sociais, que desvincula as
lutas emancipatorias de suas raizes materiais. J& Neiman (2024), organiza seu
enunciado a partir da tradicdo iluminista e da defesa do universalismo, reacentuando
os conceitos de identidade, identitarismo e woke como parte de uma critica a
fragmentagao da esquerda contemporanea e ao abandono de principios universais de
justica. A comparagdo entre as duas obras demonstra que ambos os autores
respondem ao mesmo contexto histérico, mas mobilizam diferentes tradigdes
intelectuais e produzam distintos acentos valorativos para os mesmos signos
ideoldgicos. Os resultados permitem concluir que o identitarismo constitui um
fenbmeno social caracterizado pela dissociacdo das identidades de suas bases
historico-materiais € de sua vinculagdo aos sistemas estruturais de opressao,
tornando-as suscetiveis a captura pela légica neoliberal e pela mercantilizagado das
diferengcas. Ao mesmo tempo, a pesquisa reconhece a importancia do universalismo
defendido por Neiman, desde que este incorpore o reconhecimento das
desigualdades produzidas pela colonialidade do poder, pelo racismo, pela misoginia,
pela transfobia e pelas demais formas de opressdo. Defende-se que a emancipacao
social exige a articulagcdo entre reconhecimento e transformagdo das estruturas
capitalistas, compreendendo que o0s movimentos antirracistas, feministas e
LGBTQIA+ preservam seu potencial emancipatorio quando permanecem vinculados
a critica do capitalismo, da colonialidade e das relagdes historicas de dominacgao.
Conclui-se, por fim, que identidade, identitarismo e woke constituem signos
ideologicos em permanente disputa de sentidos e que sua compreensao demanda
uma abordagem dialégica capaz de considerar tanto os processos discursivos como
as condi¢des historicas de producdo e as relacbes de poder que atravessam a
sociedade contemporanea.

Palavras-chave: identidade, identitarismo, woke, signo ideoldgico.



RESUMEN

Esta disertacion analiza la construccion de los sentidos de identidad, identitarismo y
woke en el cronotopo académico contemporaneo, tomando como corpus las obras O
que é identitarismo?, de Barros (2024), y A esquerda nao é woke, de Neiman (2024).
El objetivo general consistié en comprender como estos conceptos son reacentuados
en la esfera académica, identificando los horizontes valorativos que orientan los
enunciados, los procesos de reinterpretacion de los conceptos centrales y la
orientacién hacia la respuesta construida por los autores. La investigacion se
fundamenta en el Analisis Dialégico del Discurso a partir de la filosofia del lenguaje
del Circulo de Bajtin, especialmente en los conceptos de dialogismo, enunciado, signo
ideologico, alteridad, horizonte valorativo, cronotopo académico, entendiendo que los
sentidos se producen en la interaccion entre diferentes voces sociales y permanecen
en permanente disputa ideoldgica. EI marco teorico dialoga ademas con Hall (2003;
2016), cuya concepcion de identidad cultural permiti6 comprender la identidad como
un proceso histérico y relacional de identificacion; con Quijano (2005), Lugones
(2008), Curiel (2020) y Gonzalez (2020), cuyas contribuciones evidencian la
articulacion entre colonialidad, capitalismo, racismo y patriarcado en la produccion de
las identidades y de las desigualdades sociales. Se trata de un Analisis Dialdégico
organizado a partir de tres categorias analiticas: horizonte valorativo y orientacion
hacia lo ya dicho, reacentuacion en el cronotopo académico y orientacion hacia la
respuesta. El analisis de la obra de Barros (2024) evidencié un horizonte valorativo
fundamentado en la critica de la economia politica, el psicoanalisis y el pensamiento
anticolonial, comprendiendo la identidad como una construccion histérica y el
identitarismo como una forma de captura neoliberal de las identidades sociales, que
desvincula las luchas emancipadoras de sus raices materiales. Por su parte, Neiman
(2024) organiza su enunciado a partir de la tradicion ilustrada y de la defensa del
universalismo, reacentuando los conceptos de identidad, identitarismo y woke como
parte de una critica a la fragmentacion de la izquierda contemporanea y al abandono
de principios universales de justicia. La comparacion entre ambas obras demuestra
que los dos autores responden al mismo contexto historico, aunque movilizan
diferentes tradiciones intelectuales y producen distintos acentos valorativos para los
mismos signos ideoldgicos. Los resultados permiten concluir que el identitarismo
constituye un fendmeno social caracterizado por la disociacion de las identidades
respecto de sus bases histérico-materiales y de su vinculacion con los sistemas
estructurales de opresion, haciéndolas susceptibles a la captura por la légica
neoliberal y a la mercantilizacion de las diferencias. Al mismo tiempo, la investigacion
reconoce la importancia del universalismo defendido por Neiman, siempre que este
incorpore el reconocimiento de las desigualdades producidas por la colonialidad del
poder, el racismo, la misoginia, la transfobia y las demas formas de opresion. Se
sostiene que la emancipacién social exige la articulacion entre el reconocimiento y la
transformacion de las estructuras capitalistas, comprendiendo que los movimientos
antirracistas, feministas y LGBTQIA+ preservan su potencial emancipador cuando
permanecen vinculados a la critica del capitalismo, de la colonialidad y de las
relaciones historicas de dominacion. Finalmente, se concluye que identidad,
identitarismo y woke constituyen signos ideologicos en permanente disputa de
sentidos y que su comprension exige un enfoque dialdégico capaz de considerar tanto
los procesos discursivos como las condiciones historicas de produccion y las
relaciones de poder que atraviesan la sociedad contemporanea.

Palabras clave: identidad; identitarismo; woke; signo ideoldgico.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the construction of the meanings of identity, identity politics,
and woke within the contemporary academic chronotope, using as its corpus the books
O que é identitarismo? by Barros (2024) and A esquerda nédo é woke by Neiman
(2024). The main objective was to understand how these concepts are reaccentuated
in the academic sphere by identifying the evaluative horizons that guide the authors'
utterances, the processes through which the central concepts are reinterpreted, and
the orientation toward response constructed in each work. The research is grounded
in Dialogic Discourse Analysis (Brait, 2006; Amorim, 2006; Rohling, 2014), based on
the philosophy of language developed by the Bakhtin Circle, particularly the concepts
of dialogism, utterance, ideological sign, alterity, evaluative horizon, reaccentuation,
and chronotope. From this perspective, meanings are produced through the interaction
of different social voices and remain in constant ideological dispute. The theoretical
framework also draws on Hall (2003; 2016), whose conception of cultural identity
understands identity as a historical and relational process of identification; on Quijano
(2005), Lugones (2008), Curiel (2020), and Gonzalez (2020), whose contributions
demonstrate the articulation between coloniality, capitalism, racism, and patriarchy in
the production of identities and social inequalities. This study adopts Dialogic
Discourse Analysis organized around three analytical categories: evaluative horizon
and orientation toward prior discourse, reaccentuation within the academic
chronotope, and orientation toward response. The analysis of Barros (2024) revealed
an evaluative horizon grounded in the critique of political economy, psychoanalysis,
and anti-colonial thought, understanding identity as a historical construction and
identity politics as a form of neoliberal capture of social identities that disconnects
emancipatory struggles from their material roots. Neiman (2024), in turn, organizes her
argument around the Enlightenment tradition and the defense of universalism,
reaccentuating the concepts of identity, identity politics, and woke as part of a critique
of the fragmentation of the contemporary left and the abandonment of universal
principles of justice. The comparison between the two works demonstrates that both
authors respond to the same historical context, although they mobilize different
intellectual traditions and assign distinct evaluative accents to the same ideological
signs. The findings indicate that identity politics constitutes a social phenomenon
characterized by the dissociation of identities from their historical-material foundations
and from their connection to structural systems of oppression, making them vulnerable
to neoliberal appropriation and the commodification of difference. At the same time,
this research recognizes the importance of the universalism defended by Neiman,
provided that it incorporates the recognition of inequalities produced by the coloniality
of power, racism, misogyny, transphobia, and other forms of oppression. It argues that
social emancipation requires the articulation between recognition and the
transformation of capitalist structures, maintaining that anti-racist, feminist, and
LGBTQIA+ movements preserve their emancipatory potential when they remain
connected to critiques of capitalism, coloniality, and historically constituted relations of
domination. Finally, the study concludes that identity, identity politics, and woke are
ideological signs engaged in an ongoing struggle over meaning, and that
understanding them requires a dialogical approach capable of considering both
discursive processes and the historical conditions of production, as well as the power
relations that shape contemporary society.

Keywords: identity; identity politics; woke; ideological sign.
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1 INTRODUGAO

Antes de apresentar o problema desta pesquisa, busco situar o percurso que
me leva a investiga-lo, expondo de que forma chego ao tema, o que ndo esta
dissociado de quem sou. Em um movimento de tentar fazer entender o “lugar de fala”,
ou seja, a partir de que experiéncia eu digo o que digo, tento dissociar a escrita
académica do sujeito universal associado a produgao de conhecimento cientifico. De
acordo com Jota Mombaga:

Quero dizer: ndo s&o os ativismos do lugar de fala que instituem o regime de
autorizagdo, pelo contrario. Os regimes de autorizagdo discursiva estéo
instituidos contra esses ativismos, de modo que o gesto politico de convidar
um homem cis euro-branco a calar-se para pensar melhor antes de falar
introduz, na realidade, uma ruptura no regime de autorizagdes vigente. Se o
conceito de lugar de fala se converte numa ferramenta de interrupcéo de
vozes hegembdnicas, é porque ele esta sentado operando em favor da
possibilidade de emergéncias e vozes historicamente interrompidas. Assim,
quando os ativismos do lugar de fala desautorizam, eles estdo, em ultima
instancia, desautorizando a matriz de autoridade que construiu 0 mundo
como evento epistemicida; e estao também desautorizando a ficgdo segundo

a qual partimos todas de uma posicao comum de acesso a fala e a escuta
(Mombaga, 2021, p. 85).

Nao tenho duvidas de que, ao trazer os marcadores sociais associados a
minha vivéncia — que s&o relacionados a raga, género e classe, mas também a uma
complexa experiéncia individual e social que justifica acessos que tenho —, leitoras/es
de posicoes ideolégicas do campo da esquerda irdo associar quase que
automaticamente o meu dizer a um discurso “identitarista”. Isso porque para estas
pessoas, como travesti, trabalhadora desde os 14 anos, que cursou a graduagao em
concomitancia com um trabalho CLT com carga horaria de 44 horas semanais, ao
travar “lutas identitarias”, enuncio a mim mesma uma identidade fechada, dissociada
da critica ao neoliberalismo.

E interessante que o discurso de critica ao identitarismo estad sempre
carregado dele, a branquitude cisgénera nao falha em associar pessoas trans e
pessoas racializadas a praticas acriticas, desmobilizadoras e coniventes com o
sistema politico econdmico neoliberal. Além de ser bastante comum que estas
mesmas pessoas olhem torto para ndés nos movimentos sociais e ja pressuponham
de que “lugar falamos”, mesmo insistindo que o que deveria importar nédo é a
identidade, mas sim o que é dito (n&do nos ouvem). Mas no alto de suas posigcdes

intelectuais (n&o nos leem), nos descrevem como marionetes do capitalismo e nossas
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praticas politicas como baseadas na concorréncia implantada pelo sistema, nao
conseguem perceber que seu proéprio discurso € um espelho.

O livro “O que é identitarismo?”, de Douglas Barros, publicado pela Editora
Boitempo em 2024, apresenta uma discussao elaborada sobre o fenbmeno de
constituicdo subjetiva de identidades (partindo de bases psicanaliticas, mas né&o
somente) e sobre as praticas denominadas “identitaristas”, que serao retomadas no
decorrer deste trabalho. Por ora, trago algo pertinente, ainda, a minha apresentagéo.
Barros (2024), nos capitulos finais do livro, fala sobre os algoritmos e a criagdo de
“bolhas identitarias” a partir do controle de dados na internet. Acredito que este fator,
por volta de 2013, contribuiu para que eu encontrasse nas redes sociais o discurso
liberal a respeito das lutas identitarias, e de forma indireta, o discurso da esquerda
brasileira. Naquele momento, com 15 anos de idade, a identificagdo que faziam do
meu corpo “bicha” — importante frisar que essa “identificacdo” se da por um processo
intenso de opressao do qual eu nunca escolhi ser vitima — me levou a encontrar algum
tipo de identificacao e de esperanga nas publicagcdes e videos curtos disponibilizados
no Facebook, Twitter e Youtube.

De fato, para mim, naquele momento e por muitos anos depois, a
compreensao de classe, raga e género sempre estava relacionada a ter ou néo
privilégios, isto €, estar na base ou no topo. No discurso de Neiman (2024), era sobre
poder e ndo sobre justica. Na ideia apresentada por Barros (2024), consigo perceber
a cooptacado das identidades a partir de bases de concorréncia neste discurso que
encontrei nas redes sociais ha mais de 10 anos.

Contudo, as discussdes ali apresentadas, mesmo que de forma rasa,
permitiram que eu, vinda de uma familia de classe baixa, mas que reivindicava sua
posicao ao lado de ideais direitistas/PSDBistas, pudesse acessar uma espécie de
esboco de movimento social virtual. E claro que o que ha ali ndo pode ser chamado
de movimento social, mas é criada uma imagem de possibilidades de identificacdo de
ideias que permite a entrada em um discurso ndo tdo conhecido antes. Na minha
Educacéo Basica publica, antes de Temer e Bolsonaro, isto é, antes da Reforma do
Ensino Médio e da aberragcdo da BNCC, tinhamos aulas regulares de Filosofia,
Sociologia e Histéria que permitiram conhecer uma base das ciéncias sociais e algo
de marxismo, nada muito aprofundado, obviamente. Tais aproximagdes, na escola e

nas redes, foram responsaveis pela constru¢gdo de um certo senso critico.
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A experiéncia de pessoa dissidente de género de classe trabalhadora,
explorada em empresas privadas durante sete anos, e em trabalhos informais por
mais alguns anos, associada ao esbogo virtual do que significa a esquerda em
algumas bolhas virtuais, permitiu que as relagdes de trabalho fossem questionadas
internamente e em espacgos de convivéncia fora da vigilancia dos patrdes. Percebo
que a entrada na universidade permitiu ndo s6 o acesso a um conhecimento
académico dentro de sala de aula, mas também ao movimento estudantil, aos
movimentos sociais e a troca com pessoas em diferentes espacos.

Em 2022, defendi meu trabalho de conclusao de curso com o titulo “Alteridade:
conceito do eu-outro relacionado com a cisgeneridade e a heteronormatividade”, o
qual apresentou uma analise de grupos do Facebook associados a comunidade
LGBT+ com o intuito de verificar discursos transfobicos que partem de homens
cisgéneros homossexuais e evidenciar as diferengas de acesso de mulheres trans e
travestis ao mercado artistico. Creio que evidenciar tais nuances da comunidade seja
de fato importante, pois possibilita reflexdes e mudancas de praticas violentas. N&ao
vejo problemas nesse trabalho, mas é interessante voltar a ele depois de quatro anos,
pois as bases epistemoldgicas o levam para caminhos diferentes dos quais esta
pesquisa se propde a chegar, mesmo tomando a identidade pelo viés da alteridade
bakhtiniana.

Pensar no problema da “transfobia dentro da comunidade LGBT+” pode ser
um convite a unido em prol de um inimigo comum (assim como defendem os
universalistas), mas também pode partir da ideia de concorréncia, a qual é a base do
discurso liberal sobre a identidade. “Se homens gays que sao artistas drag queen
possuem mais visibilidade e fama do que mulheres trans/travestis artistas, algo esta
errado”, e de fato esta. A pesquisa mostra que a ridiculizagao das pessoas transgénero
nao escapa do discurso da comunidade G (gay), em contraponto a exaltagao de seus
iguais, o que evidencia um discurso violento que expulsa pessoas trans de diversos
espacos e as mata de diferentes formas. Portanto, ndo invalidarei a pesquisa que fiz,
nem discordarei de produgcdes semelhantes, mas é um fato que a luta por igualdade
pode ser ferramenta de manutengao do neoliberalismo, se dissociada da luta politica.

O neoliberalismo como nova razao mundial (Dardot; Laval, 2016) é fruto de
um processo ativo de individuacdo em detrimento do coletivo. E fato que ndo ha
individuo fora do social e que toda a construgao de sujeito € feita na relagdo com a

sociedade, na relagéo eu-outro (Bakhtin, 1997) e a individuagéo, ou o que chamamos
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de producdo de um eu-empresa (Dardot; Laval, 2016), é forca motriz da ascensao e
manutencdo do sistema neoliberal. Assim, baseadas na desconfianca e na
competigcado, identidades que nunca foram excluidas sentem-se ameacadas pelas
politicas identitarias, de reparacao e luta por direitos iguais. E comum que os discursos
contra cotas étnico-raciais evidenciem o desespero por perder as vagas na
universidade historicamente reservadas para pessoas brancas de classe média. Este
é o sujeito neoliberal frente as lutas identitarias. E o identitarismo da esquerda e da
direita, mesmo que a palavra tenha emergido para criticar as mesmas politicas de
justica social.

No segundo semestre de 2023, cursei como aluna especial, no Programa de
Pos-graduagdo em Estudos da Linguagem da UEPG, a disciplina “Linguagem,
letramentos e politicas de identidade”, a qual proporcionou leituras importantes
relacionadas as politicas de identidade, das quais trago algumas reflexdes para esta
pesquisa e peco licenca para desobedecer levemente o estilo de escrita académica
apenas por dois paragrafos.

Fingir que as violéncias ndo existem € uma opg¢ao para algumas pessoas.
Pactos e mais pactos séo feitos, nos alocamos, ignoramos e seguimos participando
da manutencdo de uma estrutura que nos privilegia. Do lugar do universal, nos
sentimos ameacados pelo que é diferente (Bento, 2022). E complexo se entender, se
pensar, olhar para si no reflexo do espelho e para além dele. Observar suas
movimentagdes, quem esta nos mesmos espacgos, “‘quem esta acima, quem esta
abaixo” na grande piramide do capitalismo. Quem passa fome, quem estad nas
universidades, quem sao os lideres, quem nao recebe anestesia na hora do parto,
quem é afetado pelos desastres ambientais. A quem & negado o direito de sobreviver,
de quem sao os trabalhos desprotegidos e compulsérios, quem é assassinado pela
policia, quem é espancada até a morte, quem nao pode ser amada. A gente acorda
viva, “ilesa”, agradece e se cega.

Noés, a branquitude, nos negamos a reconhecer o passado violento que
constituiu o sistema politico econdbmico mundial e que perpetua até hoje. A ideia de
raca criada pelos nossos antepassados para justificar a colonizagao, a escravizagao,
o genocidio (Quijano, 2005), a ideia salvacionista da catequizacéo e a imposi¢ao de
conhecimentos, desconsiderando tudo o que nao foi produzido por nds. As terras

expropriadas e desmatadas para enriquecer com mao de obra escrava, com sangue
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nas maos. A imposig¢ao de uma lingua que nao era sua, que agora precisa ser usada
para resistir (hooks, 2013).

Assim, analisando a estrutura racial e de género, nao é possivel dissocia-la
dos dizeres e das posi¢des politicas. Posicionamentos sempre partem de ideologias
que evidenciam a diferengca da experiéncia e, muitas vezes, a indiferenca a ela.
Compreendo a problematica do identitarismo e a “Armadilha de Identidade” como
discorre Haider (2019). Segundo ele, “[...] quando a linguagem liberal dos direitos &
usada para defender uma identidade de grupo concreta da leséo fisica ou verbal, esse
grupo acaba definido pela sua vitimizagdo e os individuos acabam reduzidos a seu
pertencimento como vitimas”. E de fato a dissociagao da opressao de grupos da luta
de classes € um problema, pois a mera ilusdo de se conquistar posi¢coes de poder
dentro do sistema faz com que as demandas se encerrem em si, mantendo a vitima
na posicao de vitima, sem uma compreensao do processo socio-histérico que a leva
a ocupar tal posicao. Contudo, é preciso compreender quais sdo 0s caminhos para
enfrentar as violéncias produzidas pelos sistemas de opressao, pois elas existem, nao
sdo invengdes da Fundagéo Ford ou da CIA como Risério (2024) e outros académicos
tentaram ficcionar.

Para introduzir a relagado das ideologias de raga e género com a estrutura
econdmica do Brasil, apresento alguns dados e informagdes recentes que preocupam
as lutas de grupos especificos identificados a partir de ragca e género, bem como sua
relacdo com o acesso desigual ao trabalho e a possibilidade de sobrevivéncia.
Segundo dados do IBGE, referentes ao segundo trimestre de 2022, a taxa de
desemprego geral era de 9,3%, sendo as mulheres negras as pessoas mais afetadas,
representando 13,9%. A taxa de homens negros desempregados era de 8,7%; de
mulheres brancas, 8,9%; e homens brancos de 6,1%. Além da questdo do
desemprego, também ¢é necessario entender quais sdo os tipos de trabalho
associados a essas identidades. De acordo com a mesma pesquisa mencionada
anteriormente, 46,9% dos homens negros e 47,5% das mulheres negras estavam em
empregos desprotegidos, trabalhos informais, sem carteira-assinada. Em
contraponto, eram 34,7% e 34,9% de homens brancos e mulheres brancas nessa
situacao, respectivamente. Homens e mulheres negras, de acordo com dados do
IBGE de 2019, representam mais de 60% das pessoas em trabalhos informais nos

segmentos de construgao civil, agropecuaria e servigos domésticos.
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Além disso, ha populagbes ainda mais distantes da realidade mercadolégica
de trabalho. Conforme pesquisa realizada pelo Projeto TransVida, em conjunto com o
Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos, em 2022, apenas 15% da
populagdo trans possuia trabalhos com carteira assinada, sendo as pessoas mais
afetadas as mulheres trans e travestis negras. Para estas, a prostituicdo vem sendo,
historicamente, um meio de trabalho compulsério, tendo em vista a rejeicao que essa
populagao sofre nos contextos familiares, escolares e no mercado de trabalho.

Ademais, as politicas de exterminio da populagdo transgénero vém se
intensificando ao redor do mundo nos ultimos anos. A publicacao do decreto do atual
presidente de extrema-direita dos Estados Unidos da América, Donald Trump, em
janeiro de 2025, apontando para a implementacdo de politicas de exclusdo de
pessoas trans no territério estadunidense, € apenas mais um passo em direcdo a
expulsdo dessa populacdo de varios espacgos. Tais politicas crescem também na
Europa, tendo como exemplo mais evidente, mas nao unico, o Reino Unido. No Brasil,
o “Dossié de Assassinatos e violéncias contra travestis e transexuais brasileiras em
2023” da Associacao Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA, 2024) apresenta
uma analise de conjuntura referente a populagéo trans, a qual evidencia um dado
alarmante: “mais de 300 projetos antitrans foram apresentados em dois mil e vinte trés
(ANTRA, 2024, p. 12)". Estas informagdes deixam nitido que ha um movimento
intenso de formulagdo de politicas anti-trans, em nivel mundial e nacional, sendo
necessario encontrar caminhos para enfrentar tal problema.

A partir desses dados, podemos observar algo inerente ao capitalismo: a
existéncia necessaria de grupos de pessoas em desemprego, subemprego ou em
empregos informais, de modo que haja sempre uma demanda pela empregabilidade,
que possibilita a constante pratica de exploracio e evita a escassez de mao de obra.
o0 que Marx (2013) chamou, no contexto da Alemanha do século XIX, de “exército
industrial de reserva” e “superpopulacéo relativa”. No contexto do Brasil dos anos 70,
Gonzalez (2020) compreendeu esses grupos na perspectiva de Massa Marginal de
Nun (1969) e concluiu que tais grupos de pessoas alijados dos espagos de trabalho,
ou superexplorados, estdo associados a questdes de identidade: ragca e género.

Apesar disso, a autora observa naquele contexto — cerca de 50 anos atras —
as tensdes presentes na esquerda brasileira no que diz respeito as lutas feministas,
antirracistas e a luta de classes. Segundo ela, ja existia uma recusa por parte da

esquerda em discutir questdes de raca e género, posicionando-as como secundarias.
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Algo semelhante foi dito pela professora do curso de Antropologia da Universidade de
Sao Paulo, Silvana de Souza Nascimento (Nascimento, 2025), em relagéo a palavra
“identitarismo”. De acordo com a docente, o termo vem sendo utilizado com o objetivo
de desvalorizar as discussbes em torno das opressdes de raga e género,
considerando-as “um assunto menor”.

Nos Estados Unidos, também nos anos 70, o Coletivo Combahee River utiliza
a expressao “politica identitaria” em seu manifesto justamente por compreender a
recusa dos campos progressistas em colaborar com a sua libertagdo. No manifesto,
elas dizem que “[...] nenhum outro movimento ostensivamente progressista jamais
considerou nossa opressao especifica como uma prioridade ou trabalhou seriamente
pelo fim dessa opresséo” (Coletivo Combahee River, 2019, p. 200) e concluem que
precisam elas mesmas lutar por si proprias. Apesar de “lutar por si proprias” ser uma
necessidade para elas, o manifesto tem em seu cerne a unificagdo das lutas, ou seja,
todos devem lutar por todos para garantir o fim das opressdes, essa € a politica
identitaria do coletivo.

Nesse viés, na América Latina do século XXI, Curiel (2020) se apresenta como
feminista decolonial afirmando que “Todas as lutas sdo nossas” e que € preciso
compreender os sistemas de opressdo para colocar neles um fim. De forma
semelhante ao Coletivo Combahee River, a autora afro-dominicana compreende que
as lutas feministas e antirracistas devem ser anticapitalistas, do contrario contentam-
se com a mera representagao juridica e deixam de lado os sistemas de opresséao e
sua necessaria destruicao.

Em tempo proximo, mas no contexto estadunidense, Haider (2019) considera
que a dissociagcdo da luta de classes e da luta antirracista € uma armadilha.
Retomando a expressao politica identitaria, ele percebe uma reacentuagao no campo
politico dos Estados Unidos e seu uso como ferramenta eleitoreira. Da mesma forma
que ele compreende que substituir um policial branco por um policial negro nao
garante o poder nas mé&os do povo, a crenga de que uma mulher liberal pode ser
melhor do que um homem liberal mantém a estrutura capitalista intacta.

Com sentido semelhante a expressado “politica identitaria” do Combahee
River, a palavra “woke” também é reacentuada, ganha diferentes sentidos e valores
em diferentes contextos. De acordo com Pacheco (2024), o termo tem origem nos
anos 30 nos grupos antirracistas dos Estados Unidos e significava “estar desperto as
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praticas racistas”, mas foi sendo tomado em sentido negativo tanto por campos
progressistas como pela extrema-direita.

Essa reacentuacéo ocorre também no campo académico, onde outros tipos
de didlogo séo estabelecidos para sustentar determinadas posigdes axioldgicas sobre
as lutas identitarias, sobre as identidades e entrar na disputa pelo seu sentido. Em
consonancia com os estudos do Circulo de Bakhtin, compreendo que todo enunciado
dialoga com o contexto imediato e com o contexto histérico em que € produzido, de
modo que o estudo do cronotopo, do horizonte valorativo e da orientagao para a
resposta sao indispensaveis para a compreensao desses sentidos. Diante disso, opto
por realizar uma analise da reacentuacao das expressdes identitarismo e woke em
dois livros escritos por fildsofos contemporéneos: “O que é identitarismo?” do
brasileiro Barros (2024), e “A esquerda ndo € woke” da estadunidense Neiman (2024).
Os textos foram publicados no mesmo ano, por académicos de areas semelhantes,
mas que sao de paises diferentes e dialogam com bases epistemoldgicas também
distintas.

Dessa forma, a fim de realizar uma analise dialégica sobre identitarismo e
woke, proponho um dialogo entre os estudos do Circulo de Bakhtin (Voléchinov, 2018;
Bakhtin, 1997; Bakhtin, 2017a; Freitas, 2013) e a perspectiva da identidade cultural
(Hall 2003; 2016), relacionando a perspectiva de alteridade com a nogao de
identidade. Além disso, realizo uma leitura dos estudos decoloniais (Quijano, 2005;
Lugones, 2008; Curiel, 2020) e da perspectiva de massa marginal (Nun, 1969;
Gonzalez, 2020) para compreender a relagdo extrema entre identidade e capitalismo.
Sobre as politicas de identidade e o percurso histérico das lutas antirracistas,
feministas e LGBT, dialogo com Haider (2019) e com o Coletivo Combahee River
(2019), a fim de compreender suas perspectivas sobre identidade.

Assim, além desta introducao e das consideragdes finais, a dissertacdo é
dividida em quatro capitulos. O primeiro traz os “Conceitos Basilares” para a
realizacédo desta dissertacdo, nele eu apresento as perspectivas de lingua e discurso
e outros conceitos bakhtinianos em que me baseio. O segundo tem o titulo
“Perspectivas sobre Identidade”, em que apresento o meu referencial tedrico sobre
identidade. No terceiro, eu apresento a “Metodologia”, detalhando o objeto de
pesquisa, o corpus e os fundamentos e procedimentos de analise. O ultimo tem como
titulo “Identitarismo no Cronotopo Académico” e é onde realizo a analise dialdgica

propriamente dita.
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2 CONCEITOS BASILARES

Neste capitulo, apresento conceitos basilares para a realizagdo deste
trabalho, aqueles que orientam a maneira como leio a problematica central, bem como
os autores com os quais dialogo. Desse modo, delimito como ponto de partida a
perspectiva de lingua e discurso do Circulo de Bakhtin (Bakhtin, 1997; Bakhtin, 2015;
Bakhtin 2017a; Bakhtin, 2017b; Bakhtin, 2018; Voléchinov, 2018; Voléchinov, 2019;
Amorim, 2006; Faraco, 2009) e apresento os conceitos pertinentes para a realizagao
desta pesquisa: enunciado, cronotopo e signo ideoldgico.

Sobre os autores, de acordo com Faraco (2009), a nomeagao “Circulo de
Bakhtin” foi feita posteriormente ao fim dos encontros do grupo, e a opg¢éao pelo nome
de Bakhtin se deve a maior expressividade de seus escritos. Ha inclusive discussdes
sobre a autoria de alguns textos, mas na referenciagado adotarei a autoria atribuida
pela edi¢ao.

O chamado “Circulo de Bakhtin” foi um grupo interdisciplinar de estudiosos
que se reuniram entre 1919 e 1929 na Russia, mas que teve seus textos publicados
no Brasil apenas na década de 80, tendo bastante repercussdo e influéncia na
academia e curriculos educacionais brasileiros. Sobre a tematica de seus estudos,
Faraco (2009, p. 14) afirma que Bakhtin “[...] foi um filésofo, talvez um dos mais
importantes do século XX [...]", que apresentou densas e profundas reflexdes sobre
uma ampliddo de temas. Considerando seus escritos, podemos dizer que seus
estudos abordaram questbes éticas, estéticas, ontolégicas, sociolégicas e a
onipresenca da linguagem na vida, na ciéncia e na arte. Desse modo, apresento nas
secoes seguintes conceitos pertinentes a realizagao da analise dialdgica proposta por

esta pesquisa.

2.1 LINGUA, DISCURSO E ENUNCIADO

Compreender a lingua em uma perspectiva dialdgica significa toma-la nao
como um sistema fechado, mas em processo constante de modificagcao e adequacao.
Os estudos do Circulo de Bakhtin partem da perspectiva de que “A lingua é real
apenas no dialogo” (Voloéchinov, 2018 [1930], p. 347). O dialogo aqui ndo € tomado
apenas no sentido do dialogo face a face ou entre personagens de uma criagéo

literaria: “A relacao dialégica tem uma amplitude maior que a fala dialégica numa
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acepcao estrita. Mesmo entre produgdes verbais profundamente monoldgicas,
observa-se sempre uma relagao dialdgica” (Bakhtin, 1997, p. 355).

Nesse sentido, a concepgao de lingua do Circulo €, como processo, real
apenas no dialogo. Em Marxismo e Filosofia da Linguagem, a lingua € tomada como
“‘um processo ininterrupto de formacado, realizado por meio da interagao
sociodiscursiva dos falantes” (Volochinov, 2018, p. 224) e, como tal, ndo tem sua
verdadeira substancia no sistema abstrato, mas na comunicacao discursiva real, do
sujeito real que dialoga com o contexto sécio-historico em que esta e com o contexto
mais imediato de interacio.

Segundo Voléchinov (2018, p. 225), “A lingua vive e se forma no plano
historico justamente aqui, na comunicag&o discursiva concreta, e ndo no sistema
abstrato das formas da lingua nem no psiquismo individual dos falantes”. Ou seja, é
na interagao do sujeito com o discurso exterior que o discurso interior € formado e é a
partir dela que as significagdes e temas da comunicagao discursiva sao produzidos.

Essa separagao entre tema e significacdo é importante nos estudos do
Circulo, pois é resultado de uma analise profunda sobre o funcionamento da lingua,
de respostas ao contexto cientifico da época, em especial ao objetivismo abstrato (que
concebe a lingua como um sistema de formas idénticas) e ao subjetivismo
individualista (que considera o ato criativo uma produgdo da consciéncia). Na
perspectiva de Volochinov (2018, p. 232-233),

A significagao € um efeito da interagdo entre o falante e o ouvinte no material
de um dado conjunto sonoro. E uma faisca elétrica surgida apenas durante o
contato de dois polos opostos. Quem ignora o tema, acessivel apenas a uma
compreensdo ativa e responsiva, e tenta, na definicdo da significacdo da
palavra, aproximar-se ao seu limite inferior, estavel e idéntico, na verdade
quer acender uma lampada desligando-a da corrente elétrica. Apenas a

corrente da comunicagdo discursiva atribui a palavra a luz da sua
significagao.

Contrapondo a perspectiva de significagdo como um sentido univoco,
cristalizado, idéntico no sistema abstrato, Vol6chinov (2018) compreende que a
significagcao se forma na interagao e € indissociavel do tema do enunciado, com o qual
se forma. Nesse sentido, a compreensao de um enunciado, mesmo se isolarmos uma
palavra dele, ocorre de maneira dialégica, a partir da orientagcdo do enunciador ao
interlocutor. A compreensao € dialdgica, € responsiva, ativamente responsiva. Ao
enunciar, o sujeito se orienta a um outro, responde a enunciados anteriores, antecipa

respostas, expressa o discurso interiorizado, exteriorizando sua posigéo valorativa no
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tema do enunciado. “Por isso ndo se pode falar que a significacdo pertence a palavra
como tal” (Volochinov, 2018, p. 232).

Em A palavra na vida e a palavra na poesia, Volochinov (2019) critica também
os estudos sobre a origem da lingua, que se debrugam na explicagdo da origem das
palavras a partir das onomatopeias e interjeigdes. De acordo com o autor, essa
explicagdo € inconsistente, pois explica apenas a origem de um numero
extremamente limitado de palavras e desconsidera o papel primordial das condi¢cbes
sociais e econémicas e do cruzamento linguistico na formagéo da lingua.

Antes de uma linguagem sonora, havia uma linguagem gestual e de
expressoes faciais que davam conta da comunicacido. O que demandou a fala, para
Voléchinov (2019, p. 243), “[...] foram os elementos do processo do trabalho, que
estavam ligados as necessidades econdmicas e eram resultado da organizag&o
produtiva da sociedade”. Somente em um momento posterior € que esses complexos
sonoros puderam se transformar em uma lingua desenvolvida, quando houve o
cruzamento linguistico. Com isso, “[...] o vocabulario se enriqueceu e surgiram
palavras resultantes de cruzamento, isto €, palavras compostas de alguns elementos
fundamentais” (Voléchinov, 2019, p. 246).

Essa concepcgao sobre a formagao da lingua é pertinente a compreensao de
lingua nos estudos do Circulo, pois revela que a lingua “[...] é produto da atividade
coletiva humana e todos os seus elementos refletem a organizagdo tanto econémica
como sociopolitica da sociedade que a gerou” (Volochinov, 2019, p. 248) e é
modificada na medida em que tal organizagdo muda. O exemplo gramatical que o
autor utiliza € o dos pronomes, que surgem em sua forma singular apenas a partir do
momento em que a nogao do individuo, da propriedade pessoal, surge em dada
sociedade. Contudo, além de a lingua refletir a organizag&o sociopolitica e econémica,
ela também exerce um papel inverso, sendo indispensavel a evolugcdo da sociedade,
as mudangas na base. Alingua é fruto da base, ao passo que a base € fruto da lingua.

Sobre o conceito de discurso, ndo podemos dizer que ha uma definicdo
fechada desse conceito, na verdade, € uma escolha de tradugdo, que em outros
momentos é traduzido como “palavra”. Porém, independente da tradugao, o discurso
ou a palavra (quando ndo no sentido estritamente gramatical), para o Circulo de
Bakhtin, pode ser compreendido em sua amplitude como um fendmeno social. Em
Teoria do Romance | — A estilistica, o discurso € “[...] concebido como fendbmeno social

- social em todos os campos de sua vida e em todos os seus elementos, da imagem
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sonora as camadas semanticas abstratas” (Bakhtin, 2015, p. 21). Em toda a obra do
Circulo, esse fendbmeno € ampliado: o discurso interior e o discurso exterior, o discurso
direto e o discurso indireto, o discurso romanesco, o discurso alheio, o discurso
concreto (enunciado), o discurso cientifico, o discurso de determinada perspectiva
cientifica etc. Ainda no mesmo livro:
O discurso voltado para o seu objeto entra nesse meio dialogicamente
agitado e tenso de discursos, avaliagdes e acentos alheios, entrelagca-se em
suas complexas relagdes mutuas, funde-se com uns, afasta-se de outros,
cruza-se com terceiros; e tudo isso pode formar com fundamento o discurso,

ajustar-se em todas as suas camadas semanticas, tornar complexa sua
expressao, influenciar toda a sua feigao estilistica (Bakhtin, 2015, p. 48).

Tomando o discurso como um fendmeno social que é em si tenso, acentuado,
que dialoga com outros discursos igualmente tensos e valorados, e que pode fundir-
se, isolar-se, cruzar com eles, compreendemos que a sua formagao substancial se da
essencialmente pela dialogicidade. E no didlogo entre discursos que se complexificam
suas formas expressiva, estilistica, tematica etc. Ademais, o discurso também é
sempre orientado a um outro (ou a um tu), pois sempre espera uma resposta.

Em Problemas da poética de Dostoiévski, Bakhtin (2013, p. 207) nos deixa
mais uma possivel definicao de discurso:

Intitulamos este capitulo "O discurso em Dostoiévski” porque temos em vista
o discurso, ou seja, a lingua em sua integridade concreta e viva, e ndo a
lingua como objeto especifico da linguistica, obtido por meio de uma

abstragao absolutamente legitima e necessaria de alguns aspectos da vida
concreta do discurso.

Nesse ponto, o discurso se apresenta como um objeto de estudo, € uma
delimitagcédo entre a perspectiva de lingua como fendmeno discursivo e a Linguistica
da época (do sistema abstrato). Em sua integridade concreta e viva, a lingua na
perspectiva do discurso compreende os “[...] aspectos da vida do discurso que
ultrapassam — de modo absolutamente legitimo — os limites da linguistica” (Bakhtin,
2011, p. 207).

A respeito do enunciado, ndo se pode compreendé-lo antes de lingua e
discurso, pois ele & a materializagdo destes. Segundo Volochinov (2007, p. 181), “De
fato, a forma linguistica é dada ao falante, como acabamos de mostrar, apenas no
contexto de certos enunciados e, portanto, apenas em um determinado contexto
ideoldgico”. A lingua real sO existe no enunciado, € nele que ela é material da

realidade, pois “ndo lidamos com a palavra isolada funcionando como unidade da
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lingua, nem com a significagao dessa palavra, mas com o enunciado acabado e com
um sentido concreto: o conteudo desse enunciado” (Bakhtin, 1997, p. 310).

Para Bakhtin (1997, p. 308), “O enunciado € um elo na cadeia da comunicagéo
verbal. Representa a instancia ativa do locutor numa ou noutra esfera do objeto do
sentido”, que sempre se orienta a um interlocutor (direto ou imaginado): “Efetivamente,
o enunciado se forma entre dois individuos socialmente organizados, e, na auséncia
de um interlocutor real, ele é ocupado, por assim dizer, pela imagem do representante
médio daquele grupo social ao qual o falante pertence” (Volochinov, 2018, p. 204).

O enunciado é necessariamente dirigido a alguém, e esse alguém sempre
ocupa uma posicao em relagao ao enunciador, de inferioridade ou superioridade, de
lagos familiares, de pertencimento ou ndo ao mesmo grupo social etc. O interlocutor
(ou interlocutores) € seu auditério social, onde o enunciador busca sentidos
compartilhados, formas e estilos de dizer, para que seja compreendido, para antecipar
respostas e para expressar sua posicdo valorativa sobre determinado tema. Isso
também define de que elementos o enunciado é constituido:

Quando escolhemos uma palavra, durante o processo de elaboragao de um
enunciado, nem sempre a tiramos, pelo contrario, do sistema da lingua, da
neutralidade lexicografica. Costumamos tira-la de outros enunciados, e,
acima de tudo, de enunciados que sdo aparentados ao nosso pelo género,
isto é, pelo tema, composigao e estilo: selecionamos as palavras segundo as
especificidades de um género. O género do discurso ndao € uma forma da
lingua, mas uma forma do enunciado que, como tal, recebe do género uma

expressividade determinada, tipica, prépria do género dado (Bakhtin, 1997,
p. 311-312).

Esses trés aspectos do enunciado sao inerentes a ele e indissoluveis entre si.
Todo enunciado possui tema, composigao e estilo que sédo definidos pelo género do
discurso no qual se enuncia. “Qualquer enunciado considerado isoladamente é, claro,
individual, mas cada esfera de utilizagdo da lingua elabora seus tipos relativamente
estaveis de enunciados, sendo isso que denominamos géneros do discurso” (Bakhtin,
1997, p. 279). O tema de um enunciado, assim como ele préprio, é irrepetivel, “Ele
expressa a situagao histérica concreta que gerou o enunciado” (Voléchinov, 2018, p.
228). Ele surge na interagdo discursiva, na relagdo com o contexto imediato e com o
contexto sécio-histérico e € unico no momento em que € enunciado, suscitando
reacdes, respostas do/dos interlocutor/es. Essa possibilidade de resposta ocorre
porque o enunciado, como unidade da comunicacao discursiva, apresenta fronteiras

delimitadas pela alternancia dos locutores, que sdo percebidas a partir da
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conclusibilidade do enunciado, determinada pela sua construcdo composicional, isto
€, pela organizagao do discurso na unidade do enunciado.
O enunciado ndo é uma unidade convencional, mas uma unidade real,
estritamente delimitada pela alternancia dos sujeitos falantes, e que termina
por uma transferéncia da palavra ao outro, por algo como um mudo “dixi”

percebido pelo ouvinte, como sinal de que o locutor terminou (Bakhtin, 1997,
p. 295).

A totalidade do enunciado é determinada por trés fatores: “1) o tratamento
exaustivo do objeto do sentido; 2) o intuito, o querer-dizer do locutor; 3) as formas
tipicas de estruturacdo do género do acabamento” (Bakhtin, 1997, p. 299). O
tratamento exaustivo do objeto varia de acordo com a esfera discursiva. Na vida
cotidiana, pratica, profissional, militar, onde ha uma padronizacdo maxima dos
géneros do discurso e uma quase inexisténcia de criatividade, esse fator é
praticamente absoluto. Diferentemente, nas esferas criativas, como nas ciéncias, ele
€ extremamente relativo, apresenta “um minimo de acabamento capaz de suscitar
uma atitude responsiva” (Bakhtin, 1997, p. 301), que delimita um objeto inesgotavel a
partir do intuito do locutor. Esse intuito, o querer-dizer do locutor, determina a
amplitude do enunciado, a sua totalidade. Ele determina a escolha do objeto, seus
limites “nas circunstancias precisas da comunicagao verbal e necessariamente em
relacdo aos enunciados anteriores” (Bakhtin, 1997, p. 301) e o tratamento exaustivo
do objeto delimitado por ele. Esse querer-dizer do autor é realizado na escolha de um
género do discurso, e essa “escolha é determinada em fungao da especificidade de
uma dada esfera da comunicacgdo verbal, das necessidades de uma tematica (do
objeto do sentido), do conjunto constituido dos parceiros, etc” (Bakhtin, 1997, p. 302).

Podemos dizer, a titulo de exemplo, do identitarismo como um objeto de
sentido em dado enunciado. Ele é inesgotavel como objeto, pois pode ser tomado a
partir de diversos temas com diversos intuitos e mesmo em diversos géneros do
discurso (na fala cotidiana, nos textos académicos, até mesmo na poesia), sdo muitas
as possibilidades de enunciados que o tomam como objeto. No discurso académico,
nas ciéncias, a totalidade do enunciado é extremamente relativa, como vimos acima,
devido a delimitagdo de sua abordagem, do querer-dizer do autor.

Teoricamente, o objeto é inesgotavel, porém, quando se torna tema de um
enunciado (de uma obra cientifica, por exemplo), recebe um acabamento
relativo, em condigbes determinadas, em fungdo de uma dada abordagem do
problema, do material, dos objetivos por atingir, ou seja, desde o inicio ele

estara dentro dos limites de um intuito definido pelo autor (Bakhtin, 1997, p.
301).
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Em Para uma Filosofia do Ato Responsavel, embora o conceito de enunciado
ainda nao tivesse surgido na teoria bakhtiniana, podemos observar o que Faraco
chama (no Posfacio da 32 edigdo publicada em 2017 pela editora Pedro & Jo&o
Editores) de gérmen de toda a teoria. Em um movimento filosofico anterior a
conceituagao de enunciado, Bakhtin (2017a, p. 96) fala do carater irrepetivel, singular,
unico e obrigatério da existéncia real do ser:

Tudo o que pode ser feito por mim nao podera nunca ser feito por ninguém
mais, nunca. A singularidade do existir presente é irrevogavelmente
obrigatdria [nuditel'no obiazatel'na]. Este fato do meu ndo-alibi no existir [moe
ne-alibi v bytii], que esta na base do dever concreto e singular do ato, nédo é

algo que eu aprendo e do qual tenho conhecimento, mas algo que eu
reconhego e afirmo de um modo singular e unico.

O reconhecimento do meu ngo-alibi no existir em meu proprio Ser-evento, no
tempo singular e no espago singular em que existo e da minha participagao ativa no
mundo real, é a “base real e efetiva de minha vida e de meu ato” (Bakhtin, 2017a, p.
97). Nessa perspectiva, ninguém pode realizar o meu ato além de mim, pois € na
unicidade do Ser que todo ato é realizado, que toda palavra é dita e o tom emotivo-
volitivo é expresso. De acordo com Faraco (2009, p. 23-24),

Assim é que no texto Para uma filosofia do ato, a linguagem aparece ja
apresentada (p. 31 e 37) como atividade (e ndo como sistema) e o enunciado
(p. 37) como um ato singular, irrepetivel, concretamente situado e emergindo

de uma atitude ativamente responsiva, isto €, uma atitude valorativa em
relacdo a determinado estado de coisas.

Nesse sentido, o autor brasileiro compreende o enunciado como ato singular
e o tom emotivo-volitivo como atitude valorativa, podendo assimilar a filosofia do ato
responsavel com o conceito de enunciado. Assim, todo ato, pensamento ou
enunciado, € unico, irrepetivel e concreto, expressado valorativamente em um dado
tempo e espaco reais. Sendo o enunciado o discurso concreto, dialoga com outros
discursos concretos (enunciados) tensos entre si, respondendo a eles de sua posigéo
individual valorativa e se materializa em um determinado género do discurso, isto €,
nos seus limites tematicos, composicionais e estilisticos (escolhas lexicais, que
refletem tanto a individualidade do falante como as caracteristicas impostas pelo
género do discurso) e em um espacgo e tempo singulares.

Além do conceito de enunciado, o cronotopo (o espago-tempo discursivo) €

extremamente relevante para este estudo, uma vez que o conhecimento do espaco e
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tempo de um enunciado € necessario para a compreensao dos sentidos que ele

produz.

2.2 CRONOTOPO

Em Teoria do Romance II: As formas do tempo e do cronotopo (Bakhtin, 2018),
Bakhtin afirma que
Na literatura, o processo de assimilagdo do tempo e do espacgo histéricos
reais, e do homem histérico e real que neles se revela, transcorreu de forma
complexa e descontinua. Assimilaram-se aspectos isolados do tempo e do
espago acessiveis apenas em dada fase histérica do desenvolvimento da
humanidade, elaboraram-se nos géneros os respectivos meétodos de

representacdo e formulagdo artistica dos aspectos assimilados da realidade
(Bakhtin, 2018, p. 11).

Essa complexidade e descontinuidade da assimilacdo da realidade se revela
nos géneros romanescos que permaneceram tradicionalmente mesmo depois de
determinada realidade sofrer mudancas, coexistindo em diferentes épocas. Nao é
possivel estabelecer uma relagao fixa entre as mudancas reais e as mudancas na
assimilagdo da realidade na literatura. Contudo, as mudancas na assimilagdo do
tempo e do espaco na literatura s6 podem existir a partir de mudancas histéricas reais,
do tempo e do espacgo e também do sujeito, dos valores e dos sentidos.

Segundo Bakhtin (2018, p. 11), o cronotopo € “a interligacdo essencial das
relagdes de espaco e tempo como foram artisticamente assimiladas na literatura”.
Emprestando o termo da Teoria da Relatividade de Einstein e ressignificando-o, o
tempo é tomado como a quarta dimensdo do espacgo, enfatizando, assim, a
inseparabilidade do tempo e do espaco. Na literatura, o tempo e o espaco compdem
um todo concreto, visivel artisticamente, compreensivel em um dado espaco e tempo
historicos.

Porém, mais do que simplesmente a ideia de um espaco e de um tempo no
sentido literal, ou mesmo uma abstragao destes (transcendental da filosofia kantiana),
o cronotopo diz respeito a dimensao espaco-temporal da realidade, € uma forma “da
prépria realidade factual” (Bakhtin, 2018, p. 12 — nota de rodapé), “reveladora ou
constituinte de comportamentos, de relagcdes entre sujeitos, de eventos e de modos
de dizer; uma dimens&o, portanto, valorativa e dialégica” (Paula, 2013, p. 157).

O cronotopo € concebido “como uma categoria de conteudo-forma da

literatura” (Bakhtin, 2018, p. 11), pois a forma e o conteudo do texto literario sao
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essencialmente cronotopicos. O tempo e o0 espago constroem o enredo, € a partir
deles que todo o romance se desenrola, que 0s personagens passam de um momento
a outro e de um lugar a outro. A analise de Bakhtin, que vai do romance grego ao
romance rabelaisiano, € uma caracterizagdo dos géneros romanescos, de tipos
genéricos do romance que sdo situados historicamente e sdo constituidos de
representacdes do tempo e espaco, e também de sujeitos, valores e sentidos.
Conforme teorizado por Bakhtin (2018), o romance de aventuras e provagao
€ caracterizado pelo hiato temporal entre o encontro dos amantes no inicio e seu
casamento no final, os personagens nao envelhecem, os sentimentos permanecem
os mesmos, sofrendo as agdes do destino e do acaso. O espacgo é abstrato, nao
confere importancia a narrativa e o sujeito € privado e isolado, ndo estabelece uma
relacdo substancial com a patria ou com a comunidade. Ja no romance de aventuras
e de costumes, o tempo deixa marcas, os personagens evoluem a partir da
metamorfose: a culpa, o castigo, a expiagao e a purificagdo. O espaco € a estrada, e
a passagem por ela é temporal, o personagem entra em diferentes mundos no
caminho e é modificado por eles, encontrando “representantes de todas as classes e
condigdes sociais, crengas religiosas, nacionalidades, faixas etarias” (Bakhtin, 2018,
p. 218). O sujeito é o picaro, marginal, acessa os segredos da vida privada justamente
por darem pouca importancia a sua existéncia e a sua presenca. Ao passar para a
biografia e autobiografia antigas, ha uma marcacdo do tempo e do espaco que
representam a imagem do homem em seu caminho vital. O percurso do sujeito ao
longo de sua vida é elaborado a partir do cronotopo da praga publica. Aqui importa
essencialmente o carater externo das experiéncias do sujeito, o platénico (o caminho
vital de quem pretende o auténtico conhecimento), ou o encdmio (a louvagdo e a
autolouvagao), e ndo os aspectos subjetivos, interiores dessas experiéncias. Isso
porque, na praga grega,
Ainda nao havia o homem interior - 0 "homem para si" (0 eu para si mesmo)
nem o enfoque particular de si mesmo. A unidade do homem e sua

autoconsciéncia eram puramente publicas. O homem era completamente
exteriorizado, e isso no sentido literal desse termo.

Esse eu para si mesmo s6 vai aparecer na Idade Média e, consequentemente,
nos romances dessa época. Nao € uma transposicdo mecanica do homem real na
literatura, mas uma assimilacao artistica, possibilitada pela fase historica, pelo espaco,

pelo contexto enunciativo real da obra. Nos romances da ldade Média, sao visiveis
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tanto as mudancas culturais e politicas como as do sujeito. O surgimento do cronotopo
do castelo e do salado de visitas, por exemplo, s6 é possivel na construcdo do enredo
desses romances a partir de sua relacdo com a realidade feudal. Da mesma forma, o
sujeito individualizado no romance de cavalaria revela uma identidade que nédo é
apenas confirmada, mas testada e construida a partir da fidelidade a um cddigo de
honra e ao amor (Bakhtin, 2018). Diferente do heréi passivo do romance grego, o
cavaleiro sente-se em casa em um mundo que parece existir especificamente para a
realizacao de suas faganhas, movendo-se em um universo maravilhado onde o tempo
assume um carater fabular e hiperbdlico e o acaso é personificado por forgas magicas
(Bakhtin, 2018).

Essa trajetoria de interiorizagao do sujeito atinge uma configuracéo distinta na
l6gica da simultaneidade vertical, observada especialmente na obra de Dante, onde o
curso progressivo da historia € substituido pela coexisténcia de tudo na eternidade,
reordenando o tempo em uma rigida hierarquia extratemporal (Bakhtin, 2018).
Contudo, € no cronotopo rabelaisiano que a literatura realiza uma nova e radical
assimilagao do tempo e do espago reais por meio do realismo (Bakhtin, 2018).

Nos romances de Rabelais, o corpo humano e suas fung¢des produtivas
(comer, beber, copular, defecar) tornam-se o centro organizador do universo, fundindo
o tempo produtivo e folclérico ao crescimento e a renovacao constante da vida
(Bakhtin, 2018). Por meio do riso carnavalesco, as velhas hierarquias e as falsas
contiguidades medievais s&o destruidas para dar lugar a uma imagem do homem
inteiramente exteriorizada e democratica, que unifica 0 mundo de objetos através do
seu ativismo e de suas necessidades reais (Bakhtin, 2018).

Dessa forma, o cronotopo consolida-se como o principio axiolégico da obra,
pois é nessa fusdo indissoluvel de espaco e tempo que os valores sociais e 0s
sentidos humanos ganham corporeidade, tornando o homem histérico e real
artisticamente visivel em toda a sua plenitude concreta (Bakhtin, 2018). Nesse
sentido,

O cronotopo determina a unidade artistica de uma obra literaria em sua
relagcdo com a auténtica realidade. Por isso, numa obra, o cronotopo sempre
inclui o elemento axiolégico, que s6 numa analise abstrata pode ser
destacado do conjunto do cronotopo artistico. Na arte e na literatura, todas

as determinagbes de espacgo-tempo sdo inseparaveis e sempre tingidas de
um matiz axioldégico-emocional (Bakhtin, 2018, p. 217).



30

Esse elemento axiolégico do cronotopo € caro a Bakhtin, justamente pela
compreensao de que a arte literaria ndo € neutra, € uma assimilacdo valorada da
realidade, que ndo so reflete, mas principalmente refrata o mundo real. A percepcao
do tempo e do espaco é sempre refratada pelo horizonte social de uma época. A
medida que a base socioecondmica se amplia, novos aspectos da realidade entram
no campo dos interesses humanos e recebem uma énfase valorativa que a literatura
concretiza por meio do cronotopo. De acordo com Paula (2013, p. 157),

Cada cronotopo constrdéi uma visdo de sujeito, embora os sujeitos, imersos
nas relagbes sociais € nas construgdes axiolégicas, também possam
construir uma imagem de um cronotopo especifico. Assim, diferentes
atividades, experiéncias e eventos presumem diferentes cronotopos. Convém
destacar que essa humanidade a que nos referimos nao deve ser, de modo
algum, lida pelo viés da representacao realista, decorréncia de puro reflexo.
A realidade efetiva sobre a qual se fala corresponde a uma refragédo, que

aparece envolta por avaliagdes sociais as quais se formam sempre a partir
de um determinado ponto de vista.

O sujeito n&do € mecénico, nado reflete automaticamente o seu entorno. Se
assim fosse, ndo haveria nada de novo, ndo haveria diferentes visbes de mundo,
diferentes perspectivas, diferentes pessoas. Nao € numa relacdo apenas com o que
esta dado que o ato responsavel se constitui, mas precisamente com o que esta para-
ser-alcangado. E a necessidade incontornavel do agir do sujeito no mundo, em um
dado tempo e espacgo, que somente este pode realizar (Bakhtin, 2017a). Esse
momento do ato unico e irrepetivel é essencialmente instavel. As possibilidades séo
muitas, mas sua relagdo com a realidade factual (assimilada valorativamente por ele)
€ inevitavel. A autora ainda afirma: “o cronotopo indica possibilidades de interagao
social. Essas possibilidades dependem das ag¢des do sujeito que, por sua vez, &
instavel pela prépria constituicao” (Paula, 2013, p. 157 — nota de rodapé). Sao essas
possibilidades de interagdo social que séo verificaveis na literatura (ou em qualquer
outra ideologia, ou campo da cultura).

Apesar de nao aprofundar a nogao de cronotopo em outros contextos, isto €,
em outras praticas de linguagem fora da literatura, Bakhtin (2018, p. 227) afirma que
a “linguagem é essencialmente cronotopica” e que “qualquer entrada no campo dos
sentidos sO se concretiza pela porta dos cronotopos” (Bakhtin, 2018, p. 236). Nesse
viés, Paula (2013, p. 159) diz que o “cronotopo é, pois, constitutivo e constituinte das
relagdes verbo-sociais nos mais variados campos de atividade humana”. A
compreensao de um enunciado, dos sentidos que produz, s6 € possivel a partir da

compreensao do seu cronotopo, pois “as interagdes ocorrem em conformidade com a
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situacao que orienta o enunciado, com os interlocutores possiveis, de acordo com os

valores que circulam e segundo as intengdes determinadas” (Paula, 2013, p. 160).

2.3 SIGNO IDEOLOGICO

O conceito de signo ideolégico do Circulo de Bakhtin surge a partir da
auséncia de uma definicdo marxista de ideologia que contemplasse os estudos da
Filosofia da Linguagem. Segundo Voléchinov (2018), até aquele momento, isto €, da
escrita do livro Marxismo e Filosofia da Linguagem, a criacao ideoldgica era
compreendida apenas no ambito da consciéncia, do psicolégico, deslocada da
linguagem. Isso porque as perspectivas sobre ideologia a tratavam como criagédo da
consciéncia individual.

Entao, o trabalho dos filésofos russos foi compreender a ideologia a partir do
conceito de signo, ou seja, a ideologia se construiria na consciéncia dos individuos e
coletivamente a partir da compreensdo dos signos na interagdo social. Um conceito
de signo ja havia sido proposto anteriormente por correntes estruturalistas da
linguistica, como a saussureana, por exemplo, com a teoria do significado e
significante, voltado a forma da lingua, mas a questao ideoldgica implicada no signo
aparece nas discussdes bakhtinianas. Segundo Voléchinov (2018, p. 91), “Tudo o que
€ ideoldgico possui uma significagdo: ele representa e substitui algo encontrado fora
dele, ou seja, ele € um signo. Onde nao ha signo também nao ha ideologia”.

Signo e ideologia sao aproximados na teoria bakhtiniana pelo fato de se
implicarem entre si, ou seja, todo signo é ideoldgico e toda ideologia é signica. Ao
contrario, a palavra em si € um signo neutro, que se transforma em signo ideolégico
na interagao social nas diferentes esferas sociais em que circula, tendo muitas vezes
— retomando os conceitos de géneros do discurso e heterodiscurso — significagao
interna nessas esferas (Voléchinov, 2018).

O conceito de signo abrange outras formas de linguagem além da palavra.
Por exemplo, ndo ha como substituir o significado de uma pintura ou de um rito cultural
pela palavra, no maximo, esta poderia descrevé-los. Contudo, qualquer manifestacao
signica se apoia na palavra, isto €, no sentido construido na interagao social, que se
da principalmente pela palavra. Segundo Voléchinov (2018, p. 101), “A palavra esta
presente em todo ato de compreensao e em todo ato de interpretagédo”, ou seja, ela
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esta presente em todo ato ideoldgico. Dessa forma, ndo é possivel teorizar a criagéo
ideoldgica sem levar em conta a linguagem e suas nuances.

Ademais, todo signo € construido na troca entre individuos, que interagem em
determinados contextos, tanto sdcio-historicos, como imediatos. As interacdes
ocorrem por meio de géneros discursivos, que sdo determinados pela estrutura social
e pelo objetivo interacional, logo o signo seguira e se transformara de acordo com os
temas pertinentes ao género. Segundo Voléchinov (2018, p. 109),

Como sabemos, todo signo surge entre individuos socialmente organizados
no processo de sua interagdo. Portanto, as formas do signo sé&o
condicionadas, antes de tudo, tanto pela organizagdo social desses

individuos quanto pelas condi¢des mais proximas da sua interagdo. A
mudanga dessas formas acarreta uma mudanga do signo.

Para o Circulo, uma relagao direta com a realidade nao é possivel, ela &
sempre mediada pela linguagem, pelas significagdes, logo, por ideologias e valores
(Faraco, 2009), e € nesse sentido que o signo é material da realidade. Como eu disse
anteriormente, todos os conceitos bakhtinianos se entrelagcam na construcdo da sua
Filosofia da Linguagem, que propde que todo enunciado é realizado em um
determinado tempo e espago, bem como é sempre ideoldgico e valorativo.

Segundo Volochinov (2018, p. 110),

Em cada etapa do desenvolvimento social existe um conjunto especifico e
limitado de objetos que, ao chamarem a atengéo da sociedade, recebem uma

énfase valorativa. Apenas esse conjunto de objetos obtera uma forma signica,
isto é, sera objeto da comunicagao signica.

Tal conjunto de objetos sé adquire forma signica quando se relaciona com as
bases socioecondmicas em que 0s sujeitos estéo inseridos, e s6 entram no &mbito da
ideologia ao receberem um valor social. Dessa forma, os objetos ganham significagao
coletivamente e sao refletidos e refratados a partir de valores (Faraco, 2009),
expressando “énfases sociais, que pretendem o reconhecimento social, e apenas em
prol desse reconhecimento sao realizadas no exterior, no material ideoldgico”
(Voléchinoy, 2018, p. 111).

Tal refragcdo, deformacdo ou interpretacdo, da realidade se da pelo
“cruzamento de interesses sociais multidirecionados nos limites de uma coletividade
signica, isto &, a luta de classes” (Volochinov, 2018, p. 112). Quer dizer, aquilo que faz
parte da realidade material, da estrutura socioeconémica, se constréi e ganha/muda
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de sentido a partir da valoragao, das posi¢coes axiolégicas que os sujeitos inseridos
em determinado horizonte social tém a respeito dela.

E por isso que ndo ha coletividade signica na luta de classes, pois os
horizontes sociais entre as classes sao distintos e os signos se tornam
multiacentuados. Contudo, essa multiacentuacgéao é tensa. Segundo Voldchinov (2018,
p. 113), a classe dominante “tende a atribuir ao signo ideolégico um carater eterno e
superior a luta de classes, bem como a apagar ou ocultar o embate das avaliagdes
sociais no seu interior, tornando-o monoacentual”, € uma tentativa de congelar o fluxo
dialégico e estabilizar o signo, “de enfatizar a verdade de ontem como se fosse a
verdade de hoje” (Voléchinov, 2018, p. 113). E a tens&o, ou melhor, a disputa que torna
0 signo vivo, presente no discurso de uma época.

Em dialogo com Volochinov, Faraco (2009, p. 54) explica que

[--.] a enunciacdo de um signo é sempre também a enunciacéo de indices
sociais de valor, isto &, a enunciagdo de um signo tem efeitos de sentido que

decorrem da possibilidade de sua ancoragem em diferentes quadros
semantico-axiolégicos, em diferentes horizontes sociais de valores.

Quando Voléchinov (2018) afirma que “Sem uma énfase valorativa ndo ha
palavra” (p. 233), ele quer dizer que toda palavra que circula socialmente & sempre
dita partindo de uma posigéo axiologica possivel no contexto em que se diz. Nesse
sentido, a disputa dos signos ideoldgicos se da justamente pela valoragdo dos objetos
da realidade, da estrutura social, das premissas econémicas. O sujeito ndo encontra
sentido fora do contexto sécio-historico, bem como expressa sua posicdo em relagao
ao contexto mais préximo.

Dessa forma, o conceito de signo ideolégico, tal como formulado pelo Circulo
de Bakhtin, permite compreender a linguagem como material constitutivo da realidade
social e histérica, indissociavel das relagdes de valor que a atravessam. O signo n&o
reflete a realidade de maneira neutra ou transparente, mas a refrata a partir de
posicoes axioldégicas determinadas pelas condigdes socioecondmicas e pelos
embates entre diferentes horizontes valorativos. Nesse sentido, a ideologia deixa de
ser entendida como um fendmeno restrito a consciéncia individual e passa a ser
concebida como um processo social, materializado nos signos que circulam na
interacao verbal.

A valoragao, portanto, ocupa um lugar central nessa concepg¢ao, pois é ela

que possibilita a significagdo dos objetos do mundo e inscreve o signo na luta de
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sentidos, na luta de classes. Todo enunciado, ao se realizar em um tempo e espaco
especificos, carrega indices sociais de valor e participa da disputa entre for¢cas que
buscam estabilizar ou tensionar os sentidos. Assim, compreender o signo ideologico
implica reconhecer seu carater historico, dialdégico e conflitivo, bem como a
impossibilidade de separar linguagem, ideologia e valor na andlise dos fenbmenos
discursivos.

Nesse caminho, Bakhtin (2017b) considera que a produgdo cientifica, as
artes, o direito etc., sdo enunciados a partir da orientagao da ideologia enformada,isto
€, a ideologia oficial de um determinado tempo e espago, mas refrata as leis
socioecbnomicas de cada cronotopo, ou seja, deforma a realidade a partir de visdes
de mundo. Segundo Bakhtin (2017b, p. 21), a “neutralidade de uma ciéncia particular
€ inteiramente ficticia: €& impossivel tanto por consideragbes logicas quanto
socioldgicas”. Nesse caso, a afirmagado de Bakhtin € sobre o freudismo que, ao
orientar a “ciéncia” para um viés que desconsidera o social e o ideoldgico, contempla
uma visdo de mundo burguesa, que neutraliza o individuo desclassificado no conflito
entre a ideologia oficial e a ideologia do cotidiano. E a tensdo do discurso interior com
o exterior que o leva a doenca, e a explicacido de Freud pelo viés da sexualidade torna
os desclassificados associados ao sexual, ao natural e espontaneo, associal e
antissocial. Contudo, o que afirma Bakhtin (2017b, p. 90) é que o desclassificado, ao
entrar em conflito com a ideologia oficial ndo entra em uma “clandestinidade
psicoldgica de complexos recalcados e sim em uma clandestinidade politica sadia. E
assim que se cria a ideologia revolucionaria em todos os campos da cultura”. Tais
afirmacdes sobre a psicanalise nos auxiliam na leitura de outras teorias, pois a
compreensao de que nenhuma ciéncia € neutra nos leva apossibilidade de observar
as ideologias, os horizontes valorativos que as constituem.

Relacionando diretamente a consciéncia ao discurso interior, isto é, ao
dialogismo do conteudo da consciéncia, Bakhtin (2017b, p. 87) afirma que “O
conteudo mais vago da consciéncia e a obra mais perfeita da cultura sdo apenas elos
de uma unica cadeia da criagédo ideologica. Entre esses dois elos existe toda uma
série de fases e transigdes continuas”. Consequentemtne, o que pode ser dito ou
pensado, como discurso interior, jamais se desvincula da cadeia discursiva construida
por meio do “elemento ideologico instavel” (Bakhtin, 2017b, p. 88), o signo ideoldgico.

Sobre a ideologia do cotidiano, Bakhtin (2017b, p. 88) afirma que ela “tem

tanto a ver com a base econbmica e social e se sujeita a mesmas leis do
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desenvolvimento quanto as superestruturas ideolégicas na propria acepgao do termo”.

Além disso, é a partir dela que as ideologias enformadas sao criadas.

Os sistemas ideoldgicos formados — a moral social, a ciéncia, a arte e a

religido — cristalizam-se a partir da ideologia do cotidiano e, por sua vez,
exercem sobre ela uma forte influéncia inversa e costumam dar-lhe o tom.
Todavia, ao mesmo tempo, esses produtos ideoldgicos formados preservam
constantemente a mais viva ligagado organica com a ideologia do cotidiano,
nutrem-se da sua seiva e fora dela estdo mortos, assim como estdo mortas
uma obra literaria finalizada ou uma ideia cognitiva fora da sua percepgao
avaliativa viva (Vol6chinov, 2018, p. 213).

Essa relacéo viva e organica das ideologias formadas com a ideologia do
cotidiano é inerente a prépria constituicdo delas, pois os discursos da moral social, da
ciéncia, da arte e da religido nascem na ideologia do cotidiano. Sobre a influéncia
inversa, ao tornar-se ideologia enformada, ela retorna a ideologia do cotidiano e a ela
da o tom. Tomando, por exemplo, o identitarismo como um signo ideoldgico
engendrado nos movimentos sociais, essa relagdo com o discurso cientifico é
significativa. Por ser um signo bastante polémico, é investigado pela ciéncia, teorizado
e valorado no cronotopo académico. Quando uma obra € publicada, tomando o
signo a partir de vieses investigativos e valorativos, os leitores trazem a discussao
para o cotidiano, para os dialogos dos movimentos sociais, da internet etc. A realidade
é refratada no discurso académico, e é refratada na ideologia do cotidiano. E a
instabilidade do signo ideoldgico e as posi¢gdes axioldgicas distintas que determinam
a sua vivacidade, a sua permanéncia nos discursos de uma dada época e de um dado

espaco.
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3 PERSPECTIVAS SOBRE IDENTIDADE

Neste capitulo, busco apresentar o referencial tedrico sobre identidade que
me serve de embasamento para a analise e para discussao dos resultados. Meu
objetivo aqui é apresentar os ja-ditos nos estudos sobre identidades, sem a pretenséo
de apresentar tudo o que ja foi dito, nem mesmo um “estado da arte”. E um recorte
essencialmente valorativo e tematico das leituras com as quais eu, como
pesquisadora, dialogo. Assim, apresento, em primeiro momento, uma aproximagao
entre a perspectiva da Identidade Cultural (Hall, 2016), da perspectiva de Alteridade
(Bakhtin, 2017a; Freitas, 2013) e Ideologia (Hall, 2003; Vol4chinov, 2018; Faraco,
2013). Na segunda parte, apresento a perspectiva da Colonialidade do Poder
(Quijano, 2005), do Feminismo Decolonial (Lugones, 2008; Curiel, 2020) e de Massa
Marginal (Nun, 1979; Gonzalez, 2020). Na terceira parte apresento a perspectiva do
Coletivo Combahee River (2019) e do histérico dos movimentos antirracistas dos
Estados Unidos (Haider, 2019).

3.1 IDENTIDADE CULTURAL: ALTERIDADE E IDEOLOGIA

Nesta secdo, proponho uma leitura bakhtiniana sobre o conceito de
identidade, em dialogo com a perspectiva dos estudos culturais (Hall, 2003; 2016), da
perspectiva de alteridade (Bakhtin, 2017a; Freitas, 2013) e de ideologia (Hall, 2003;
Voléchinov, 2018; Faraco, 2013) com o objetivo de compreender a identidade como
signo ideoldgico.

Para Hall (2016), a identidade ndo possui uma esséncia fixa, biolégica ou
constitui um dado natural do sujeito, mas sim se trata de um processo historico e
discursivo em constante construcdo. Ela é formulada dentro de sistemas de
representacao e depende da cultura para sua constituicio.

O dialogo que Hall (2016) estabelece com os estudos bakhtinianos em sua
teorizacdo de ldentidade Cultural se da a partir da alteridade. De acordo com Hall
(2016, p. 155) “O significado surge através da ‘diferenga’ entre os participantes de
qualquer didlogo. O ‘Outro’, em suma, € essencial para o significado”, isto &, para os
diferentes sentidos que uma interagao pode ter. O viés dialdgico permite compreender
identidade como signo, construido no dialogo com o contexto imediato e também com

o contexto socio-historico. No exemplo de Hall (2016), se entende quem é britanico e
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guem € jamaicano a partir do sentido construido entre ambos, ou seja, da diferenca
que se tem. Pode-se compreender pelo ébvio: localizagdo geografica. Contudo, essa
marcagado da diferenga, que se faz pela linguagem, ndo se dissocia das posigdes
axiolégicas que os sujeitos assumem em relagdo a ela. Quer dizer, ao afirmar sua
prépria identidade nacional, o sujeito afirma também aquelas que ndo séo a sua, e
isso nao pode ser feito de uma posicdo neutra, os valores estao intrinsecos na
afirmacgao do outro e na autoafirmacgéo.
Em Para uma Filosofia do Ato Responsavel, Bakhtin (2017a) concebe o Outro
como condigdo de existéncia do Eu. Apesar da nogao de ser unico e singular, a
perspectiva bakhtiniana ndo compreende o sujeito em uma nogéo individualista, € o
contrario. De acordo com Bakhtin (2017a, p. 114-115), todo ato unitario singular é
composto por momentos concretos fundamentais:
eu-para-mim, o outro-para-mim e eu-para-o-outro; todos os valores da vida
real e da cultura se dispdem ao redor destes pontos arquitetdnicos
fundamentais do mundo real do ato: valores cientificos, estéticos, politicos
(incluidos também os éticos e sociais) e, finalmente, religiosos. Todos os

valores e as relagdes espacgo-temporais e de conteldo-sentido tendem a
estes momentos emotivo-volitivos centrais: eu, o outro, e eu-para-o-outro.

Sobre esses trés momentos concretos, Freitas (2013, p. 191) afirma que essa
“triade sintetiza uma perspectiva que pode ser aplicada para a compreensao da
producao da subjetividade: um eu que se constitui a partir do outro, mas na interagao
e nao na fusdo com o outro”. Nesse sentido, a identidade é construida nessa interagao
com o outro, na maneira que eu me vejo, que eu vejo 0 outro e que o outro me vé.
Assim, a visdo que o sujeito tem de si mesmo é dialégica e valorativa. Em
Marxismo e Filosofia da Linguagem (Volochinov, (2018), a nogao de discurso interior
também é tomada na perspectiva da alteridade. A avaliagao do discurso alheio, isto &,
0 outro-para-mim, € expressa no discurso interior: “Tudo que ha de essencial na
percepcao avaliativa do enunciado alheio, tudo que pode ter alguma significagao
ideoldgica se expressa no material do discurso interior” (Volochinov, 2018, p. 254).
Freitas (2013, p. 192) traz o conceito de exotopia para a compreensao da
identidade pela alteridade:
A exotopia mostra significativamente como o outro, que esta fora de mim, é
quem tem condicbes de me completar, porque vé o que n&o tenho

possibilidade de ver em mim, tanto em meu aspecto corporal e espacial como
nos meus atos que expressam meu modo de ser.
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Nesse viés, a completude do sujeito se da pela alteridade, pelo discurso do
outro. Hall (2016) compreende a alteridade de Bakhtin na perspectiva da diferenca,
reconhecendo que os sentidos das identidades sao instaveis, mudam no decorrer do
tempo a partir do horizonte valorativo em que elas sdo enunciadas, nas relagbes de
sentidos que se estabelecem em interacgdes situadas em dado tempo-espaco, o que
ele chama de franscodificacdo, relacionando com conceitos estruturalistas. Nao usarei
esse conceito aqui, pois acredito ser mais apropriado a no¢ao de identidade como
signo ideoldgico, especialmente na leitura de textos anteriores do mesmo autor sobre
o conceito de ideologia.

Em Significagdo, representagcdo e ideologia: Althusser e os debates pos-
estruturalistas, Hall (2003) dialoga com Volochinov para analisar o conceito de
ideologia. Em contraponto ao que chama de leituras errébneas do conceito marxista de
ideologia, Hall (2003, p. 165) afirma que “[...] ndo ha lei que garanta que a ideologia
de uma classe esteja gratuita e inequivocamente presente ou corresponda a posi¢cao
gque essa classe ocupa nas relagdes econémicas de produgao capitalista (Hall, 2003,
p. 165)”. Ou seja, o sujeito ndo necessariamente tera essa ou aquela ideologia a partir
da classe a que pertence, até porque nao existem apenas duas ideologias: a
dominante e a revolucionaria, ou a manipulada, pois a criagao ideoldgica € bem mais
complexa do que isso. As ideologias sao significadas a partir de cada cronotopo, de
cada cultura, nao é possivel fixa-las eternamente. Essa tentativa de cristalizar o fluxo
dialégico e trabalhar com uma simples dicotomia chega a conclusbes equivocadas
sobre a ideologia.

O importante sobre os sistemas de representagao € que eles nao sao unicos.
Existem diversos deles em qualquer formagéo social. Eles sao plurais. As
ideologias nao operam através de ideias isoladas; mas em cadeias

discursivas, agrupamentos, campos semanticos e formacgdes discursivas
(Hall, 2003, p. 180).

Isto €, mesmo nas classes dominantes, diferentes ideologias circulam, sao
complexas e ndo necessariamente correspondentes a sua origem social. Nao ha
correspondéncia necessaria — ela acontece, mas nao de forma mecanica —
diretamente das posicdes de classe para a ideologia. E mais correto dizer ideologias
dominantes, ideologias subordinadas e ideologias revolucionarias, no plural. Esse
caminho também desloca a ortodoxia da verdade absoluta para o didlogo. Para o
Circulo de Bakhtin (Voléchinov, 2018, p. 91), “Tudo o que é ideoldgico possui uma

significacdo: ele representa e substitui algo encontrado fora dele, ou seja, ele é um
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signo”. Essa significagcao é encontrada fora da palavra em si, fora do objeto em si, é
encontrada no discurso, o qual é situado em um tempo e em um espago, em géneros
discursivos. Ela ndo é fixa, mas esta em continua modificagao.

Da mesma forma, as ideologias ndo sdo construidas no discurso interior dos
sujeitos de forma mecanica, ou seja, os Aparelhos Ideoldgicos do Estado, propostos
por Althusser (1980), na perspectiva que adotamos aqui, funcionariam no
compartilhamento de diferentes ideologias, de diferentes culturas, e s&o recebidas
pelos sujeitos de diversas maneiras. Essa visdo de Hall € convergente com a
perspectiva ideolégica do Circulo de Bakhtin, tendo em vista o conceito de
responsividade. Todo enunciado procura uma resposta, espera que tenha
determinado efeito em seus interlocutores, mas isso ndo € garantido. Farei breves
consideragdes sobre os aparelhos ideoldgicos e repressivos do Estado de Althusser
(1980), apontando para o carater ideologico da identidade, em didlogo com a
perspectiva de Hall a respeito dos mesmos conceitos.

Pensando na Igreja como uma grande instituicdo de construgdes ideologicas
sobre género, essa instituicao orienta seus seguidores a ideologias sobre a submisséo
da mulher cisgénera ao homem cisgénero, para a abominagédo de pessoas LGBTs.
Estudos como o de Silva e Coca (2025) comprovam a relagéo histérica do discurso
cristio com as ideologias opressoras de género e sexualidade. Esse
compartilhamento de valores constroi discursos violentos que geram praticas sociais
violentas, mas ndo sédo construidos mecanicamente e sim de maneira dialégica, na
interacdo entre igreja e fiéis, que ouvem tais discursos e podem ou nao os reproduzir,
nao sdo objetos inanimados que recebem tais valores de maneira natural, mas os
replicam porque com eles concordam. Outras ideologias também circulam, ideologias
que defendem o direito de ser, em oposi¢ao a proibigdo, a igualdade de género em
vez da submiss&o. E o sujeito que concorda com essas ou aquelas ideologias, elas
nao sdo mecanicamente absorvidas por eles.

No campo repressivo, a policia tem a ideologia da ragca como horizonte
primario. E essa ideologia que decide quem pode morrer antes de se saber, e quem,
mesmo depois de se saber, ndo € punido. As ideologias de género matam mulheres
cisgéneras por parte de seus sujeitos homens cisgéneros, na maioria das vezes.
Matam mulheres trans e travestis, homens trans, pessoas nao binarias, simplesmente
por serem quem sao, isto &, pelo que a sua identidade significa nas ideologias com as

quais concordam. A policia mata pessoas negras, inclusive criangas, por serem
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negras, pois as ideologias da raga reproduzidas nessa instituicdo n&o se preocupam
com suas vidas. A diferencga entre os Aparelhos Ideolégicos do Estado e os Aparelhos
Repressivos do Estado, segundo Althusser (2016), € que o primeiro funciona pelo viés
ideologico primariamente e pela violéncia, isto é, pela repressdo, de maneira
secundaria, enquanto o segundo faz o caminho inverso. O autor ndo falava de raca e
género, mas sim das ideologias dominantes sobre classe, da reprodugao delas para
a garantia das condigbes de produgdo, do capitalismo. Contudo, o objetivo aqui, por
enquanto, é explicitar a relagdo da ideologia com a identidade, e a interpretagdo da
ideologia de maneira mais ampla possibilita tal leitura a partir de Althusser. Além disso,
possibilita compreender, em dialogo com Hall (2016), o poder de influéncia que as
instituicbes exercem.

Ainda no texto sobre ideologia, Hall (2003), em critica a proposta mecanica
da psicanalise de Freud e Lacan, a respeito da formacdo da consciéncia e do
inconsciente, associada a formacgao ideolégica do sujeito, traz a problematica da
identidade racial. O autor aponta para os aspectos culturais e ideologicos das palavras
“negro”, “black”, “west indian” e “pessoa de cor”, e também a palavra com “N” que ele
prefere ndo mencionar. Essas palavras nao significam a mesma coisa, representam
diferentes ideologias, em diferentes culturas, pois tém histérias distintas. Algo
semelhante acontece com as identidades trans. Oliveira (2019), em dialogo com Hall,
aponta para a flexibilidade do termo “travesti” e suas significacdes. E uma palavra que,
mesmo no Brasil, significa muitas coisas, tanto para quem se identifica com a palavra,
como para aqueles que a dizem de fora. O mesmo vocabulo pode nao encontrar
correspondéncias equivalentes em outros paises, em outras linguas, e isso se deve
ao carater cultural e ideoldgico da identidade. O que em um cronotopo pode ser
ofensivo, em outro pode ser simbolo de resisténcia, mesmo que dividam o mesmo
tempo e espago de modo mais amplo, as posi¢coes ideoldgicas também constituem
tais significados.

De todo modo, a compreenséo dos significados que esses vocabulos tém no
cronotopo e na cultura em que se nasce e cresce também constréi a subjetividade, a
identificacdo racial e de género, nesses casos. Essa identificacdo traz com ela os
processos historicos da significacdo desses termos, as ideologias presentes neles e
nos discursos nos quais eles aparecem.

Nés experimentamos a ideologia como se ela emanasse livre e
espontaneamente de dentro de nés, como se fossemos seus sujeitos livres,
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"funcionando por conta prépria”. Na verdade, somos falados ou falam por nos,
nos discursos ideoldgicos que nos aguardam desde o nosso nascimento,
dentro dos quais nascemos e encontramos nosso lugar. [...] o recém-nascido
que ainda deve adquirir os meios de se situar dentro da Lei da Cultura ja esta
sendo esperado, nomeado e posicionado antecipadamente "pelas formas de
ideologia (paterna/materna/ conjugal/fraterna)" (Hall, 2003, p. 189-190).

O processo de identificagdo ocorre de maneira dialdgica, na interagao social,
na interagdo com o outro. Nos Apontamentos 1970-1971, Bakhtin (1997, p. 378)
escreve esse comentario: “Minha propria refragdo no outro empirico pelo qual tenho
de passar para desembocar no eu-para-mim”, que pode ser compreendida como o
processo de refragdo que eu realizo em relagdo ao outro, a partir do meu lugar unico
no Ser, da minha posi¢ao emocional-volitiva, valorativa, e que retorna a mim e constitui
o eu. Nesse sentido, as ideologias sobre paternidade, maternidade, vida conjugal e
fraternal sdo construgdes discursivas histéricas, que se modificam continuamente.
Ndo se pode dizer de uma so6 ideologia maternal, mas de ideologias que se
confrontam, ou concordam entre si. Algumas que existem hoje ndo existiam
necessariamente ha cem ou duzentos anos. As mudancgas nas estruturas sociais séo
visiveis, mas a permanéncia de algumas ideologias também se deve as permanéncias
nas estruturas.

Sobre a diferenga racial, Hall (2016) menciona alguns momentos histéricos
que constroem as suas representagdes populares, quando popularizam a ideia de
superioridade branca em relagcdo as pessoas negras. Para ele, isso ocorre
inicialmente no periodo colonial, no primeiro contato entre comerciantes europeus e
africanos no século XVI e na gradual mudanca da vis&o catélica a respeito da Africa.
O que na ldade Média era visto como positivo, devido a Igreja Copta e o cristianismo
africano, transformou-se em demonizagao, associando os africanos ao personagem
biblico Cam. Também a associacdo com a natureza, com o primitivo, construido pelo
discurso lluminista em que as sociedades foram classificadas em uma escala evolutiva
que vai da barbarie a civilizagao:

via a Africa como "a mae de tudo o que é monstruoso na natureza" (Edward
Long, 1774 apud McClintock, 2010). Curvier apelidou a raga negra de "tribo
de macacos". O filésofo Hegel declarou que a Africa "n&o faz parte da histéria

do mundo [...] ndo tem movimento ou desenvolvimento para expor" (Hall,
2016, p. 162).

Essas ideologias de raga foram intensificadas e transformadas no século XIX,
isto &, no periodo de dominio imperial da Inglaterra sobre a Africa do Sul, por meio
das publicidades de mercadorias. De acordo com Hall (2016, p. 163), a racializagéo
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dos anuncios tornou o racismo um bem comercial, isto &, “A producao de bens passou
a ser associada ao Império — a busca de mercados e matérias-primas no exterior
suplantava os outros motivos da expansao imperial”. Nesse sentido, a identidade
racial era fundamento das publicidades que inauguravam uma nova era na produgao
em massa de bens que entravam no mundo das classes trabalhadoras.
Este trafego bidirecional forjou conexdes entre o imperialismo e a esfera
domeéstica, publica e privada. Os bens (e as imagens da vida doméstica
inglesa) fluiam para as colbnias; as matérias-primas (e imagens da "missao
civilizadora" em andamento) eram trazidas para casa. [...] A galeria dos herois
imperiais e suas faganhas masculas na "Africa mais Negra" foram
imortalizadas em caixas de fosforos, estojos de agulha, potes de pasta de

dente, caixas de lapis, pacotes de cigarro, jogos de tabuleiro, pesos para
papéis e partituras” (Hall, 2016, p. 163-164).

A Inglaterra colonizadora fez dos genocidas e exploradores herdis e a
diferenca racial, ou melhor, o racismo tornou-se um bem comercial. Naquele
cronotopo, a identidade branca se tornou também identidade de classe, o que pode
ser observado nas publicidades da Bovril, de 1900, que desenha o caminho da
colonizac&o do Sul da Africa como a grafia do nome da marca juntamente com a frase
“Como Lord Roberts escreveu Bovril” (Hall, 2016, p. 165, tradugé&o prépria), e do sabéo
Pears, do final do século XIX, que mostra uma crianga preta tomando banho com o
sabao e ficando branca (Hall, 2016). A posi¢ao axiolégica é evidente, ndo ha como ver
0 anuncio, ou descrevé-lo, com o apoio material da linguagem, sem notar os valores
que ele carrega. O que quero dizer é que n&o é possivel, nem no Brasil, nem na Africa,
nem na Inglaterra de 2026, entender outra coisa a partir da imagem ou da descri¢ao,
com um olhar minimamente atento, que nao signifique algo como “compre nossos
produtos e seja ainda mais branco” no anuncio do sabao, ou “coma a nossa pasta de
carne e reforce sua brancura e sua masculinidade”, na propaganda da Bovril.
Obviamente, com um olhar mais aprofundado, pode-se chegar a conclusdes ainda
piores, como a de que usar o tal sabao limparia os britanicos do contato com o povo
africano no império, como na analise feita por McClintock (2010). Apesar das relagdes
explicitas de raga e mais ou menos explicitas de género, a identidade de classe é
igualmente crucial na compreensao do enderegamento da publicidade, pois chega aos
sujeitos que “podem e aos que ndao podem comprar’.

Nessa analise, a identidade cultural, isto &, aquela que para Hall se apoia na
representacao simbdlica da cultura para construir seu sentido, é igualmente ideoldgica

e valorativa, sendo “representada” pelos detentores dos meios de producgado, que
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visam o lucro, ou seja, pretendem atingir quem tem poder de compra. No cronotopo
apresentado, € uma determinada classe, uma determinada raga e um determinado
género que tem o poder de comprar, logo, apostar em tal efeito no interlocutor por
meio da publicidade reitera a diferengca por meio da valorizacdo de tais identidades,
que pressupde e a inferiorizac&o de outras. E a identidade do homem branco de classe
média ou alta que é afirmada, o que s6 pode ser feito a partir da afirmacao da
identidade do outro que nao € este.

Atualmente, no Brasil e em grande parte do globo, o poder de compra néo é
exclusivo de uma identidade, algo que remonta ao final do século XIX e ao século XX,
com o fim da (suposta) legalidade da escravidao e a conquista das mulheres brancas
pelo trabalho e pela independéncia de seus maridos.

Dessa forma, quase todo mundo pode comprar, mas quase ninguém pode
comprar tudo o que quer, cerca de 46% da populagdo mundial vive na pobreza
(Nagdes Unidas Brasil, 2018). Olhando para a histéria, nao deveria haver dificuldade
para entender a materialidade do racismo e do patriarcado na divisdo do trabalho e
na diviséo de terras por exemplo, da taxa de desemprego e de fome, isto €, da relagao
extrema entre raca, género e classe. Nesse sentido, olhando para as publicidades
britinicas do final do século XIX e para as publicidades atuais, o consumo da
identidade é central na logica capitalista. Apesar das mudangas materiais das
identidades com a revolugao tecnolodgica, a globalizacao e a internet, a partir dos anos
setenta, essa instrumentalizacdo da identidade para o consumo nao surge nessa
época, ela é apenas aprimorada para o novo publico, um publico geral, de multiplas
identidades com poder de compra.

Escolho nao focar, neste momento, a importancia da midia na representagao
de figuras subalternizadas, o mecanismo de cooptagdo delas com o objetivo do
consumo, do lucro, ou seja, dos interesses da classe dominante. Contudo, negar o
progresso nas representagdes, nas mudangas juridicas, na disseminagdo de
ideologias menos violentas, é igualmente perigoso. E uma armadilha criada pela
classe dominante, como bem aponta Haider (2019), que ao mesmo tempo lucra com
a ilusdo da representacdo como transformacgao social e manipula a dissociacédo de
classe, raca e género, neutralizando lutas potencialmente combativas. A ideologia
dominante é racista e patriarcal, mas ao fazer parecer que n&o €, conseguem gerir as
identidades para atingir seus obijetivos: lucrar e se manter em funcionamento, sem

riscos de implosdo. Em concordancia com Curiel (2020), a luta feminista e antirracista
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deve ser anticapitalista, & preciso questionar “por que sofremos?” e nao cristalizar o
lugar de sofredoras. E preciso recusar os aparatos de exploracdo do trabalho e
concentracido de riquezas para que a recusa da divisao do trabalho e da renda entre
identidades raciais e de género seja de fato efetiva. Contudo, existe um percurso até
que o sistema seja derrubado em um pais, ou ainda, no mundo todo. Enquanto alguns
ocupam cargos de poder, profissdes de prestigio, salarios altos e se sentam em suas
poltronas caras para discutir o fim do capitalismo, a maioria esta dentro de um énibus
duas horas por dia, no minimo, recebendo salarios que mal garantem a sua
subsisténcia, outros nem salario tém. A maioria destes, como mostrado na introdugao
desta dissertagao, sao homens negros, mulheres negras, e pessoas trans.

O proprio corpo e suas diferengas estavam visiveis para todos e, assim,

ofereciam "a evidéncia incontestavel" para a naturalizagdo da diferenga racial.

A representagdo da "diferenca" através do corpo tornou-se o campo

discursivo através do qual muito deste "conhecimento racializado" foi
produzido e divulgado” (Hall, 2016, p. 169).

Aqui o signo visual de Hall é paralelo ao signo ideoldgico do Circulo de
Bakhtin. Nesse caso, especificamente sobre o corpo racializado. O corpo fisico ndo é
em si proprio racializado, ndo tem sentido algum em si préprio, ele é significado
principalmente pela palavra, isto €, se apoia nos discursos sobre raga para dar sentido
ao corpo negro, para atribuir valor a ele. Segundo Voléchinov (2018, p. 91),

Qualquer produto ideoldgico é ndo apenas uma parte da realidade natural e
social - seja ele um corpo fisico, um instrumento de produg¢édo ou um produto

de consumo - mas também, ao contrario desses fendmenos, reflete e refrata
outra realidade que se encontra fora dos seus limites.

Isto €, fora dos limites do proprio corpo fisico-natural, no campo ideoldgico.
Esse corpo, que é signo ideoldgico, enfrenta as injusticas sociais em todos as esferas
da vida social e entra em disputa pelo seu sentido-valor, por meio da diferenca, ou
seja, pela tensao entre o sentido atribuido pelo outro, o seu, a classe do outro, e sua
classe, de modo geral, pela estrutura social e econémica. E nesse ponto que a
estrutura econdmica culmina na divisdo do trabalho a partir do corpo-signo.

A classe dominante precisa criar um “exército industrial de reserva” ou uma
superpopulagao relativa para que haja valorizagdo do capital. Segundo Marx (2013,
p. 857),

A acumulagao capitalista produz constantemente, e na proporgcdo de sua
energia e seu volume, uma populagao trabalhadora adicional relativamente
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excedente, isto €, excessiva para as necessidades médias de valorizagéao do
capital e, portanto, supérflua.

Nao ha condi¢des de producio do capital sem mé&o de obra e o risco de sua
escassez € prevenido por uma populagdo desempregada que precisa do trabalho para
sobreviver, demandando que o trabalhador seja um “produto necessario da
acumulagao”. Segundo Gonzalez (2020 [1979]), sdo as ideologias de raga, género e
classe que orientam a divisdo do trabalho e a criacdo dessa massa de trabalho
excedente: uma legido de desempregados e subempregados a servigo da
manutencao constante do capital, cobrindo os riscos de escassez de mao de obra.

Na préoxima secdo, apresento outras perspectivas de identidade que
aprofundam essa relacao entre identidade e capitalismo.

3.2 COLONIALIDADE DO PODER E FEMINISMO DECOLONIAL

Na construgao pela interagc&o, os corpos s&o significados e hierarquizados. O
sistema capitalista, a partir do processo de colonizagdo, além da organizagéo
burguesia-classe trabalhadora, também organiza as relagdes de trabalho e poder a
partir de raga (Quijano, 2005) e género (Lugones, 2008, Curiel, 2020) e a ideia de
justica € atravessada pela identidade. A divisdo do trabalho a partir das ideologias de
raga e género constituem uma massa marginal (Nun, 1969; 2000), uma populagao
desempregada ou subempregada que sao pessoas negras em sua maioria (Gonzalez,
2020).

O objetivo desta secao € aprofundar a compreensao de identidade como signo
ideologico, dialogando com os estudos decoloniais e com a perspectiva de massa
marginal. Compreendendo a identidade como signo ideoldgico, sera possivel
constatar a relagéo extrema entre raga, género e classe, ou melhor, entre o capital e
a identidade.

O meu objetivo ndo é tentar convergir a decolonialidade com outras teorias
apresentadas aqui, como a de Stuart Hall e de Lélia Gonzalez, pois em seu cerne sao
bastante divergentes. Mas acredito que o dialogismo de Bakhtin nos leva a
compreender as disputas de sentido que se estabelecem em um campo maior. Ao
fazerem parte de campos epistemologicos distintos, elas se encontram e batem de
frente no campo académico e politico. Pensar a colonialidade como algo que

perpetua, ou olhar para ela como um passado a ser analisado, ou mesmo ignora-lo,
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leva a conclusdes divergentes e as praticas politicas sdo orientadas por essas
divergéncias. Nao ha como construir um movimento politico atualmente sem levar em
conta tais disputas, pois o préprio discurso é constituido por elas. E a partir da
exotopia, do colocar-se de fora de cada teoria e de cada pratica politica que o dialogo
pode ser estabelecido e, talvez, levar em conta a realidade objetiva em sua
complexidade maxima em prol de uma unidade na pratica politica, de movimentos
sociais distintos.

O que me leva a trazer a decolonialidade para essa discussao € que ela
evidencia a falta de dialogo entre epistemologias europeias e as do Sul global (Curiel,
2020). A especifidade de cada cultura, de cada cronotopo, ndo se da de maneira
horizontal, ela € hierarquizada, vertical, entre colonizadores e colonizados
(Grosfoguel, 2012). Alem disso, as especifidades dos paises da Ameérica, tanto
econdmicas, quanto de constituicao identitaria, o que as identidades significam e quais
ideologias e valores elas carregam em cada espago-tempo, séo importantes para
entender as praticas politicas de cada uma e sua relagdo com o mundo, isto é, com o
sistema moderno colonial em sua totalidade (Quijano, 2005).

Nesse sentido, € importante compreender a relagdo entre classe, raca e
género na histéria do capitalismo no mundo e existem muitas formas de olhar para
essa historia e para as praticas sociais que elas constroem atualmente, em diferentes
lugares. Um dos pontos que busco tocar desde o inicio sdo as violéncias em suas
formas distintas, a violéncia racial e as violéncias de género, que tém seu
funcionamento de maneiras singulares, mas que se atravessam, algo evidenciado
pelo feminismo decolonial (Curiel, 2020, Lugones, 2014), mas também por outros
feminismos no decorrer dos séculos XX e XXI. A principal questao aqui se volta para
a divisao do trabalho e a relagao de classe, raga e género, para compreender como a
colonialidade funciona nessa divisdo e os valores e ideologias que elas
carregam/constroem.

De acordo com Quijano (2005), a base para a construgao do capitalismo como
padrao de poder mundial esta relacionada com a questao racial. A partir do processo
de colonizagao, ha a criagdo desta engenharia identitaria: branco, negro e indigena, a
qual determina as relagdes de trabalho. Isto &€, determina quais pessoas irdo trabalhar
na condi¢cado de escravizados ou de servidao, e quais podem receber salario.

Esse processo de criacdo da raga se da a partir da colonizacéo, € com ela

que a ideia de raca é criada e € por meio dela que o sistema capitalista se construiu.
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Depois do fim da escravatura, mudangas de regime politico e a formulagdo de uma

nova engenharia do capital e da identidade, a divisao racial do trabalho perpetua.
A classificagdo racial da populagdo e a velha associagdo das novas
identidades raciais dos colonizados com as formas de controle ndo pago, nao
assalariado, do trabalho, desenvolveu entre os europeus ou brancos a
especifica percepgdo de que o trabalho pago era privilégio dos brancos. A
inferioridade racial dos colonizados implicava que ndo eram dignos do
pagamento de salario. Estavam naturalmente obrigados a trabalhar em
beneficio de seus amos. Nao é muito dificil encontrar, ainda hoje, essa
mesma atitude entre os terratenentes brancos de qualquer lugar do mundo.
E o menor salario das ragas inferiores pelo mesmo trabalho dos brancos, nos
atuais centros capitalistas, ndo poderia ser, tampouco, explicado sem
recorrer-se a classificagao social racista da populagdo do mundo. Em outras

palavras, separadamente da colonialidade do poder capitalista mundial
(Quijano, 2005, p. 120).

A citacado acima nos leva a compreender que o processo de colonizacdo nao
se encerrou em si. A construgdo da identidade é estrutural no sistema politico
econdmico estabelecido mundialmente. No Brasil, ao retomarmos os dados recentes
do IBGE mencionados na introdugao desta dissertagdo, podemos constatar que
trabalhos desprotegidos e historicamente destinados a pessoas nao-brancas
continuam sendo delas.

A visdo de Quijano (2005) sobre a construgdo do capitalismo como poder
mundial compreende a América como um espaco onde as identidades séo basilares
na “articulagao estrutural de todas as formas historicamente conhecidas de controle
do trabalho ou exploracao, a escravidao, a servidao, a pequena produg¢ao mercantil,
o trabalho assalariado, e a reciprocidade, sob a hegemonia da relagédo capital-salario”
(Quijano, 2005, p. 128).

Ele compreende as diferencas nos processos de colonizagao dos territorios
tomados pela Inglaterra, em destaque os Estados Unidos, em contraponto com os
territorios colonizados por Espanha e Portugal, no que concerne a criagdo do Estado-
nacdo. Nao que isso tenha ocorrido de forma homogénea em todos os territérios
ocupados pelos paises ibéricos, pois as diferencas entre paises do Cone Sul
(Argentina, Chile e Uruguai) e paises como Bolivia e México sdo importantes.
Enquanto na Argentina, ao fim do século XIX, 80% da populagdo era composta por
imigrantes europeus, no México e na Bolivia, 90% da populagdo era composta por
pessoas negras, indigenas e mesticas (Quijano, 2005). Tais diferengas impactam
diretamente na maneira com que o Estado € construido nesses paises, pois essa

composicédo étnico-racial definiu nesses lugares as posigdes de cidaddo e nao-
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cidadao, isto é, pertencente ou ndo ao Estado democratico. “No caso do Brasil, os
negros ndo eram nada além de escravos e a maioria dos indios constituia-se de povos
da Amazdbnia, sendo desta maneira estrangeiros para o novo Estado (Quijano, 2005,
p. 134).

Nos Estados Unidos, os imigrantes europeus eram considerados
estadunidenses a partir do momento em que chegavam no novo territério, a diferencga
da populagao indigena e da populacao africana. Segundo Quijano (2005, p. 132),

[...] o mecanismo basico desse processo de nacionalizagéo era a abertura da
participacdo democratica na vida politica para todos os recém-chegados.
Todos eles eram atraidos a uma intensa participagcdo politica e com a
liberdade de decisdo de participar ou ndo. Mas viu também que dois grupos

especificos ndo estavam autorizados a participar da vida politica. Estes eram,
evidentemente, negros e indios.

Nesse sentido, a construcdo dos Estados-nagdo na Ameérica Latina e a
estruturacdo do capitalismo nos paises americanos foi atravessada pela identidade.
Primeiro, pela identidade nacional e a identificagdo com a Europa; segundo, pela
diferenga étnico-racial. De acordo com Quijano (2005), a minoria branca dominante
nos paises latino-americanos buscou se identificar com a burguesia europeia, mesmo
que seu poder econémico fosse dependente dela.

Por outro lado, nas outras sociedades ibero-americanas, a pequena minoria
branca no controle dos Estados independentes e das sociedades coloniais
nao podia ter tido nem sentido nenhum interesse social comum com os indios,
negros e mesticos. Ao contrario, seus interesses sociais eram explicitamente
antagobnicos com relagdo aos dos servos indios e 0s escravos negros, dado
que seus privilégios compunham-se precisamente do dominio/exploragéo
dessas gentes. De modo que ndo havia nenhum terreno de interesses
comuns entre brancos e nao brancos, e, consequentemente, nenhum
interesse nacional comum a todos eles. Por isso, do ponto de vista dos
dominadores, seus interesses sociais estiveram muito mais préximos dos
interesses de seus pares europeus, e por isso estiveram sempre inclinados a

seguir os interesses da burguesia européia. Eram, pois, dependentes
(Quijano 2005, p.134).

Essa dependéncia faz com que os paises ibero-americanos nao se tornem
genuinamente Estados-nagdo, pois as relagbes socioecondmicas constituem
barreiras para que esses paises se nacionalizem. Para Quijano (2004), tal
nacionalizagado s seria possivel por meio da descolonizagdo do poder, isto €, da
“descolonizacdo das relagdes sociais, politicas e culturais entre as ragas, ou mais
propriamente entre grupos e elementos de existéncia social europeus e ndo europeus
(Quijano, 2004, p. 135)". O autor distingue quatro trajetorias historicas/linhas
ideologicas no que se refere ao problema do Estado-nacgéo. Ele identifica distintas
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dindmicas histéricas na América Latina vinculadas a colonialidade do poder: de um
lado, processos parciais de descolonizagdo e democratizacido, impulsionados por
revolugdes como as do México e da Bolivia, que acabaram limitados ou derrotados ao
longo do tempo; de outro, iniciativas de homogeneizagao racial, especialmente no
Cone Sul, sustentadas pelo exterminio de populagbes indigenas ou por sua
substituigdo demografica. Paralelamente, observa a recorréncia de projetos de
homogeneizagao cultural baseados na supresséo das identidades indigenas, negras
e mestigas, os quais se mostraram estruturalmente fracassados. Por fim, destaca a
difusdo da ideologia da “democracia racial”, particularmente em paises como Brasil,
Colébmbia e Venezuela, que opera como mecanismo de ocultacdo das persistentes
desigualdades e formas de dominagéo racial herdadas do periodo colonial.

Com essa visao sobre a tentativa de constru¢cao de Estados-nacao nos paises
da Latinoamérica, o autor compreende que a questdo étnico-racial impede a
nacionalizagado e a democratizacao do Estado. Para ele, esses paises s6 poderiam
tornar-se independentes de colonizadores e neocolonizadores (como os Estados
Unidos) se houvesse uma completa nacionalizagédo. Nesse sentido, a descolonizagao
do poder é essencial para que os paises latino-americanos se construam como
Estados-nacao.

Lugones (2008) investiga a interseccionalidade entre raga, género, classe e
sexualidade a partir da ideia de colonialidade do poder, de Quijano (2005). Segundo
ela, a “interseccionalidade revela o que ndo conseguimos ver quando categorias como
género e raga sao concebidas separadas uma da outra. A denominagao categorial
constréi o que nomeia” (Lugones, 2008, p. 11).

O ensaio de Lugones consiste em um aprofundamento da relagdo entre
colonialidade e género. Ela argumenta que, no texto de Quijano (2005), a questéo do
“sexo” é tratada como um recurso dos homens, além de compreender essa questao
somente a partir de questdes bioldgicas. A partir disso, a autora apresenta discussoes
sobre intersexualidade e compreensdes de género em outras culturas, isto &, culturas
nao europeias.

Ao tratar do dimorfismo biolégico como algo construido pela colonialidade, ela
discorre sobre os estudos de Julie Greenberg (2003) a respeito da intersexualidade e
a maneira como a ideia de género é construida.

As designagbes revelam que o que se entende por sexo biolégico é
socialmente construido. Do final do século XIX até a Primeira Guerra Mundial,
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a funcgao reprodutiva era considerada caracteristica essencial de uma mulher.
A presenca ou auséncia de ovarios era o critério mais definidor do sexo.
Porém, existe um grande numero de fatores que intervém “na definicdo do
sexo ‘oficial’ de uma pessoa”: cromossomos, gonadas, morfologia externa,
morfologia interna, padrbes hormonais, fenétipo, sexo designado, e aquele
que a prépria pessoa designa a si mesma. Atualmente, os cromossomos € as
genitalias s&o parte dessa designagao, mas de tal maneira que conseguimos
ver como a biologia € uma interpretagéo e €, por ela mesma, cirurgicamente
construida (Lugones, 2008, p. 15).

A intersexualidade € abordada pela colonialidade como um erro e os
procedimentos cirurgicos e as decisbes sobre o corpo das pessoas intersexuais &
baseado no dimorfismo e na adequacao destes as normas de género. Se a pessoa
possui utero e pode reproduzir, tera seu corpo, seus documentos, isto é, sera
compreendida socialmente como mulher, do contrario os procedimentos serao
encaminhados para o masculino.

Lugones (2008) contrasta esta maneira de lidar com a intersexualidade com
a maneira que outras culturas lidavam/lidam. Tal caracteristica de ser, que
corresponde a aproximadamente 4% da populagdo mundial, de acordo com a autora,
nao impedia que esses individuos fossem “reconhecidos em muitas sociedades tribais
anteriores a colonizagdo sem serem assimilados a classificagdo sexual binaria
(Lugones, 2008, p. 16).

E importante levar em conta as mudancas que a colonizagéo trouxe, para
entendermos o alcance da organizagéo do sexo e do género sob a forga do
colonialismo e no interior do capitalismo global eurocéntrico. Se o capitalismo
global eurocéntrico s6 reconheceu o dimorfismo sexual entre homens e
mulheres brancos/as burgueses/as, ndo pode ser verdade que a divisdo
sexual seja baseada na biologia. As corregdes substanciais e cosméticas
sobre o biolégico deixam claro que o “género” vem antes dos tragos
“biolégicos” e os preenche de significado. A naturalizagdo das diferencgas
sexuais € outro produto do uso moderno da ciéncia que Quijano sublinha
quando fala de “raga”. E importante perceber que as pessoas intersexuais
nao sao corrigidas ou normalizadas em todas as tradi¢ges. Por isso, como
fazemos com outras suposi¢oes, € importante se perguntar de que maneira

o dimorfismo sexual serviu, e serve, a exploragado/dominagao capitalista
global eurocéntrica.

A autora pontua que a cultura de género colonial foi introduzida em lugares
onde antes ela nao existia. Dialogando com Oyérénké Oyéwumi, Lugones (2008)
mostra que a sociedade ioruba foi atravessada pela hierarquizagao de género e tais
praticas foram incorporadas na cultura depois da colonizag¢ao. Além disso, a autora
aponta, em dialogo com Paula Gunn Allen (1992), que muitas comunidades nativo-
americanas eram matriarcais e “reconheciam positivamente tanto a

homossexualidade como o ‘terceiro’ género, e entendiam o género em termos
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igualitarios — ndo nos termos de subordinagdo que foram, depois, impostos pelo
capitalismo eurocéntrico (Lugones, 2008, p. 17)".

Nesse sentido, a autora afirma que a ideia colonial do género é constitutiva
do processo de dominagdo mundial. Raga, classe, género e sexualidade estdo nas
bases do capitalismo e devem ser compreendidas em conjunto. Segundo ela, “é
importante entender o quanto a imposigdo desse sistema de género forma a
colonialidade do poder, e o tanto que a colonialidade do poder forma esse sistema de
género. Arelagéo entre eles segue uma logica de formagao mutua (Lugones, 2008, p.
25)”.

Tal sistema de género, inseparavel de raga, fundamenta a divisao do trabalho.
Lugones (2008, p. 32) afirma que a compreenséo da colonialidade de género nos
ajuda “a perceber a extensado alcangada pelo sistema de género colonial/moderno na
construcado da autoridade coletiva, em todos os aspectos da relagcdo entre capital e
trabalho e na construcdo do conhecimento”.

Um ponto importante levantado por Ochy Curiel € a compreensdo das
diferencas. Embora os estudos sobre interseccionalidade, criados por Kimberlé
Crenshaw, tenham contribuido para varias discussdes a respeito da relacdo entre
raga, género e classe, Curiel (2020) faz uma critica expressiva em relacéao a maneira
que a diferenca é abordada. Segundo a autora, o conceito de Crenshaw é “uma
proposta liberal e moderna, ainda que tenha sido elaborado por uma afro-americana”
(Curiel, 2020, p. 137), pois “pouco questiona sobre a produgdo dessas diferengas
presentes nas experiéncias de muitas mulheres, principalmente mulheres racializadas
e empobrecidas”, tendendo a um multiculturalismo liberal que apenas reconhece as
diferencgas.

Esse reconhecimento das diferengas, como explica Curiel (2017), se da no
campo juridico, do reconhecimento pelo Estado da existéncia de tais diferengas. O
problema que ela expde é que esse reconhecimento ndo vai ao cerne da questao, isto
€, que as diferengas, as identidades, sao produzidas por sistemas de opressdo. A
proposta € o fim dos sistemas de opressao e isso demanda uma pratica radical. Tal
radicalidade, para Curiel (2020b), refere-se a um desengajamento total de todas as
formas de opressao, de toda a logica colonial e liberal.

Ademais, [o feminismo decolonial] ndo pensa que as lutas devem ser
particulares, as feministas para la, as pessoas negras para ca, ou 0s

indigenas. Todas as lutas sdo nossas. Propomos agdes coletivas, onde a
construgdo comunitaria seja o centro do sentir-pensar, da acdo, da
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resisténcia, da criagdo de outro mundo, onde reconhegamos conhecimentos,
lutas e fazeres ancestrais e atuais da gente comum, implica uma luta ndo s6
centrada na escrita centremos entdo em variadas formas do fazer que sao
também politicas, como a culinaria, a arte, a espiritualidade. Isso é para mim
a radicalidade (Curiel, 2020b, p. 276, tradugao propria).’

Dessa forma, as perspectivas decoloniais evidenciam que as relagdes entre
raga, género e classe nao podem ser compreendidas como dimensdes isoladas, mas
como elementos historicamente produzidos no interior da colonialidade do poder que
estrutura o capitalismo global. A partir das contribuicbes de Quijano, Lugones e Curiel
(2020), torna-se possivel perceber que as hierarquias sociais, a divisdo do trabalho e
a propria construcao das identidades foram moldadas por processos coloniais que
permanecem operando nas instituicdes, nas praticas sociais € nas formas de
conhecimento. Nesse sentido, compreender essas categorias de forma articulada
permite evidenciar como diferentes formas de violéncia e exploracéo se entrelagam e
organizam a vida social, ao mesmo tempo em que aponta para a necessidade de
praticas politicas que enfrentem essas estruturas de maneira profunda. E nesse ponto
que a nocao de radicalidade, conforme proposta por Curiel, torna-se central: ndo se
trata apenas de reconhecer diferengas ou incluir identidades no interior das estruturas
existentes, mas de questionar as proprias bases coloniais, capitalistas e
heteropatriarcais que produzem tais desigualdades, orientando a construgao de agbes
coletivas capazes de romper com as légicas de dominagao e de abrir caminhos para

outras formas de organizacgéao social, politica e epistemoldgica.

3.3 MASSA MARGINAL: TRABALHO, RACA E GENERO

O objetivo desta secao é explicitar o conceito de massa marginal, abordado
primeiramente por José Nun (1969; 2000), e posteriormente por Gonzalez (2020), que
se relaciona com os conceitos de Marx (2013) de superpopulagao relativa e exército
industrial de reserva, recontextualizados no cenario da América do Sul. Os textos

falam de um contexto entre os anos 1970 e 2000, apresentando dados dessa época,

1 Ademas, no piensa que las luchas deben ser particulares, las feministas por alla, la gente negra por
alla, o los indigenas. Todas las luchas son nuestras. Propendemos por acciones colectivas donde la
construcciéon comunitaria sea el centro del sentir-pensar, del accionar, de la resistencia, de la creacion
de otro mundo, donde reconozcamos conocimientos, luchas y haceres ancestrales y actuales de la
gente del comun, implica una lucha no solo centrada en la escritura centremos sino en variadas formas
del hacer que son también politicas, como la culinaria, el arte, la espiritualidad. Eso es para mi la
radicalidade (Curiel, 2020b, p. 276).
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tanto quantitativos em relagdo a concentracédo de riquezas e taxas de desemprego

como de um contexto educacional diferente do que temos hoje. Contudo, a estrutura

socioecondmica e a divisdo do trabalho por raga e género perduram até os dias atuais,

0 que me leva a considerar o conceito pertinente para a discussao dessa dissertagao.

Gonzalez (2020), em seu ensaio intitulado Cultura, etnicidade e trabalho:

Efeitos linguisticos e politicos da exploragdo da mulher, apresenta uma reflexdo a

respeito da configuragdo politico-econdbmica do capitalismo, compreendendo a

relacdo da divisdo do trabalho, do desemprego e do subemprego com raga e género.

Em primeiro momento, Gonzalez (2020) fala sobre a existéncia de trés

processos de acumulacdo de capital: comercial, industrial competitivo e industrial

monopolista, os quais produzem efeitos na forga de trabalho; e de dois tipos de
mercado de trabalho: monopolista e competitivo.

a) monopolista: alta taxa de rendimentos; predeterminagéo, a médio prazo,

dos custos; menor incidéncia relativa da m&o de obra sobre os custos etc.

Implica, em termos de forga de trabalho, a integragdo estavel do trabalhador

na empresa (salarios maiores, cumprimento das leis sociais, capacidade de

negociagdo com organizagdes trabalhistas etc.); b) competitivo (satelitizado

pelo anterior ou com seu campo de atuagdo reduzido). demanda instavel;

margem de lucro pequena ou flutuante; créditos restringidos; baixa

produtividade; grande contingente de mé&o de obra. Implica uma tendéncia

para a redugdo dos salarios a baixos niveis, 0 ndo cumprimento das leis
sociais e a neutralizagdo da agéo sindical (Gonzalez, 2020, p. 21).

E a existéncia dessa estrutura do trabalho que constréi a grande diferenga de
salarios entre as pessoas. Os cargos ocupados nos diferentes setores dos trés
processos de acumulagao de capital sao caracterizados pelas nuances econémicas e

sociais.

A presencga dos trés processos de acumulagao, sob a hegemonia do capital
industrial monopolista, demonstra, por outro lado, que o desenvolvimento
desigual e dependente mescla e integra momentos histéricos diversos. E
nesse momento de sua analise que Nun retorna a questao da funcionalidade
da superpopulagao relativa afirmando que, no nosso caso, grande parte dela
se torna supérflua e passa a constituir uma “massa marginal” em face do
processo de acumulagdo hegemodnico, representado pelas grandes
empresas monopolistas. As questdes relativas ao desemprego e ao
subemprego incidem exatamente sobre essa populagao (Gonzalez, 2020, p.
21-22).

Na citagado acima, Gonzalez, em dialogo com José Nun (1969), menciona o
termo “massa marginal”, que é explicado posteriormente. De acordo com ela, a massa

marginal seria:
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a) parte da méo de obra ocupada pelo capital industrial competitivo; b) maioria
dos trabalhadores que buscam refugio em atividades terciarias de baixa
remuneragao; ¢) maioria dos desocupados; d) totalidade da forga de trabalho
que, de maneira mediata ou imediata, estd submetida ao capital comercial
(Gonzalez, 2020, p. 22).

Ela explica também que uma parte destes pode ser considerada “exército de
reserva”, termo marxista também abordado no texto de Wynter (2021), originalmente
“exército industrial de reserva’ relacionado a “superpopulacédo relativa” de Marx
(2013). Contudo, Gonzalez (2020) separa em exército de reserva (populagdo
funcional) e massa marginal (populacdo nado funcional). Isto &, o sistema capitalista
precisa de pessoas desempregadas para manter o poder sobre as que estado
empregadas, como uma ameaca de que ha substitutos, o exército de reserva,
evitando a escassez de mao de obra. A massa marginal refere-se ao contingente de
trabalhadores que se encontra em posigdes precarias no mercado de trabalho, seja
por meio do desemprego, seja pela insergao em atividades de baixa remuneragao e
reduzida protecdo social. Esse conceito pode ser relacionado a realidade das
mulheres trans e travestis, que enfrentam barreiras estruturais de acesso ao emprego
formal. Em razdo da discriminagdo e da exclusdo social, grande parte dessa
populagdo encontra na prostituicdo, uma das poucas alternativas de sobrevivéncia.
Os dados apresentados na introducao desta dissertacao evidenciam que cerca de
90% das mulheres trans e travestis tém a prostituicdo como principal fonte de renda,
evidenciando a marginalizagdo econdmica a que estdo submetidas. Nesse contexto,
as pessoas negras sao ainda mais afetadas pela sobreposi¢cédo das desigualdades de
raca, género e classe.

Além disso, Gonzalez (2020), em dialogo com José Nun (1969), propde uma
tipologia das formas de marginalidade no processo produtivo, organizada em trés
categorias principais. O Tipo A refere-se aos distintos modos de inser¢gao da forga de
trabalho, abrangendo desde formas auténomas — tanto rurais (como comunidades
indigenas e pequenos produtores) quanto urbanas (como artesdos) — até relagbes
de dependéncia sob patronato, marcadas por vinculos coercitivos ou auséncia de
remuneragao monetaria. O Tipo B compreende a forga de trabalho livre que nao
consegue se integrar de maneira estavel ao mercado, manifestando-se em situagdes
como desemprego aberto, ocupagdes precarias, trabalho intermitente ou sazonal,
tanto no meio rural quanto urbano. Por fim, o Tipo C engloba trabalhadores
assalariados inseridos em setores pouco modernizados, caracterizados por condi¢coes
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laborais severas, baixa protecio social e rendimentos préximos a subsisténcia, sendo
que, no contexto urbano, essas situacdes tendem a concentrar-se em atividades de
baixa produtividade, ao passo que, no meio rural, ndo necessariamente seguem esse
padréo (Gonzalez, 2020).

Esta divisdo denota que nao ha apenas uma exclusao de pessoas do mercado
de trabalho, mas sim uma divisao estruturada de cada tipo de trabalho. Os trabalhos
por temporada, os trabalhos semisservis ou os trabalhos em que a legislagéo social &
pouco aplicada e o salario € apenas para a sobrevivéncia sdo majoritariamente de
homens negros e mulheres negras.

A autora também critica discursos académicos que discutem os problemas
sociais relacionados a questdes étnico-raciais partindo da razdo Ocidental. Apesar da
disposicéo de abarcar tais questdes em seus estudos, a visdo colonialista predomina.
Segundo ela, aqui e ali € possivel “constatar em seus discursos os efeitos do
neocolonialismo cultural; desde a transposicdo mecanica de interpretacbes de
realidades diferentes as mais sofisticadas articulagbes ‘conceituais’ que se perdem no
abstracionismo” (Gonzalez, 2020, p. 26).

A primeira tendéncia académica apontada por Gonzalez como equivocada é
a ideia de que a situacao atual das pessoas negras é apenas um efeito do processo
de industrializacdo e modernizagao, que tem como consequéncia o despreparo destas
pessoas para o mundo capitalista depois da aboligdo da escravatura. Segundo ela,
em 1888, quando a Lei Aurea foi assinada, 90% das pessoas negras ja eram livres,
mas tal assinatura é apontada como um marco de mudanca na estrutura do pais. Esta
ideia ignora que ha uma “construgcédo ideolégica e um conjunto de praticas” que
“passou por um processo de perpetuacao e reforgco apds a abolicao da escravatura,
na medida em que beneficiou e beneficia determinados interesses (Gonzalez, 2020,
p. 28). Nesse sentido, tais discursos ignoram os beneficios que pessoas brancas
possuem em relacido a pessoas nao brancas na atualidade, desresponsabilizando-se.

A segunda tendéncia de peso a ser considerada é representada pelo
marxismo ortodoxo. Aqui, a categoria “raga” acaba por se diluir numa tematica
econdmica (economicista, melhor dizendo), uma vez que a discriminagao
nao passa de um instrumento manipulado pelo capitalista que visa,
mediante a exploragao das minorias raciais, dividir o operariado. A
solugdo seria a alianga entre trabalhadores de diferentes racas. No entanto,
bastaria, para comprovar a fragilidade de tal posicionamento, o caso extremo
de clivagem entre o operariado afrikcaaner e o operariado negro da Africa do
Sul. Por outro lado, em termos de realidade brasileira, ha que considerar que

a maioria da populagéao, praticamente, ndo alcangou a situagao de forca de
trabalho relacionada ao capitalismo industrial competitivo. Se nos
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reportarmos aos tipos basicos de Nun, no que diz respeito a massa marginal
constataremos que a populagéo negra no Brasil estaria situada nos tipos A e
B (desemprego aberto, ocupacdo ‘refugio” em servigos puros, trabalho
ocasional ou biscate, ocupagado intermitente e trabalho por temporada)
(Gonzalez, 2020, p. 26-27, grifo proprio).

7

Ao apontar essa tendéncia, que n&do é s6 académica, mas também de
movimentos sociais, Gonzalez (2020) critica, de certa forma, os discursos de esquerda
que reduzem as lutas relacionadas a género e raga a ideia de identitarismo, sobre o
qual falarei mais adiante. Nesse sentido, pensar a questdo de classe, a critica ao
capitalismo dissociada da questao racial e de género, assim como apontam Quijano,
Lugones e Curiel (2020), é insuficiente. Os sujeitos s&o atravessados pela construgao
colonial de raga e género e tais marcadores compdem sua experiéncia no sistema
capitalista, materializada na posicao de classe que ocupam, ocasionada pela divisdo
do trabalho, pelo racismo e pelo patriarcado.

Gonzalez (2020) reforga que pessoas brancas e negras sofrem os efeitos da
exploracado capitalista, mas que mesmo os brancos da classe trabalhadora se
beneficiam do racismo. Segundo ela “a maioria dos brancos recebe seus dividendos
do racismo, a partir de sua vantagem competitiva no preenchimento das posigdes que,
na estrutura de classes, implicam as recompensas materiais e simbdlicas mais
desejadas (Gonzalez, 2020, p. 29)". Isto &, pessoas negras com a mesma formagéo
educacional e habilidades serdao menos favorecidos na competicdo do mercado.

Com o mito da democracia racial, no Brasil, as pessoas que lutam contra a
injustica econdmica do capitalismo ndo percebem que reproduzem o racismo
estrutural, tampouco que se beneficiam dela e a mantém. Os movimentos feministas,
historicamente liderados por mulheres brancas de classe média, construiram a ideia
de “mulher universal”, cujos direitos ndo sao relacionados a questao racial, pois a elas
esse fator ndo influencia. Logo, a experiéncia da mulher é entendida dentro da
categoria “mulher branca”, acrescento “mulher cisgénera branca”, e os direitos pelos
quais se luta estdo relacionados a esta identidade. Gonzalez (2020) critica os
discursos de tais feminismos e os relaciona a ideia de privilégio de raga e classe:

Nesse sentido, o atraso politico dos movimentos feministas brasileiros é
flagrante, na medida em que séo liderados por mulheres brancas de classe
média. Também aqui se pode perceber a necessidade de denegacdo do
racismo. O discurso é predominantemente de esquerda, enfatizando a
importancia da luta junto ao empresariado, de denuncias e reivindicagdes

especificas. Todavia, € impressionante o siléncio com relagéo a discriminagéo
racial. Aqui também se percebe a necessidade de tirar de cena a questao
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crucial: a libertagdo da mulher branca tem sido feita as custas da exploragao
da mulher negra (Gonzalez, 2020, p. 25-36, grifo proprio).

Gonzalez (2020) aponta que estes discursos, os do feminismo branco, s&o
predominantemente de esquerda, isto &, estdo associados a luta de classes.
Atualmente, ha muitos feminismos mais atrelados ao neoliberalismo do que a luta de
classes, mas o que a autora menciona € que, mesmo os feminismos de esquerda,
tendem a deixar a questao racial de lado. Esta € completamente ignorada e quando
apontada ha um certo movimento de silenciamento. Isso acontece sob a premissa de
segregagao do movimento, revanchismo ou cobrancga.

Outro movimento que ocorre em discursos da esquerda é compreender as
lutas relacionadas as opressdes por raga e género como secundarias, desviando do
foco central: a classe, questao primaria. Essa perspectiva apresentada por Gonzalez
(2020) dialoga com aquela de identitarismo apontada por Nascimento (apud Vieira,
2025). Na secao abaixo, busco aprofundar a reflexdo sobre as politicas de identidade

e sua relagdo com o sistema capitalista.

3.4 DISSOCIAGAO DAS IDENTIDADES DOS SISTEMAS DE OPRESSAO

A dissociacado das identidades dos sistemas de opressao, isto é, o foco no
reconhecimento juridico, na representacdo, se volta a um discurso neoliberal que
ignora as raizes das opressodes (Curiel, 2017) e torna a identidade instrumento do
mercado. Tal distanciamento constitui a armadilha da identidade, apontada por Haider
(2019), que sera o foco nesta secdo. O objetivo aqui € compreender, em dialogo com
as propostas do manifesto do Coletivo Combahee River (2019 [1977]) e dos estudos
de Haider (2019), de que forma as politicas de identidade se configuram atualmente
dissociadas dos sistemas de opressao que as originam e as mantém.

Ja no inicio do primeiro capitulo, Haider (2018) menciona o texto publicado
em 1977 pelo Coletivo Combahee River, “um grupo de militantes negras Iésbicas
formado em Boston trés anos antes (Haider, 2018, p. 37)". Nesse texto, as militantes
reivindicavam as lutas em torno de raga e género nos movimentos de esquerda,
argumentando que uma revolugao socialista que ndo levasse em conta as identidades
n&o garantiria sua libertacdo. No entendimento do Coletivo, os sistemas de opressao
estdo interligados e é necessario levar em conta as identidades na teoria e na pratica

da politica:
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A declaragdo mais genérica de nossa politica atual é a de que estamos
ativamente comprometidas com a luta contra a opresséo racial, sexual,
heterossexual e de classe; encaramos como nossa tarefa particular o
desenvolvimento de anadlise e praticas integradas baseadas no fato de que
os principais sistemas de opressao estao interligados (Coletivo Combahee
River, 2019 [1977], p. 197)

Essa interligagao entre os principais sistemas de opresséo era a base do
coletivo. Seus principios e praticas eram voltados para a unido e nunca para a
segregacdo. O incbmodo com o feminismo branco, que se opunha a discutir a
opressao racial, e com o movimento negro dominado pelos homens negros nao as
levaram ao que elas chamam de “separatismo”, mas sim a compreensao de que essas
lutas contra a opresséo de raga, género, classe e sexualidade deveriam ser conjuntas,
para que uma pratica revolucionaria fosse possivel. A rejeicdo a determinismos
bioldgicos e mesmo ao fechamento da luta Iésbica em si propria vinha também desse
principio.

Contudo, Haider (2019) aponta que essas bases do coletivo foram subvertidas
mais tarde, n&o por elas, mas no discurso politico do pais. Ele refere-se a campanha
de Hillary Clinton para as eleicbes de 2016, em que se pode observar 0 uso de um
discurso de interseccionalidade e privilégio para combater um candidato do Partido
Democrata. Segundo o autor, a apropriacdo desse discurso foi uma manobra, em
nenhum momento a candidata tinha a intengdo de promover um discurso progressista.

Em didlogo com Judith Butler, sobre o sentido de “sujeito”, Haider (2019, p.
41) afirma que “a politica no liberalismo se caracteriza por nos tornamos sujeitos que
participamos na politica através da sujeicdo ao poder”. Nesse sentido, ele afirma que
a identidade entra como estrutura essencial para a existéncia do capitalismo atual, e
isso torna as politicas de identidade cada vez mais reducionistas.

O foco do autor é na questao racial, ele comenta que no percurso podem
surgir relagdbes com género, mas adianta que as ideias presentes na obra s&o
‘baseadas em pesquisa sobre historia racial, do racismo e dos movimentos
antirracistas” (Haider, 2019, p. 43). Quanto a politica identitaria, ele a define “como a
neutralizacdo de movimentos contra a opresséo racial. E a ideologia que surgiu para
apropriar esse legado emancipatério e coloca-lo a servico do avango das elites
politicas e econGmicas” (Haider, 2019, p. 44). A identidade como signo ideoldgico
pressupde disputas de sentido, logo, as disputas sobre a pratica politica também se

estabelecem. O que aponta Haider (2019) é o embate entre ideologias sobre as
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identidades, sobre a diversidade de posicionamentos a respeito das opressoes, as
quais sao antipodas muitas vezes.

Além do Coletivo Combahee River, Haider (2019) menciona outros
movimentos, como o Panteras Negras. De acordo com o autor, esse movimento tinha
como base a luta pelo anticapitalismo e o nacionalismo negro. Essa luta compreendia
que o capitalismo e o racismo eram intrinsecos e que nao se podia discutir um sem o
outro, tendo em vista que toda a construgao econédmica dos Estados Unidos foi feita
sob o racismo.

Haider (2019) menciona algumas conquistas na década de 60, como a Lei de
Direitos Civis e a Lei dos Direitos de Voto. Segundo ele, essas leis foram fruto de
mobilizagdes, em especial do Partido Comunista junto com os movimentos negros.
Posteriormente a isso, algumas politicas de identidade comegaram a existir, como a
entrada de politicos negros em cargos de representagao no Estado americano. Com
isso, o discurso comegou a mudar o caminho, tendo em vista que os politicos
marcados pela identidade racial ndo necessariamente atenderiam aos interesses das
pessoas negras da classe trabalhadora.

Portanto, o partido dos Panteras Negras teve que navegar entre duas
preocupacoes. Eles reconheciam que os negros foram oprimidos numa base
especificamente racial e que, portanto, tinham que se organizar
autonomamente. Mas, ao mesmo tempo, falar de racismo sem falar de
capitalismo, é esconder o que é necessario para que o povo tenha de fato o
poder em suas maos. Apenas cria uma situagdo em que o policial branco é

substituido pelo policial negro. Para os Panteras isso ndo era uma libertagcao
(Haider, 2019, p. 53-53).

Essas preocupacdes sdo abordadas como as armadilhas da identidade. O
autor enfatiza o fechamento da identidade em si prépria, ndo havendo mais o foco em
desestruturar o sistema de opressao racial e econbmico, mas sim de partir da
identidade e nela ficar. Contudo, as criticas as politicas de identidade tendem a ser

instrumentalizadas por alguns discursos.

Dar sentido a essa histéria desconcertante requer tragar uma linha de
demarcacgao entre os movimentos de massa emancipatérios do passado, que
lutaram contra o racismo, e as ideologias identitarias contemporaneas,
ligadas a elite multirracial. A existéncia desse problema é amplamente
reconhecida, mas discuti-lo construtivamente tem se mostrado bastante
dificil. Criticas a politica identitaria sdo muitas vezes verbalizadas por homens
brancos que permanecem ignorantes ou desinteressados pela experiéncia
dos outros. As vezes elas também sdo usadas a esquerda para se descartar
qualquer demanda politica que nao esteja alinhada com o que € considerado
um programa puramente “econdmico” — a propria questdo que o Coletivo
Combahee River havia decidido abordar (Haider, 2019, p. 55).
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Esse desinteresse ou ignorancia que constréi alguns discursos conhecidos
contra as politicas de identidade partem da direita e da esquerda. Muitas vezes nao
ha um aprofundamento para se compreender as questdes de identidade, pois se veem
como sujeitos universais, isto é, sem raga e sem género. Ao fazer isso, defendem a
branquitude e revelam sua prdpria politica identitarista, baseadas em suas ideologias
sobre as identidades.

Portanto, ao langar uma critica a politica identitaria, ndo tenho intencéo de
me desviar do legado do Coletivo Combahee River ou dos movimentos de
massa contra o racismo que moldaram nosso mundo de hoje em dia. Trata-
se de uma tentativa de lidar com a realidade contraditéria, confronto que nao
podemos evitar. Na sua forma ideoldgica contemporanea, diferentemente da
sua forma inicial como teorizagao da pratica politica revolucionaria, a politica
identitaria € um método individualista. Ela é baseada na demanda individual
por reconhecimento, e toma essa identidade individual como ponto de partida.
Ela assume essa identidade como dada e esconde o fato de que todas as
identidades sao construidas socialmente. E porque todos nés temos
necessariamente uma identidade que ¢ diferente da de todos os outros, ela
enfraquece a possibilidade de auto-organizagdo coletiva. O paradigma da
identidade reduz a politica a quem vocé é como individuo e a ganhar
reconhecimento como individuo, em vez de ser baseada no seu
pertencimento a uma coletividade e na luta coletiva contra uma estrutura
social opressora. Como resultado, a politica identitaria paradoxalmente acaba

reforgcando as proprias normas que se propde a criticar (Haider, 2019, p. 59-
60).

De acordo com o autor, ndo se trata de ignorar o sistema de opressao racial,
mas de concebé-lo integrado ao neoliberalismo. Ele afirma que o Coletivo Combahee
River se propunha a formular lutas em conjunto, por uma revolugao socialista que
levasse em conta raga, género e sexualidade, mas devido ao que ele chama de
“subversao das politicas identitarias”, e que chamamos no Brasil de “identitarismo”,
essa uniao foi impossibilitada. Isso ocorreu porque os grupos que se fechavam na
identidade rejeitavam as mobilizagbes que partiam de bases de esquerda por
considerarem esses movimentos como “brancos”, ao passo que a esquerda rejeitava
as questdes de raca e género por considerar tais lutas desviantes de uma revolugéo
‘puramente econdmica”. Nesse sentido, Haider (2019) apresenta um panorama
historico dessa divisdo entre lutas separadas em anticapitalismo puramente
econdmico e antirracismo fechado na questéo racial. Tal separacao impediu que as
questdes fossem trabalhadas de forma integrada e colaborou com a desmobilizag&o
de ambos os movimentos, tendo em vista que o afastamento dos movimentos
antirracistas das demandas anticapitalistas formava um terreno fértii para a

privatizacao e a imposicao da lucratividade sobre a populacéao.
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Em Santa Cruz, a ideologia identitaria nos levou cada vez mais para longe de
um projeto genuinamente emancipatério. Suas consequéncias ndo foram
apenas a desmobilizaggo do movimento, mas também uma
compartimentagéo politica degradante. Na falta de uma afirmagéao identitaria
confiavel, as lutas antineoliberais, como o movimento contra o aumento das
mensalidades, foram artificialmente separadas das questbes de “raca’.
Ativistas “POC” focariam na brutalidade policial, em estudos étnicos e na
teoria pos-colonial. O aumento do custo de vida, a privatizagdo da educacgéao
e a precarizagao do trabalho se tornariam questdes de “brancos”. Comecei a
me dar conta do drastico engano que ansiosos analistas brancos cometiam
ao representarem a politica identitaria como uma forma de oposi¢cao
extremista ao status quo. Essa experiéncia me mostrou que a politica
identitaria €, ao contrario, uma parte integral da ideologia dominante; ela torna
a oposicao impossivel. Somos suscetiveis a ela quando ndo conseguimos
reconhecer que a integragao racial da classe dominante e das elites politicas
mudou inexoravelmente o campo da agao politica (Haider, 2019, p. 84-85).

O autor conta um pouco sobre a sua participagdo em movimentos antirracistas
e posteriormente sobre a participagdo em um grupo de estudos, com foco na historia
dos movimentos antirracistas. Ele afirma que os componentes do referido grupo
encontraram um problema: “para formar uma nova ideologia temos que enfrentar a
tenacidade da ideologia existente. E a ‘raga’ € uma das ideologias mais tenazes de
todas (Haider, 2019, p. 86)".

Haider (2019) concebe raga como ideologia, em didlogo com Althusser,
compreendendo a obviedade dela. Aidentidade como signo ideoldgico revela diversos
discursos em torno da questédo racial. Haider mencionou a tenacidade da ideologia da
raca, isto é, do racismo, a sua permanéncia e forca, mesmo diante de lutas seculares.
Mas o autor também menciona outras ideologias em torno da identidade, como a
ideologia dos Panteras Negras, que propunham uma luta antirracista e anticapitalista;
a ideologia das politicas identitarias, da elite multirracial, que se volta ao individual,
reforcando o proprio sistema de opressao contra o qual se propde a lutar.

Essa leitura de Haider nos mostra o carater instavel da identidade, dos
sentidos que ela produz e que sao produzidos sobre ela. O conceito de signo
ideoldégico de Bakhtin (Volochinov, 2018) explica essa instabilidade e a maneira que
ela ocorre, isto €, na disputa pelo sentido, carregado de posi¢des axioldgicas em torno
de um mesmo objeto da realidade. A identidade é signo ideoldgico, pois apresenta
suas caracteristicas, ndo é fixa, e tem sua centralidade nas discussbes atuais
justamente pelas disputas em torno dela. Essa disputa ndo € apenas discursiva, ela é
materializada na violéncia, nos assassinatos, no encarceramento e nas guerras. Por

mais esforgos que se faga para ignora-la, para desloca-la das teorias criticas sobre o
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momento atual do mundo, ela aparece nos conflitos geopoliticos, na agdo dos
aparelhos repressivos do Estado e na maioria dos movimentos sociais.

O autor conta que, sendo estadunidense descendente de paquistaneses, a
racialidade ndo o deixa escapar em momento nenhum. Desde o desconforto nos
aeroportos, que o identificam como potencial terrorista, até uma conversa em um bar
com pessoas brancas, nas quais o marcador racial é ébvio, ou seja, ideoldgico.

Também temos que quebrar a presungédo de que “raga” descreve apenas 0
que é diferente, secundario e “Outro”. A forma primordial de “ragca” é a “raca
branca”, e nao podemos aceita-la como ponto de vista neutro e universal a
partir do qual uma teoria de raga como “diferenga” seria desenvolvida. Nos
discursos da politica identitaria, a categoria de raga branca raramente é
teorizada porque acaba sendo instrumentalizada para fundamentar o
privilégio branco. E uma expressdo que carrega contradicdes desde seu
surgimento. Em geral, é associada ao autor branco Peggy Mclntosh e seu
influente artigo “White Privilege: Unpacking the Invisible Knapsack”. Nele,
uma tentativa bem-intencionada de encorajar comportamentos mais

civilizados por parte dos brancos, vemos um exemplo claro de um movimento
idealista que vai do concreto ao abstrato (Haider, 2019, p. 93).

De acordo com o autor, a ideia de privilégio branco constitui barreiras entre a
culpabilizagdo dos brancos e a negagéo do privilégio. Essa dicotomia social que se
estabelece impede que ambos os grupos compreendam o processo socio-historico
que constréi a estrutura capitalista. Ao ndo compreender a supremacia branca como
interessante a burguesia, a “Nova Esquerda” ou “Novo Movimento Comunista”
concedem a classe dominante a manutencdo do poder. Nesse sentido, ndo ha
revolucao de classe sem a compreensao do racismo como sistema de dominacéo.

Contudo, isso nao significa que um argumento “reducionista de classe” seja
uma posig¢ao viavel. Enquanto a solidariedade racial entre brancos for mais
forte do que a solidariedade de classe inter-racial, tanto o capitalismo quanto
a branquidade continuarao a existir. No contexto da histéria americana, a
retdrica da “classe trabalhadora branca” e os argumentos positivistas de que

a classe importa mais do que a raga reforgam um dos principais obstaculos
para a construgao do socialismo (Haider, 2019, p. 102-103).

Sobre a criagdo da ideia de raga branca nos Estados Unidos, Haider (2019)
descreve os processos histéricos relacionados a escraviddo. Em primeiro momento,
o autor explica que a ideia de raga ja existia na Europa e justifica a exploracéo da
Inglaterra sobre a Irlanda, por exemplo. Ao chegarem aos Estados Unidos os
migrantes voluntarios da Europa eram submetidos a um regime de serviddo pela
divida, nos moldes europeus. Contudo, com a expropriacdo forcada de pessoas do
continente africano, levadas para o territorio estadunidense, houve uma ruptura na

ideia de raga para evitar unido entre escravos brancos e escravos negros.



63

Sejamos claros no que significou a invengéo da raga branca. Significou uma
forma de controle social imposta pela classe dominante euro-americana para
evitar que os trabalhadores euro-americanos se unissem aos trabalhadores
afro-americanos em rebelido. Em troca do privilégio da pele branca, os
trabalhadores euro americanos aceitaram a identidade branca e se tornaram
agentes ativos na brutal opresséo aos trabalhadores afro-americanos. Mas
eles também degradaram fundamentalmente suas préprias condigdes de
vida. Como consequéncia desse toma la da ca com seus exploradores,
permitiram que as condigdes dos trabalhadores brancos do Sul se tornassem
as piores na nagao, e criaram as condigdes que bloquearam o
desenvolvimento de um possivel movimento de massa de trabalhadores
(Haider, 2019, p. 112).

Assim, de acordo com o autor, essa formagao da raga branca, nos Estados
Unidos, resultou em uma neutralizacdo de uma possivel revolucéo a partir da ideia de
privilégio branco. Com isso, podemos observar a instrumentalizagdo da racga pela
classe dominante, ndo s6 como justificativa para a escraviddo, mas também como
controle das forgas potenciais de rebelido. Ha uma rivalizagao identitaria que coloca
trabalhadores explorados brancos contra trabalhadores explorados negros.

Depois da aboligdo da escraviddo, a grande maioria dos movimentos
socialistas néo foi capaz de perceber a diferenca que se construiu entre trabalhadores
brancos e negros. Focando puramente na questdo econbmica, criou-se uma
concorréncia entre branquitude e negritude para angariar membros para os
movimentos sociais. Segundo Haider (2019, p. 113-114),

Sem uma analise da supremacia branca, essas organizagdes socialistas nao
abordavam o fato dos trabalhadores negros serem normalmente excluidos de
empregos disponiveis para brancos, de estarem sujeitos a violéncia racista

fora do local de trabalho e de ndo poderem esperar que os patrbes racistas
estendessem aumentos salariais a eles.

Na pratica, essa perspectiva teve mudangas no Partido Comunista nos anos
30. Com a presencga de socialistas negros, o movimento se uniu brevemente, atuando
em conjunto em bairros pobres e desenvolvendo projetos politicos. Contudo, com o
avanco das correntes conservadoras dentro do partido e a repressao do Estado contra
0 comunismo, o chauvinismo branco toma conta da organizagdo. Como resposta, os
movimentos antirracistas iniciaram um certo policiamento de linguagem para
identificar quem estava alinhado com suas perspectivas antirracistas e anticapitalistas
e quem defendia esse nacionalismo branco na esquerda (Haider, 2019).

Isso faz com que o movimento se fragmente e os caminhos do movimento
antirracista perdem um pouco das bases anticapitalistas que tinham antes. “Em outras

palavras, na auséncia de organizacdo de massa, a ideologia racial corre para
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preencher o vacuo. E sem a divisao politica de trabalho [...], a luta contra o racismo
fica reduzida a reparacdo de lesdes individuais” (Haider, 2019, p. 117). E isso,
evidentemente, que faz com que a recepcao da critica da politica identitaria possa ser
tdo aspera.
Quando n&o ha outro esfor¢o organizativo para combater o racismo, qualquer
questionamento da concepgao de identidade pode parecer uma tentativa de
negar a validade da luta antirracista. Na verdade, mais do que isso.

Questionar a propria ideologia racial pode parecer uma negacgédo da
capacidade de agir dos oprimidos (Haider, 2019, p. 117).

Essa transformacdo das bases dos movimentos influencia diretamente a
maneira que o discurso da ideologia racial é abordado. Ao perceberem a auséncia de
aderéncia dos movimentos anticapitalistas as questdes raciais e o fechamento da
identidade branca que se defende como universal, os movimentos negros sao
obrigados a defenderem sua luta conta o racismo. Posteriormente, com a crise dos
anos 70, e com algumas figuras de representagao da identidade negra nos poderes
do Estado, a critica ao neoliberalismo ja era esvaziada pelo fechamento da identidade.

A classe politica negra ascendeu no contexto de crise econdmica,
desindustrializagdo e crescimento do desemprego dos anos 1970. Uma
politica concebida unicamente em termos de unidade racial impossibilitava
qualquer contestacao estrutural ao imperativo capitalista e sua transferéncia
dos custos da crise econdmica ao trabalhador. Os politicos negros facilitaram

a ofensiva dos patrdes, voltando-se contra os elementos da classe
trabalhadora que eram parte da sua base de apoio (Haider, 2019, p. 139-140).

Nessa época, a repressao policial contra pessoas negras também se
intensificou. Aliada a crise econébmica e ao crescente desemprego, trabalhadores
brancos e negros se uniram em algumas mobilizagdes, mas era notavel a diferenca
de cargos ocupados a partir da ideologia racial, algo também mencionado na analise
de Gonzalez (2020) apresentada no capitulo anterior. Nesse sentido, o Estado
novamente instrumentaliza a concorréncia para desmobilizar tais lutas. “Como
resultado, as linguagens progressistas dos novos movimentos sociais, desenraizadas
da sua base popular, seriam apropriadas como nova estratégia da classe dominante”
(Haider, 2019, p. 174).

Uma posi¢do universal s6 pode ser alcancada se levarmos a sério a
“avaliacdo da modernidade colonial”, se nos basearmos na contracultura do
Atlantico negro para darmos vida ao que Gilroy chama de um “universalismo
estratégico” que vai além da Europa. A universalidade nao existe em
abstrato, como principio prescrito a ser mecanicamente aplicado

independente das circunstancias. Ela é criada e recriada pelo ato de
insurgéncia, o qual nao reivindica a emancipagdao unicamente para
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aqueles que compartilham minha identidade, mas para todos; a
universalidade diz que ninguém sera escravizado. Ela igualmente recusa
congelar os oprimidos num status de vitimas que necessitam de protegao de
cima; insiste que a emancipagao é autoemancipagao (Haider, 2019, p. 195-
196, grifo proprio).

Essa universalidade, de acordo com o autor, ndo deve ser compreendida de
forma abstrata. Na verdade, ele pontua em varios momentos do livro que o
abstracionismo atrapalha a compreensao da concretude do sistema. Pensar em uma
universalidade é compreender a abrangéncia que o capitalismo tem na dominagao
mundial. N&o é a ignoréncia sobre o sistema de opressao racial e de género, mas a
compreensdo da complexidade da dominagao capitalista que atinge a todos, de
formas distintas.

Em sintese, Haider (2018) evidencia que as politicas identitarias, quando
dissociadas dos sistemas estruturais de opressao que lhes d&do origem, tendem a ser
capturadas por logicas neoliberais que esvaziam seu potencial revolucionario,
reduzindo-as a demandas individuais por reconhecimento e representacdo. Em
contraste com a proposta integradora do Coletivo Combahee River, que articulava
raga, classe, género e sexualidade como dimensdes indissociaveis da luta politica,
observa-se, na contemporaneidade, uma fragmentacdo que enfraquece a agéo
coletiva e obscurece as bases materiais da dominagéo. A partir de Haider (2019),
compreende-se que essa inflexdo ndo apenas limita a construgdo de projetos
transformadores, como também pode reforcar as préprias estruturas que pretende

combater, ao deslocar o foco da critica sistémica para identidades isoladas.
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4 METODOLOGIA

Neste capitulo, detalho a metodologia adotada nesta pesquisa. Em primeiro
momento, apresento brevemente o seu objeto: o ldentitarismo como signo
ideoldgico, buscando situar quem |é este texto quanto ao que este termo significa e
como se justifica a sua compreensao na perspectiva bakhtiniana, além de justificar a
escolha de textos académicos para a analise. Em seguida, apresento brevemente
os dois livros selecionados para a analise e o contexto enunciativo de ambos —
quem sao os autores, quando escreveram, sua formacgao e o foco de seus estudos.
Finalmente, apresento os procedimentos de analise do corpus, 0 embasamento

metodoldgico e maneira com que eles sdo apresentados no capitulo proprio.

4.1 DELIMITACAO E JUSTIFICATIVA DO OBJETO DE PESQUISA

Dizer que o objeto desta pesquisa é o ldentitarismo € vago, pois a palavra
vem sendo tomada nas ultimas décadas a partir de diferentes angulos, por isso a
delimitacdo de Identitarismo como signo ideolégico é mais apropriada. Tomando-
a como signo ideoldgico, podemos entendé-la em uma arena discursiva disputada e
valorada, no dialogo entre discursos, verificando sua instabilidade e mobilidade no
decorrer do tempo e a sua reacentuacao entre esferas discursivas diversas. Além
disso, partindo da perspectiva dialégica da linguagem, entendo que o signo em
questao ganha sentido apenas quando tematizado em um enunciado, proferido em
um dado cronotopo. Dessa forma, o foco dessa pesquisa € o ldentitarismo no
cronotopo académico, com o objetivo de investigar a reacentuacao da palavra em
dois livros académicos recentes: O que ¢ identitarismo? (Barros, 2024) e A esquerda
néo é woke (Neiman, 2024. Mas por que livros académicos?

Conforme apresentado no capitulo anterior, os sistemas ideoldgicos
formados, entre eles a ciéncia, — s&o cristalizados a partir da ideologia do cotidiano,
daquilo que é significativo no cotidiano das pessoas de um dado cronotopo. Podemos
observar isso com o identitarismo, um signo que surge nas discussdes dos
movimentos sociais e passa a ser investigado por cientistas politicos, filosofos,
antropologos etc. Da mesma forma, a obra cientifica publicada influencia a ideologia

do cotidiano, enriquecendo os sentidos anteriores e modificando-os. Nesse aspecto,
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uma analise dialdgica de livros académicos pode colaborar na compreensao dessa
reacentuagao, dos novos sentidos e valores atribuidos a tematica.

Além disso, mesmo na esfera académica ha diferentes pontos de vista,
escolhas epistemoldgicas, posicbes valorativas que, embora assumidas
individualmente pelo pesquisador, dialogam com discursos da ideologia do cotidiano
e com discursos das ideologias formadas. Nesse sentido, essa pesquisa, ao analisar
um enunciado produzido em determinado espago-tempo, considerando o lugar da
academia contemporanea, mobiliza o conceito de cronotopo académico. Essa nogao
permite um olhar para esses discursos que considere 0 espago-tempo como principio
axioldgico, que € o que torna possivel tais dizeres. a partir dos horizontes valorativos
com os quais dialogam. Segundo Medviédev (2012, p. 63), “no horizonte ideoldgico
de qualquer época e de qualquer grupo social ndo existe uma unica verdade, mas
varias verdades mutuamente contraditérias, ndo apenas um caminho ideoldgico, mas
varios divergentes”. Assim, a analise é balizada a partir da compreensédo de que o
identitarismo € reacentuado nos enunciados a partir de determinadas verdades, de
horizontes valorativos de dado cronotopo. Mas agora, por que o identitarismo?

O identitarismo € uma palavra que, no discurso académico, vem se tornando
um conceito para designar uma determinada maneira de os sujeitos se relacionarem
com as identidades sociais. Alguns autores, como Risério (2024), autoposicionado
como “de esquerda radical’, nomeiam o identitarismo como ideologia do
“politicamente correto”, da “cultura do cancelamento”, da “invengcdo do racismo
estrutural” e da “desnecessaria briga por uso correto de pronomes”. Outros autores
como Nascimento (apud Vieira, 2025), dizem que

O termo identitarismo tem sido utilizado tanto pelos campos conservadores
quanto pelos campos progressistas para colocar o tema de raga, género,
sexualidade, a questao das pessoas trans, todas as pautas que envolvem os

movimentos sociais — que sofrem diversas opressdes no Brasil — como um
assunto menor.

Nesse sentido, mais do que uma tensa tematizacdo, ha uma tensa
significagao do termo, tendo em vista que ele é usado ora para nomear um “fenémeno”
ou uma “ideologia”, ora para dizer do préprio ato de nomeagéo. De todo modo, o uso
dessa palavra € essencialmente cronotopico. Ela ndo é encontrada em textos
académicos anteriores a década de 90, a ndo ser pelos textos da década de 40 de
Erik Maria Ritter von Kuehnelt-Leddihn (1909-1999), em que o sentido nada tem a ver
com o que prevalece atualmente. O trecho abaixo de Rita Von Hunty, no préfacio do
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livro O que é identitarismo? (Barros, 2024), endossa o aspecto cronotdpico do
identitarismo, questionando por que esse tema se tornou tdo “comum”;
Por que sera, entdo, que se tornou tdo comum ver e ouvir criticas aos
“identitarios”™? Por que os conservadores e reacionarios tém dirigido tanta
energia contra esses movimentos e por que setores autointitulados
“tradicionais” das esquerdas tém adjetivado tudo aquilo que lhes desagrada
ou Ihes escapa a compreensao de “pés-moderno” e “identitario”?

Os motivos sdo revelados posteriormente no mesmo livro e também no de
Neiman (2024) a partir de bases epistemoldgicas especificas. Grosso modo, os
motivos sado histéricos: os acontecimentos histéricos e o desenvolvimento dos
discursos, engendrados no embate entre racismo e antirracismo, machismo e
feminismo, ou seja, de modo geral, entre opressdes e a luta contra elas. E o
conservadorismo da direita e o tradicionalismo da esquerda frente a discussao de raca
e género, e a branquitude, a masculinidade e a heterocisnormatividade frente a
desestabilizagdo de sua posi¢ao universal.

ApoGs essa breve apresentacao do objeto de pesquisa e de sua justificativa,

na proxima secgao situo o corpus, isto €, os dois livros selecionados para analise.

4.2 CORPUS DA PESQUISA

O corpus dessa pesquisa, isto €, os dados a serem analisados, sao dois livros
académicos publicados em 2024 que tomam a tematica do identitarismo como objeto
principal de discussao. A selecado desses dois livros em especifico se deu por dois
motivos principais: a) cada um deles parte de perspectivas epistemologicas diferentes
sobre o identitarismo, apresentando posi¢cdes valorativas ora em comum, ora distintas;
b) um é de um autor brasileiro e o outro € de uma autora estadunidense, o que é
interessante na perspectiva do cronotopo, pois podemos observar os acontecimentos
historicos que suscitam as discussdes nos dois paises em um tempo bastante
proximo.

Primeiramente, apresento os autores dos livros, principalmente para situar
quem lé o texto, mas também para tornar evidente seu percurso formativo, suas
posi¢cdes no universo académico de seus respectivos paises e suas identidades e
posicionamentos anteriores que dialogam com o tema e nos dao um esbog¢o de como

chegaram a escrita desses livros.
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(Boitempo, 2024), Lugar de negro, lugar de branco? Esbogo para uma critica

a metafisica racial (2019, Hedra) e Hegel e o sentido do politico
(Lavrapalavra, 2020) (Barros, 2025a).

Posicionado no prefacio de seu livro como “filésofo negro de esquerda
radical”’, Douglas vem adentrando o mundo das redes sociais com criticas polémicas
e suscitando discussdes provocantes. Em janeiro de 2026, o seu artigo Contra Nego
Bispo, publicado no site oficial da editora Boitempo, gerou respostas de diversas
posicoes valorativas. Sé na publicagao do Instagram da Editora, que usa a rede social
para divulgar os artigos publicados no site, foram mais de dois mil e quinhentos
comentarios. Além disso, varios artigos e publicagdes foram feitos em resposta ao
texto de Barros, a exemplo: Contra Douglas Barros, de Heloisa Gusmao e Mateus J.
J. Paulo Filho, e “Quem nunca passou por uma encruzilhada nao sabe escolher
caminhos”: Nego Bispo em perspectiva, de Camila Galetti e Sandra Sena, publicados
também no site oficial da Boitempo. A critica e as criticas da critica sdo embates
epistemologicos sobre a nogéo de materialidade, de ideologia e do essencialismo da
identidade. N&o € meu objetivo discutir esses embates aqui, mas os trago com o intuito
de situar a popularidade do autor e as recepgdes polémicas de suas publicagdes.

O livro O que é identitarismo?, corpus dessa pesquisa, ja teve trés
reimpressdes e mais de 10 mil copias vendidas (Barros, 2025b), o que revela de
antemao sua popularidade. Fazendo uma critica que se baseia principalmente em

conceitos psicanaliticos, Barros (2024) defende a tese de que o identitarismo é uma
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forma de gestado neoliberal das identidades e busca situar historicamente o processo
de formagao das identidades e a captura delas a partir da l6gica neoliberal.
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juventude, militou no Movimento dos Direitos Civis e estudou Filosofia na Universidade
de Harvard (Neiman, [s.d]). Além disso,

Neiman foi membro do Instituto de Estudos Avangados de Princeton,
pesquisadora do Centro de Estudos da Fundagao Rockefeller em Bellagio,
pesquisadora sénior do Conselho Americano de Sociedades Cientificas e
pesquisadora sénior da Casa Thomas Mann, em Los Angeles. Atualmente, é
membro da Academia de Ciéncias de Berlim-Brandemburgo e da Sociedade
Filoséfica Americana. E autora de dez livros, traduzidos para 15 idiomas, que
receberam prémios, entre outros, do PEN, da Associagdo de Editores
Americanos e da Academia Americana de Religido. Seus artigos mais curtos
foram publicados no The New York Times, The New York Review of Books,

The Globe and Mail, The Guardian, Die Zeit, Der Spiegel, Frankfurter
Allgemeine Zeitung e muitas outras publicagbes (Neiman, [s.d]).

Autoposicionada como “de esquerda”, em seu livro A esquerda nao é woke,
Neiman (2024) ressalta sua preocupagédo com a perda de ideais como: universalismo,
justica e crenga no progresso nos campos progressistas. Em ensaios e entrevistas
recentes, a autora discute os problemas da cultura woke e tem concentrado suas
criticas as injusticas extremas na Faixa de Gaza (Neiman, 2025). Seu livro foi
publicado originalmente com o titulo Left Is Not Woke pela Editora Polity Press, em
2023, e teve sua tradugado para o portugués em 2024, com o titulo A esquerda néo é
woke, publicado pela editora Aiyné. Sua obra € usada como referéncia no livro
Identitarismo, do brasileiro Antonio Risério (2024) e é assunto em noticias e
entrevistas em grandes veiculos jornalisticos como a BBC News (Lissardy, 2025).

Conforme explicitado anteriormente, os livros O que é identitarismo? (Barros,
2024) e A esquerda ndo é woke (Neiman, 2024) compdem o corpus dessa pesquisa
e serao objetos de analise no capitulo proprio. Na préxima segédo, embaso a analise e

apresento seus procedimentos.

4.3 FUNDAMENTACAO E PROCEDIMENTOS DE ANALISE

Antes de explicitar os procedimentos de analise, busco embasa-los na
perspectiva da Analise Dialogica do Discurso (ADD) a partir de Brait (2006), Rohling
(2014) e Amorim (2004; 2006). O primeiro ponto que destaco é a abertura da ADD

como metodologia de pesquisa. De acordo com Brait (2006, p. 29),
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As contribuigbes bakhtinianas para uma teoria/analise dialégica do discurso,
sem configurar uma proposta fechada e linearmente organizada, constituem
de fato um corpo de conceitos, no¢cdes e categorias que especificam a
postura dialégica diante do corpus discursivo, da metodologia e do
pesquisador. A pertinéncia de uma perspectiva dialdgica se da pela analise
das especificidades discursivas constitutivas de situagcbes em que a
linguagem e determinadas atividades se interpenetram e se interdefinem, e
do compromisso ético do pesquisador com o objeto, que, dessa perspectiva,
€ um sujeito historico.

Nesse sentido, uma pesquisa que propde a ADD como metodologia nao
encontra um modelo fechado a ser seguido de andlise de dados, mas sim uma
abertura condicionada pela prépria perspectiva dialdgica e ideoldgica da linguagem,
pois “ndo ha categorias a priori aplicaveis de forma mecéanica a textos e discursos”
(Rohling, 2014, p. 27). O compromisso ético do pesquisador com o objeto e a postura
dialégica se dao essencialmente pela analise cuidadosa das especificidades
discursivas do discurso concreto (enunciado), das relagbes dialdgicas que ele
estabelece, da orientagcdo dialdgica, isto €, “pela orientacdo para o ja-dito e pela
orientagao para a resposta” (Rohling, 2014, p. 27).

Tomando o enunciado como um ato singular, unico e irrepetivel, como evento
de um dado espacgo-tempo, com determinados interlocutores, o papel da ADD é
encontrar o “que conduz a uma certa regularidade” (Rohling, 2014, p. 27). Nesse viés,
o papel do pesquisador € analisar no discurso concreto o que € particular e o que é
geral, o que € instavel e o que é estavel. Além disso, € preciso retomar a perspectiva
bakhtiniana sobre a produg¢do de ciéncia. Tanto em O Freudismo (Bakhtin, 2017b),
como em Para uma Filosofia do Ato Responsavel (Bakhtin, 2017a) a produgéo
cientifica € compreendida como valorativa e nao neutra. Em acordo com Rohling
(2014, p. 27), a relagao entre o pesquisador e o objeto de pesquisa

nao é neutra e nem pré-determinada, ja que o pesquisador, em todo o
processo de pesquisa, também esta permeado por seu horizonte valorativo,

preponderante nas suas escolhas durante o processo de pesquisa, que vao
desde a escolha desse objeto até o relato da analise dos dados.

Assim, na posigao de pesquisadora, a escolha pelo objeto de pesquisa, a
escolha do corpus e analise dos dados séao feitas a partir do meu horizonte valorativo.
A propria escolha do referencial tedrico que utilizo para responder aos enunciados-
dados ¢é valorativa. O compromisso ético da pesquisa bakhtninana € a exotopia, o
distanciamento que o pesquisador faz de seu objeto (que também é sujeito),
adentrando seu horizonte valorativo sem se fundir com ele. De acordo com Amorim
(2006, p. 100),
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O fundamental é que a pesquisa nao realize nenhum tipo de fusdo dos dois
pontos de vista, mas que mantenha o carater de didlogo, revelando sempre
as diferencas e a tensado entre elas. Importante ressaltar que esse dialogo
nao é simétrico e aqui reaparece o conceito de exotopia. O pesquisador deve
fazer intervir sua posicdo exterior: sua problematica, suas teorias, seus
valores, seu contexto sécio-histdrico, para revelar do sujeito algo que ele
mesmo nao pode ver.

Esse principio é essencial neste trabalho, principalmente por estar abordando
com um tema bastante polémico. Distanciar-se, colocar-se de fora do universo do
sujeito pesquisado, e ao mesmo tempo imergir no seu mundo a fim de analisar as
relacbes dialégicas ali presentes, possibilita que a interpretacdo ativa e atitude
responsiva sejam responsaveis.

Na pesquisa dialégica, em todo momento, o pesquisador trava um dialogo
entre essas duas facetas da responsabilidade, pois faz parte da posicdo de
pesquisador obijetificar os dados, conferindo-lhes sentidos validados no
campo epistemolégico (responsabilidade especial). Por outro lado, o
pesquisador se coloca em um lugar ético-responsivo no ato de se fazer
pesquisa, um lugar de nao-alibi em que ele ndo pode nao dizer/calar e, ao
mesmo tempo, ndo pode fragilizar o campo e desqualificar ou silenciar os

sujeitos implicados na pesquisa (responsabilidade moral) (Rohling, 2014, p.
28).

A posigao do pesquisador com o outro, que se apresenta como sujeito-objeto
de pesquisa das Ciéncias Humanas, é essencialmente uma relagao ética. Segundo
Amorim (2004, p. 18), a “primeira alteridade do texto cientifico € uma forma de busca
de verdade”.

Retomando a perspectiva da ADD como uma metodologia aberta, construida
na relagdo com o objeto de pesquisa, Rohling (2014, p. 29) orienta que “alguns
parametros apresentados nas analises empreendidas pelo Circulo de Bakhtin podem
orientar as analises de producgdes discursivas contemporaneas”, como “o estudo da
esfera de atividade humana, em que se dao as interagdes discursivas em foco” e o
“estudo do cronotopo (o espago-tempo discursivo) dos enunciados”.

Nesse sentido, tomando o identitarismo como signo ideoldgico e os livros
como enunciados da esfera académica, meu intuito é fazer uma analise dialdgica,
tendo como objetivo analisar a reacentuacdo do identitarismo no cronotopo
académico, a fim de compreender como os acontecimentos histéricos produzem
valores e sentidos diversos sobre a realidade de um dado espago-tempo e como tais
valores e sentido sdo tomados nesses enunciados (corpus).

Assim, apresentei, primeiramente, o meu referencial tedrico sobre a

perspectiva dialégica da linguagem e outros conceitos elaborados pelo Circulo de
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Bakhtin, e também sobre o tema, minhas leituras sobre identidades, que envolvem a
perspectiva da Identidade Cultural e da alteridade, a perspectiva decolonial, a nocéo
de Massa Marginal, o movimento negro dos Estados Unidos, que compdem juntas um
panorama historico e epistemoldgico entre as identidades e o sistema capitalista. Esse
capitulo se orienta para o ja dito sobre identidade e identitarismo em contextos
distintos, mas de forma alguma abarca tudo o que ja foi dito, € um recorte
essencialmente valorativo e tematico.

Na sequéncia, realizo a Analise Dialogica dos livros-enunciados que é
apresentada em trés partes. A primeira € a analise do livro O que é identitarismo?
(Barros, 2024) e a segunda é a analise do livro A esquerda ndo é woke (Neiman,
2024), nelas o procedimento é o mesmo: a) localizar as perspectivas de cada autor
sobre identitarismo e identidade, buscando evidenciar o horizonte valorativo com as
quais os enunciados dialogam (orientagéo para o ja dito); b) analisar a reacentuagao
destes na esfera académica, isto €, a posicéo valorativa que os autores apresentam
no cronotopo académico; c) analisar a orientagdo para a resposta, buscando
encontrar o interlocutor imaginado e a antecipagao de respostas.

Aterceira parte tem o objetivo de sistematizar esses aspectos dos textos. Para
isso, apresento os dados em trés quadros separados, a fim de tornar mais visivel as
singularidades na tematizacdo do identitarismo e discutir as regularidades entre os
discursos e apresentar, a partir da minha responsabilidade moral em dialogo com meu
referencial tedrico, a minha prépria posicdo em relagao ao identitarismo. Nesta ultima
parte também discuto sobre os discursos com os quais os autores dialogam e com os
quais nao dialogam, “aqueles a quem ele escolheu responder e aqueles a quem ele
escolheu nao responder” (Amorim, 2004, p. 17), tendo em vista que essas escolhas
s&o valorativas e constroem o sentido de identitarismo nos enunciados, e dialogo com
os referenciais tedricos apresentados a fim de discutir a analise e apresentar meu

ponto de vista.
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5 IDENTITARISMO NO CRONOTOPO ACADEMICO

Neste capitulo, realizo a Analise Dialégica dos livros-enunciados, que é
dividida em trés partes. A primeira € a analise do livro O que é identitarismo? (Barros,
2024) e a segunda ¢é a analise do livro A esquerda ndo é woke (Neiman, 2024). Nelas
busco localizar as perspectivas de cada autor sobre identitarismo e identidade,
buscando evidenciar o horizonte valorativo com as quais os enunciados dialogam
(orientacdo para o ja dito); analisar a reacentuacéo destes na esfera académica, isto
€, a posicao valorativa que os autores apresentam no cronotopo académico; e analisar
a orientagdo para a resposta, buscando encontrar o interlocutor imaginado e a
antecipacao de respostas. Na terceira parte, sistematizo as categorias e fago uma

discussao com o referencial tedrico apresentado anteriormente.

51 O HORIZONTE VALORATIVO E A REACENTUACAO EM O QUE E
IDENTITARISMO?

Nesta secao, analiso o livro O que ¢ identitarismo? (Barros, 2024 ) a partir dos
pressupostos da Analise Dialdgica do Discurso. Parto da compreensao bakhtiniana de
que todo enunciado é constituido na relagdo com outros enunciados, produzindo
sentidos por meio do didlogo entre vozes sociais, posicdes axiologicas e esferas de
atividade humana. Desse modo, o livro € compreendido ndo apenas como um texto
que apresenta uma tese sobre o identitarismo, mas como um enunciado situado no
cronotopo académico, que responde a discursos anteriores, reinterpreta conceitos ja
estabilizados no debate publico e orienta-se para respostas futuras.

A analise organiza-se em trés movimentos complementares. No primeiro,
investigo o horizonte valorativo do enunciado, identificando os discursos, autores e
tradicées tedricas com os quais Barros (2024) dialoga e a posigao axioldgica que
assume diante deles. Em seguida, examino a reacentuag¢ao produzida pelo autor ao
inserir o debate sobre o identitarismo na esfera académica, observando como
determinados conceitos s&o reorganizados e legitimados por meio de estratégias
préprias desse cronotopo. Por fim, analiso a orientagcdo para a resposta, buscando
compreender os interlocutores presumidos, as objecdes antecipadas e respostas
esperadas que o enunciado procura produzir no debate contemporaneo. Esses trés

aspectos permitem compreender como Barros (2024) constréi discursivamente o
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identitarismo como objeto de reflexao filosofica e politica, produzindo novos sentidos

para um signo ideoldgico intensamente disputado na contemporaneidade.

5.1.1 Horizonte valorativo

O livro O que é identitarismo? (Barros, 2024) € um ensaio critico-filos6fico que
revela um horizonte valorativo constituido pelo diadlogo entre diferentes tradigbes
tedricas, dentre as quais se destacam a psicanalise, a teoria critica e 0 pensamento
anticolonial. Assim, o enunciado de Barros ndo se apresenta como um discurso
inaugural do identitarismo, mas como uma resposta a enunciados anteriores que
disputam os sentidos de identidade, sujeito, politica e do proprio identitarismo. Essa
resposta/disputa do identitarismo se revela ja no texto introdutorio:

Pensar com rigor o “identitarismo” foi, até agora, monopdlio de uns punhados
preocupados com a politica no sentido radical da palavra — ndo como tudo e
qualquer coisa, ndo como gestdo, ndo como confusdo entre moral e ética,
mas como algo raro: a crise que emerge quando aqueles que supostamente
ndo tém voz resolvem falar. A politica como um dano sem resolugdo no
espacgo administrado. Afinal, ndo é facil dar ao identitarismo um significado a
fortiori. A depender do contexto, ele suscita reagbes apaixonadas
completamente distintas. Talvez porque sua implicagao nao tenha sido de fato

capturada, talvez porque ndo se saiba ao certo do que se esta falando
(Barros, 2024, p. 28).

Ao falar da dificuldade de dar um significado ao identitarismo e do “monopdlio

de alguns punhados” que se propuseram a pensar a tematica, o autor inscreve o

identitarismo nessa arena conflituosa de discursos valorativos, expressando a sua

propria posicado axiologica. A afirmagédo de que o “pensar com rigor o identitarismo”

até o momento surgiu da “crise que emerge quando aqueles que supostamente n&o

tém voz resolvem falar’, ja adianta um reconhecimento das opressdes e do

silenciamento real de determinadas pessoas que, falando de identitarismo, tem a ver

com suas identidades. Ele continua situando o identitarismo em um determinado
horizonte valorativo:

Antes que conservadores mostrem os dentes: o identitarismo n&o é um ato

consciente, deste ou daquele movimento social, nao se trata de uma escolha,

deste ou daquele individuo racializado ou fora da normatividade de género,

mas de um fendébmeno ligado as formas de gestdo da vida social no
capitalismo de crise (Barros, 2024, p. 29).

Os conservadores sdo mencionados aqui como um conjunto de sujeitos que

pertencem a um horizonte valorativo diferente do autor, e o tom da antecipacao da
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resposta “Antes que conservadores mostrem os dentes” revela uma posicao
axiolégica negativa sobre tal conjunto, explicitando o discurso de édio que este
segmento da sociedade direciona a minorias politicas. Além disso, este trecho revela
que ha conservadores que veem o identitarismo como um ato consciente de um
movimento social ou de um individuo marginalizado e que ele, o autor, discorda dessa
posicado. No horizonte valorativo do enunciado também se inscreve o dialogo com os
ja-ditos da Psicanalise sobre a identidade:
O interessante em Freud é que essa identificacdo nao € exclusiva da fase
infantil, mas continua na fase adulta e se arrasta por toda a vida do sujeito.
Entdo o objeto de identificacdo é multiplo, inclui ndo sé um outro, como
ideologias e processos constitutivos da vida social. E é exatamente por isso

que podemos chamar de identificagao cultural o que muitas vezes chamamos
de identidade cultural (Barros, 2024, p. 52-53).

O didlogo de Barros (2024) com a psicandlise sobre a constituicdo da
identidade subjetiva amplia a nogdo de inconsciente freudiano para o campo da
cultura e da ideologia. Quando voltamos a critica de Bakhtin (2017b) em O Freudismo,
o ponto de cis&o é exatamente a constituicdo ideoldgica do discurso interior — é claro
que as criticas vao além, isto &, para a propria nocdo de ciéncia de Freud e seu
horizonte valorativo inscrito na burguesia europeia. Mas a leitura de Barros (2024)
parte da alteridade da psicanalise, do papel do outro na constituicdo da identidade do
eu, e do outro como ideologias e processos constitutivos da vida social. Retomo a
citacdo de Bakhtin (2017a, p. 114-155) sobre os momentos fundamentais do ato
singular e unitario:

eu-para-mim, o outro-para-mim e eu-para-o-outro; todos os valores da vida
real e da cultura se dispdem ao redor destes pontos arquitetonicos
fundamentais do mundo real do ato: valores cientificos, estéticos, politicos
(incluidos também os éticos e sociais) e, finalmente, religiosos. Todos os

valores e as relagdes espago-temporais e de conteudo-sentido tendem a
estes momentos emotivo-volitivos centrais: eu, o outro, e eu-para-o-outro.

Nesse sentido, a perspectiva de identidade subjetiva e identidade cultural de
Barros (2024) é diferente daquela que adoto nessa pesquisa, devido ao embasamento
psicanalitico, mas ao mesmo tempo se aproxima pelo viés da cultura e da ideologia.
Em ambas as perspectivas, a identidade é uma construgao pela interagcao social, pela
alteridade, sendo dialégica na sua constituicdo. O que Barros (2024) apresenta de
novidade para a nossa perspectiva € a ideia de gestdo. Enquanto em Hall (2016) a

nogao de individuo é estabelecida no didlogo com a perspectiva de poder foucaultiana
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e com a alteridade (bakhtiniana e psicanalitica), a ideia de gestao (ou administragao)

de Barros (2024) retoma o individuo na histoéria:

Se a identidade subjetiva é determinante para a entrada do individuo no
mundo da cultura; a identidade cultural se concretiza na identificagao do
sujeito no mundo social. Dito isso, partamos de um pressuposto: o outono da
Idade Média foi marcado pela passagem do estamento servil para a estrutura
mercantilista e pela abertura do tempo, que saiu da ordem natural-divina para
a da producdo social. Nessa mudanca, as identificagcdes culturais se
projetaram como forma de administracdo. Para responder a profunda
transformagédo ocorrida na velhice medieval, despontou, na infancia da
modernidade, o principio de individuagdo. O individuum, ilustrado pela nova
sociabilidade nascida dos pordes da modernidade, € uma traducéo latina do
grego atomon, que na Antiguidade correspondia a um conceito indivisivel e
singular. Essa categoria percorreu o pensamento ocidental até que Leibniz,
através do conceito de ménada, deu a ela uma caracteristica especifica ja
ligada ao sujeito da era moderna. O individuo agostiniano, que dissolvia sua
singularidade no amor divino e, portanto, se via pertencente ao solo
comunitario da Igreja, € substituido por um outro: o sujeito da duavida
cartesiana, do céu solitario de Kant e do “to be or not to be”!

Essa perspectiva de individuagédo historica assumida por Barros (2024) é
semelhante a que aparece nas analises literarias de Bakhtin (2018) sobre o cronotopo
e da imagem do homem real. Na perspectiva bakhtiniana, As confissées de Santo
Agostinho ndo podem ser lidas para si mesmo, “devendo-se declama-la em voz alta,
tdo viva ainda é em sua forma a pracga grega, onde se formou pela primeira vez a
autoconsciéncia do homem europeu” (Bakhtin, 2018). O cronotopo da praga grega
constituia o homem exteriorizado, publico-retérico, mesmo com os primeiros indicios
da autoconsciéncia do homem, da nogao incipiente do individuo nos periodos helénico
e romano da Antiguidade. As transformacdes que ocorrem no outono da Idade Média,
nessa transicdo do sistema feudal para o sistema capitalista, sao transformacgdes
também da nocéao de individuo, tendo em vista que “a formacao e o aperfeicoamento
do homem individual ndo estdo separados do crescimento historico e do progresso
cultural” (Bakhtin, 2018, p. 211). Segundo Bakhtin (2018, p. 179),

O processo de desprendimento e separagdo do conjunto das séries
individuais da vida atinge o ponto culminante nas condigbes do
desenvolvimento das relagdes monetarias na sociedade escravista e no

sistema capitalista. Aqui a série individual adquire um especifico carater
privado; mas, no geral, um carater ao maximo abstrato.

Nesse sentido, a perspectiva de individuo moderno sobre a identidade
apresentada por Barros (2024), apesar do viés psicanalitico, € uma perspectiva socio-
histérica do sujeito, que se constitui a partir da identificagéo cultural. No cronotopo do

capitalismo, tal identificagao se transforma, para o autor, em uma forma administrativa,
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tendo a identidade racial e a identidade nacional (e a clivagem dos géneros a partir
dos sexos) como relagdes “centrais para a condugao do que viria a ser o capitalismo”
(Barros, 2024, p. 58). Ha um dialogo explicito com os estudos de Hall, evidenciado
pela referéncia direta: “Se ‘a raca € uma categoria discursiva e ndo uma categoria
biolégica’, como ficam aqueles que sao delimitados por ela?” (Barros, 2024, p. 58,
grifo proprio, destacando o trecho do texto de Hall referenciado). Essa afirmagéao
aponta para o horizonte valorativo do autor sobre a relagéo entre o capitalismo e a
identidade, que dialoga com a perspectiva de racismo como bem comercial de Hall
(2016), apresentada no capitulo anterior. Sobre essa perspectiva da identidade racial,
Barros (2024, p. 60) revela a nogao de diferencga, que dialoga indiretamente com a
perspectiva de Hall (2016), mas nesse trecho dialoga diretamente com a perspectiva
de processualidade histérica de Hegel.
Na aurora da modernidade, a exploragdo de novos continentes faz emergir a
noc¢ao racial como construcao identificatéria para gerir os territérios invadidos.
Esse esforco administrativo nos remete ao complexo da diferenca identitaria,
no qual a identidade (dos outros povos), no imaginario europeu, se torna
fechada a processualidade histérica. E a coisificagdo da diferenca inerente
aos grupos humanos n&o europeus em relagao a eles: os colonizadores, para
justificar a dominagao dos “novos” mundos, atribuem a diferencga, identificada
nas comunidades fora da Europa, uma ideia de inferioridade e fazem dela a
representagdo imaginaria na qual a gestao se baseara. Sob a sombra dessa
identificacao, que precisava reduzir, através do conceito, a multiplicidade a
unidade, a nogao racial tornou-se o solo da modernidade. Nao por acaso, o

conceito de raga aparecera s6 no século XV, como uma corruptela do latim
rationis, e servira para consolidar uma cisdo entre grupos humanos distintos.

Apesar de nao dialogar diretamente com os estudos decoloniais, essa nogao

da raca como uma categoria criada para justificar a colonizacdo € analoga a

colonialidade do poder de Quijano (2005, p. 117) que é “a ideia de raga” como “uma

construcdo mental que expressa a experiéncia basica da dominagao colonial”’. Essa

compreensao revela o horizonte valorativo do autor em relagdo a raga como uma

invencgao colonial crucial para a ascensao do capitalismo como poder mundial. Além

disso, Barros (2024) mais uma vez subverte o discurso conservador, e o da esquerda

tradicional mencionado por Rita Von Hunty no prefacio do livro, ao atribuir a produgao
do identitarismo ao colonialismo e ndo aos movimentos sociais ditos identitarios:

E a organizagdo exploratéria do colonialismo, regulando a nogéo racial e

delimitando as formas de identificagdo amparadas no saber produzido que,

mais tarde, sera respaldada pelo cientificismo. A partir de entao, sera a raca

que dara as coordenadas de uma fundamentagdo social que enquadra os

individuos em identificagbes atreladas ao aparato de gestdo e que servira a

reprodugéo social balizada pelo nascimento da forma mercadoria. Um fato
capital: o processo de identitarizacdo da diferenga se inicia com o
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colonialismo. E o colonizador europeu o primeiro identitario da histéria
moderna (Barros, 2024, p. 63).

E nesse viés, em didlogo com Fanon (2008), que Barros (2024, p. 64) concebe

o identitarismo como "uma construgao objetificante da identidade — a redugédo de uma

subjetividade ao em-si fechado e sem alteridade” produzida pelo colonialismo. Nesse

horizonte valorativo, a resposta ao “nao lugar” imposto pela colonizagéo é possibilitada

por meio das producdes artisticas e demais esferas discursivas em que esses

sentidos podem ser ressignificados. No didlogo com a ideia de subversdo de Lélia

Gonzalez, o autor compreende que “o sujeito racializado abre-se a possibilidade de

construir a identidade sem a camisa de forga hiperidentificatéria do colonizador”

(Barros, 2024, p. 62). O problema, para o autor, consiste no que esse processo de
transformagao dos sentidos vem se tornando: um processo de recolonizagao.

A possibilidade de recriacdo da identidade descortina um esforgo

fundamental: a identidade é algo em processo, ndo é fixa nem fechada. E

isso o que parece permitir a fuga do legado colonial. Reconhecer a

multiplicidade das formas de organizacdo da vida expde a natureza

corriqueira dos demarcadores identitarios legatarios do colonialismo. Trata-

se de entender a complexidade das questdes que envolvem a identidade

racializada e de compreendé-la como solo da representagao moderna. Com

isso, a identidade racializada passa a ser vista como resultado da

especificidade histérico-social. Socialmente construida, ela é aberta ao

conflito de sentido quando autodeclarada por aquele que era objetificado pela

declaragdo do colonizador. Ao se colocar como disputa, a identidade

racializada abre outros caminhos, abandona o essencialismo colonial que

perdura na representacdo moderna. E nesse exercicio que o racializado se

reinventa: ao se descobrir identitarizado, busca transformar o seu sentido. O

problema, como veremos, € que numa era de reidentitarizagdo da vida social

— portanto, de recolonizagdo — esse gesto esta impedido (Barros, 2024, p.
68).

O dialogo que Barros (2024) estabelece com os ja-ditos sobre a
processualidade historica de Hegel, da raga como uma categoria discursiva de Hall e
da subjetividade arrancada das pessoas negras a partir da criagdo da identidade racial
pelo colonialismo de Fanon, possibilita a producdo de seu enunciado como uma tese
académica sobre o identitarismo. Nesse sentido, o autor compreende que o
identitarismo n&o ¢é algo criado pelos movimentos negros, feministas ou
LGBTQIAPN+, mas sim construido pela colonialidade. Neste ponto, Barros esta de
acordo com os autores mencionados no capitulo anterior, que compreendem o
processo de criacdo de ideologias de raga, classe e género, isto €, os sistemas de
opressao colonial que, de forma violenta, classifica e hierarquiza os sujeitos. Por outro

lado, o autor aponta para o problema do identitarismo como “o fechamento da
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identidade que reduz o outro a si através do esteredtipo, da racializagcao e da exclusao
da diferenga” (Barros, 2024, p. 32), o que dialoga com a perspectiva de Haider (2019).
Isso se da a partir da compreensao da criagdo de uma ontologia neoliberal, que
dialoga indiretamente com algo também discutido por Dardot e Laval (2010) em A
nova razdo do mundo.
[...] o neoliberalismo, antes de ser uma ideologia ou uma politica econémica,
€ em primeiro lugar e fundamentalmente uma racionalidade e, como tal, tende
a estruturar e organizar ndo apenas a agado dos governantes, mas até a
propria conduta dos governados. A racionalidade neoliberal tem como
caracteristica principal a generalizagcdo da concorréncia como norma de

conduta e da empresa como modelo de subjetivagdo (Dardot; Laval, 2010, p.
17).

Barros (2024 ) relembra a famosa frase de Margaret Thatcher: “A economia é
0 método; o objetivo é transformar o coragéo e a alma”, proferida em 1981. Essa frase
representa a ideia do neoliberalismo como racionalidade, ou ainda, como espirito. O
autor também apresenta a ideia de Friedrich von Hayek, idedlogo do neoliberalismo,
publicada no livro O caminho da servidédo, em 1944, portanto, em meio a Segunda
Guerra Mundial. O livro apresentava um tipo de utopia que visava um futuro para a
manutengao do capitalismo. Para Hayek, para que isso fosse possivel, era necessario
“‘que a ideia de sujeito fosse considerada inerente a anima mercadoldgica, o individuo
s6 se tornaria sujeito no engajamento no mercado” (Barros, 2024, p. 98).

Na época em que foi publicado, teve grande sucesso nos Estados Unidos e
na Inglaterra, com um impacto significativo nos caminhos que se seguiriam,
principalmente pela argumentagdo em torno da repulsa pelo totalitarismo alemé&o,
tendo em vista que Hayek era um austriaco sobrevivente do sofrimento causado por
uma sociedade tomada pela intervencgéao total do Estado, isto €, do nazismo (Barros,
2024). Com isso, a ideia de liberdade, na verdade o livre mercado, e minima
intervengcao do Estado se torna atrativa em contraponto ao assombro de tendéncias
socialistas. Esse dialogo com o discurso de Thatcher e Hayek s&o essenciais para se
construir a perspectiva valorativa do autor. As mengdes as duas figuras histéricas e
seus ja-ditos sobre o sujeito do capitalismo sdo apresentados como algo que se
consolidou na sociedade atual. O que eram propostas, desejos ou previsdes, para o
autor, constituiram-se em realidade. E a relagdo inversa que vimos em Voléchinov
(2018) entre as superestruturas e a ideologia do cotidiano que ganham forma na
realidade.
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Se o Estado administrava de maneira total seus cidadaos, era preciso, entao,
apostar na sua suposta “contraparte”: o mercado. Pressuposto em toda agao
humana, o mercado tornava-se, nessa nova ontologia, o espirito absoluto: ele
esteve conosco desde o surgimento da linguagem porque o homem, desde
que se humanizou, € um ser competitivo (Barros, 2024, p. 101).

Tais modos de subjetivagdo se constroem na relagdo do sujeito com a
materialidade do sistema. E na interagao, isto é, no didlogo com os discursos a que
se tem acesso que o sujeito se torna eu-empreendedor. Isso ndo ocorre de forma
automatica, mas sim, vem de um longo processo de formagao ideoldgica, intensificado
pelas tecnologias da informacg&o. De acordo com Barros (2024, p. 107),

O ponto gravitacional desse processo, sem duvida, é a década de 1970.
Marcada pela reestruturagao produtiva, o fim do sistema de Bretton Woods,
pelo acirramento da guerra no Vietna, pela crise do petréleo, pelo rescaldo
dos movimentos de 1968 e pela crise da valorizagao do valor, essa década

também inicia a relagdo da gestdo das identidades como forma de
contrainsurgéncia.

Essa crise dos anos 70, segundo o autor, constréi a ideia de que o capitalismo
€ a unica alternativa, logo, a competitividade € o unico caminho para se ter uma vida
melhor. Esse cronotopo do capitalismo em crise dos anos 70 dialoga com a
perspectiva apontada por Haider (2019) no capitulo anterior. Segundo Postone (2014
apud Barros, 2024, p. 108), “[...] € a propria complexidade da divisao do trabalho no
mundo moderno que faz da concorréncia o unico método pelo qual essa coordenacao
pode se produzir de modo eficaz”. Ou seja, a estrutura da desigualdade social e a
competicdo do mercado tornam o individuo necessariamente empreendedor, pois
empreender é o Unico caminho para sobreviver e, para isso, precisa competir com o
outro. Nesse caminho, a ideia de coletividade se perde e o individuo egocentrado se
consolida. Assim, o sujeito precisa investir em si para se adequar ao mercado, € o
individuo que importa, € ele que precisa crescer, melhorar e estar a altura do mercado,
o outro ndo tem mais importancia e, com isso, o sistema se livra das posi¢des coletivas
que podem ir contra ele. Nesse ponto, apesar do didlogo com outros conceitos de
Lélia Gonzalez, a nogdo de Massa Marginal n&do aparece. Mas a autora brasileira
aponta que nesse momento, isto €, nos anos 70, a divisao do trabalho a partir de raca
e género ja era um fator importante e, observando os dados recentes descritos na
introducao dessa dissertacao, isso ainda se perpetua.

A cosmoviséo do neoliberalismo se tornara popular; literatura de autoajuda,

promessa de bem-estar egoica, regras de alimentagdo, automedicagao,
autocuidado, comunidades de identificagdes nas redes sociais organizadas
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por algoritmos e particularismos religiosos irdo marcar esse admiravel mundo
novo (Barros, 2024, p. 111).

Essa subjetividade baseada no individuo se consolida de tal modo que as
necessidades individuais, ou adaptagdes essenciais para que o eu-empresa seja bem-
sucedido, sdo também lucrativas. Em Neoliberalismo como Gestdo do Sofrimento
Psiquico, na perspectiva psicanalitica de Safatle, Dunker e Silva Junior (2020),
podemos observar que o neoliberalismo é responsavel por produzir adoecimento, e
ao mesmo tempo, lucra com as solugdes apresentadas para ele. Ou seja, a produgéo
de tais sujeitos neoliberais constréi um ciclo que se retroalimenta. Ao passo que as
pessoas nao podem ver o outro, por estarem ocupadas demais com as atribuigcdes do
mercado e tém suas for¢cas de luta contra o sistema neutralizadas, este permanece
produzindo capital a partir das fragilidades que ele mesmo produz em seus agentes.
Na obra citada, o destaque esta na industria farmacéutica, mas também se refere as
“ajudas psicologicas” mencionadas por Barros.

Segundo Barros (2024), a partir dos anos 70, para além das crises, também
ha a revolugao da informacgao, que tornara os sujeitos conectados em nivel mundial.
Essas mudancgas tecnoldgicas transformam a sociedade em todos os ambitos, desde
o mercado de trabalho até as relagdes sociais (Barros, 2024). Pode-se dizer que ha
uma virada radical no modo que os sujeitos percebem a si e ao mundo, com destaque
para as redes sociais, no século XXI, que mobilizam o consumo e potencializam o
neoliberalismo como poder espiritual — ou, como desejava Margaret Thatcher, o
entranham mais profundamente na alma dos sujeitos. O cronotopo do capitalismo em
crise se funde com o cronotopo da revolugéo tecnoldgica, produzindo novos sujeitos,
sentidos e valores.

A revolugdo tecnolégica informacional, que continua a acontecer ainda na
década de 1970, foi fundamental para reestruturar a base da reprodugao
social, dando-lhe uma dindmica de aceleragao do tempo e de transformacgao
do espaco global. Nessa esteira, a interconexdo alcangada pelos mercados
impds uma nova relagao entre o Estado e a sociedade, criando um novo
paradigma de acumulagéo, baseado na financeirizagdo — esta, por sua vez,
ligada as novas ferramentas que gerariam a internet. Na base dessas
transformacgobes, residem a individualizagdo e a flexibilizagdao do trabalho

causadas por uma mudanca de ordem estrutural no capitalismo (Barros,
2024, p. 133).

Essa nova estrutura do capitalismo também faz relagdo com a medida do
tempo. Como ja adiantava Marx (2009, p. 61), “O tempo é tudo, o homem n&o é mais

nada, ele € no maximo a carcaga do tempo”. Na visdo de Barros (2024), com a
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aceleracado do tempo, as experiéncias de trabalho baseadas na alta produtividade,
mas também as individuais de lazer, sdo geridas pela nova nogédo temporal. Além
disso, no emaranhado do mercado financeiro, passado, presente e futuro se
confundem. Com a nova cultura do crédito, criada a partir das tecnologias de
informacdo, pode-se prever o futuro, e o capital torna-se “ficticio e especulativo”
(Barros, 2024, p. 137). Tais mudancas influenciam diretamente a atuacéo do Estado.
O Estado sélido, responsavel pelo ditame da cidadania, que reivindicava a
legitimidade do direito impondo regras e consensos identificaveis, foi
substituido pelo Estado liquido, acionista e protetor das finangas, que teve de
abandonar o senso de soberania para manter as contas diante de uma

economia globalizada, apostando na autorregulagdo ndo s6 dos mercados,
como também dos individuos (Barros, 2024, p. 152).

Nesse cronotopo que se instaura pelo capitalismo em crise, do novo mercado
financeiro e das novas tecnologias, a autorregulagdo do mercado e dos individuos é
a premissa basica do liberalismo econdmico, o laissez-faire, em traducéo literal “deixe
acontecer”. Com a nova estrutura do capitalismo, as identidades gerenciadas por ele
e as demandas especificas de cada grupo passam a ser dirigidas
administrativamente. Segundo Barros (2024, p. 154), a gestédo da identidade a reduz
ao “pertencimento representavel na esfera juridica”. Nesse ambito, o problema do
Estado étnico, quer dizer, o Estado-nacdo que nao se constitui pela barreira da
diferenca da identidade (Quijano, 2005), ndo pode impedir a manutengdo do
neoliberalismo, por isso, a gestdo da identidade é crucial para que ele preserve sua
forca e perpetue a dependéncia dos paises do Sul global em relagao a Europa e aos
Estados Unidos.

Nesse sentido, essa gestdo da identidade ocorre por meio do esvaziamento
dos problemas sociais relacionados a raga, género e classe, transformando-os em
demandas por “modos de visibilidade da gestdo democratica cidada (Barros, 2024, p.
155). O reconhecimento das identidades no ambito juridico como fim da linha é um
movimento neutralizador, assim como ja apontava Curiel ( 2017). Ao neutralizar essas
demandas no fechamento da identidade, o sistema se beneficia da auséncia de
politicas efetivas que o ameacem.

A eficiéncia no atendimento aos casos particulares, o cadastro que define
etnia e sexualidade e o algoritmo que encaminha os anseios séo formas de
organizagdo do gerenciamento das identidades que, dia e noite, se

empenham para evitar qualquer agao efetivamente politica (Barros, 2024, p.
155).
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Dessa forma, para além da gestdo administrativa das identidades no ambito
estatal, esse gerenciamento também ocorre por meio do algoritmo. Isto &€, por meio
dos processos de identificagdo que ocorrem na internet, em especial nas redes
sociais, em que as bolhas identitarias se criam e terminam de fechar a identidade em
si mesma. Desde os influencers de cada nicho, no cronotopo das redes sociais, até
as comunidades que se formam nos movimentos sociais, o fechamento é reforcado e
impede a existéncia de uma politica efetiva, quer dizer, que enfrente os conflitos
sociais de fato.

No horizonte valorativo do autor, os dados produzidos pelo uso da internet
proporcionam ao mercado uma grande ferramenta de lucro. Nesse sentido, o
algoritmo, ao conhecer os perfis de seus consumidores, entrega a estes os produtos
de consumo “adequados” a eles, criando assim identificagcdo. Nesse processo, cria-se
uma iluséo de pertencimento a grupos, sejam eles de qualquer natureza.

A centralidade da dimensao essencialista da identidade — o identitarismo — €,
portanto, um sintoma profundo. O identitarismo faz parte da prépria realidade
social contemporanea. Suas condi¢des de possibilidade sdo as seguintes: 1)
a globalizagao das atividades econdmicas; 2) a precarizagao e a individuagao
do trabalho, aliada ao discurso neoliberal; 3) a flexibilizag&o tanto das forgas
produtivas quando das relagdes de producdo; 4) a reorganizacédo da vida

socioeconOmica interconectada em redes; e 5) a recolonizagao do imaginario
por meio da representagao moderna da racializagao (Barros, 2024, p. 161).

Todos esses aspectos apontados por Barros se relacionam a nova estrutura
neoliberal, no qual as atividades econémicas séo globalizadas, ou seja, ha uma rede
interdependente de consumo em nivel mundial e isso faz com que as relagdes
internacionais sejam inevitaveis. O trabalho precario e a produgdo do individuo
egocentrado, segundo o autor, cria uma ideia de coletividade que se baseia nos
grupos, o que retorna ao individuo. As relagbes de produgao sao flexiveis e as forgas
produtivas também, o que dinamiza a maneira que os sujeitos se relacionam com o
trabalho e entre si. A vida reorganizada a partir da internet e a presenca dos sujeitos
no ambito virtual torna a experiéncia humana hiperconectada, a imagem se torna o
centro da vida humana, isso em grande parte devido as redes sociais. A ideia de
representacao moderna da racializagao e do género se organiza também na dindmica
de grupos.

Essa representagdo moderna, de acordo com Barros (2024), € mediada pela
concorréncia e por uma ideia essencialista da identidade. Ao se identificarem em

grupos de sujeitos essencialmente brancos, homens, negros, mulheres, cisgénero,
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transgénero, é a imagem de grupo construida pelo novo capitalismo que reina. E uma
luta de todos contra todos que importa e, assim, prospera o neoliberalismo. Com isso,
a percepcgao da dominacao fica turva e o que deveria ser compreendido em relagao
com as formas de exploragcdo e controle do capital é reduzido ao fechamento da
identidade.
Para o ideario progressista, portanto, a visibilidade e o carisma tornam-se
sindnimos de sucesso, forjando uma identificagdo de grupos trabalhados
como nichos eleitorais. Buscam-se “mestres” que invariavelmente
decepcionam sua plateia e sdo prontamente substituidos. Ao
desencantamento instantdneo com o influencer — que n&o exclui o
cancelamento e o linchamento — sucede-se outro que ajude a completar de
maneira proviséria a imagem de brilhantismo que o usuario nutre de si
mesmo. Sem espaco para a meditacdo reflexiva, ndo importa a formagao de
uma identidade forjada no processo histérico; sem a consciéncia do tempo
histérico, tampouco importa a heranga das lutas passadas, sendo como
slogan publicitario de pseudorradicalismo que entra na planilha da préxima
eleicdo. Na sociedade da hiperconcorréncia, institui-se o ideal de um
desenvolvimento pessoal normativo com uma escalada aos pincaros do
sucesso. As identidades historicamente excluidas nao basta integrar-se ao
sistema que esbulhou e esmagou seus ancestrais. E preciso chegar ao topo

dele. Isso nos é oferecido diariamente como modelo pelas celebridades que
“chegaram 1a!” (Barros, 2024, p. 189).

Assim, no campo progressista, no qual muitos se identificardo como de
esquerda, o processo historico de formacgao do capitalismo as custas do racismo e do
patriarcado perde a importancia e, com isso, a politica se perde. Essa critica se
inscreve no mesmo horizonte valorativo de Curiel (2020) quando fala sobre o
feminismo decolonial e a necessidade de compreender as raizes historicas das
opressodes. A critica ao neoliberalismo é impossibilitada pelo sonho de estar no topo
dele. O que se apresenta como objetivo ndo é o fim do sistema, mas a incorporagéo
igual, ou reparadora, ao poder. Isso se revela por meio das representagbes de
identidade nos poderes do Estado, a visibilidade em campanhas publicitarias e nas
artes e midias em geral. Quando os problemas sociais relacionados a raga, género e
classe sao reduzidos a representacao, eles ndo podem ser resolvidos, servem apenas
como cortina de fumaga e manutengao da estrutura.

Contudo, essa estrutura, que beneficia homens brancos cisgéneros, vem
sofrendo mudangas com a implementacao de politicas publicas, a exemplo das cotas
para ingresso nas universidades. Diante disso, a branquitude se vé prejudicada pela
ideia de um suposto privilégio que pessoas racializadas, e pessoas transgénero mais
recentemente, teriam com tais politicas. Isso revela, segundo Barros (2024), o
identitarismo reativo-sagrado, que parte da ideia de protecédo dos “homens de bem”.



86

Enquanto o identitarismo progressista, com sua fé nas instituicdes, se reduz
a espera da judicializagcdo de uma demanda especifica, o identitarismo
reativo-sagrado opera sempre com um pé fora da institucionalidade,
justamente para provocar a agitagdo e a ameacga continua aos mecanismos
estatais que criam “privilégios”. Nao é preciso dar exemplos para capturar
essa dindmica mundo afora (Barros, 2024, p. 192).

Ou seja, é possivel observar a concorréncia entre dois grupos maiores que
disputam a ideia de meritocracia. Enquanto os “homens de bem” defendem a
meritocracia com unhas e dentes, ha quem revele a sua incoeréncia. Com isso, 0s
discursos em torno do identitarismo se voltam para aqueles que lutam pela equidade,
por politicas reparadoras e contra a opressao, mas ignoram que a identidade também
é defendida pelo conservadorismo, e que muitas vezes o discurso surge como
resposta a isso, é uma armadilha. E o posicionamento em defesa dos privilégios da
branquitude, € a manutencgao dos privilégios de género, é a defesa da identidade crista
e de um pais com “bons costumes” o ponto alto do identitarismo.

Dessa forma, no horizonte valorativo do autor, a partir do dialogo com os ja-
ditos sobre identidade, politica, sujeito e identitarismo, o essencialismo das
identidades impede uma discussado mais aprofundada a respeito das ideologias que a
compdem, criando uma ilusao de substituicdo de identidades no poder e mantendo a
estrutura econémica fundante de tais ideologias. Isso evidencia a instabilidade dos
signos identitarios e a gestado neoliberal de tais discursos, pois é a competicdo que
reina tanto no identitarismo reativo-sagrado quanto no identitarismo progressista,
perdendo de vista a concentragao de riquezas e a explorag¢ao do trabalho.

Em termos de indices sociais de valor (Medviédev, 2012), o identitarismo de
Barros (2024) aparece como um fendmeno forjado pelo sistema neoliberal,
inscrevendo-se em um horizonte valorativo que redireciona o foco que em outros
horizontes valorativos € direcionado para as minorias politicas. Nesse viés, o
identitarismo ndo é usado para nomear somente as ag¢des de grupos politicos
especificos, ele € usado para nomear algo mais amplo, um fenbmeno que abrange
também aqueles que buscam conservar privilégios, reafirmar identidades

hegemonicas e perpetuar os sistemas de opressao.
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5.1.2 Areacentuagao no cronotopo académico

O enunciado de Barros (2024) se insere no cronotopo académico e realiza um
processo de reacentuagao dos sentidos historicamente atribuidos a palavra (ou ao
tema) identitarismo. Tomando-o como signo ideoldgico, o identitarismo sé ganha
sentido quando tematizado em um enunciado, inserido em um contexto histérico mais
amplo e no contexto imediato de producdo. No caso do livro em analise, trata-se de
uma obra inserida na esfera académica, na area das Ciéncias Humanas, que se
propde a teorizar problemas que ocorrem principalmente na vida cotidiana de um dado
espaco-tempo.

Esse enunciado, como vimos na sec¢ao anterior, constroi-se a partir de ja-ditos
na propria esfera académica, mas também da reacentuagao, a partir de seu horizonte
valorativo, dos sentidos atribuidos ao identitarismo e as identidades, na ideologia do
cotidiano. Essa reacentuacgao fica evidente nos varios momentos em que o autor se
orienta para os ja-ditos em forma de oposi¢ao. O que nos interessa nessa se¢ao €
evidenciar como ocorre essa reacentuacao. Ja na introducao do livro, o autor nos da
indicios disso:

Atrelado a minha agdo em movimentos sociais, tenho por este livro enorme
simpatia. Nao escondo. Ademais porque com ele pude mobilizar saberes que
compdem minha atividade intelectual: teoria critica e psicanalise. O eixo em
torno do qual orbitam todas as ideias dele é corriqueiro: ndo se pode falar de
maneira solida sobre o identitarismo sem pensar na identidade e no que ela
significa, em seus desdobramentos e implicagdes, seja no campo cultural —
raga, nagao, sexualidade —, seja no campo subjetivo — identificagdo, entrada
na linguagem e subijetividade. Por sua vez, ndo se pode falar de identidade —
e de qual identidade — sem se debrugar nas formas de identificagdo e no

sujeito que se identifica. Trata-se de um novelo no labirinto que nos guia ao
colapso da vida social moderna (Barros, 2024, p. 29).

No trecho acima, o autor enuncia a si mesmo como sujeito inserido em dois
cronotopos distintos: os movimentos sociais e a academia, justificando seu interesse
tanto pelo tema como pelo viés analitico por ele tomado no livro: teoria critica e
psicanalise. As expressdes “ndo se pode falar’ e “um novelo no labirinto” revelam a
maneira pela qual o enunciado académico chegara as suas conclusées, isto €, os
temas e as bases epistemoldgicas mobilizadas (escolhidas) para constituir sua analise
como valida na esfera académica. De modo geral, a reacentuagao ocorre a partir do
dialogo com teorias e exemplos artificiais, ou seja, a ideologia do cotidiano em que o

identitarismo é engendrado n&do é tomada por exemplos materiais. Assim, a
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reacentuacgao so pode ser observada a partir dos aspectos extraverbais que compoem

0 enunciado.

Nao é dificil encontrar no debate publico atual esse apelo a autenticidade
identitaria, marcada por certo heideggerianismo difuso e muitas vezes,
inconsciente. A ideia de que haveria uma esséncia a ser reencontrada repde
a perspectiva da exclusao da diferenca, mais uma vez vista como ameaca. A
ideia de uma Africa perdida ou de um negro essencial, marcada por retornos
nostalgicos ao mito do bom selvagem rousseauniano, floreia muitos discursos
progressistas. Também a posicao regressiva da sustentagao de um “lugar de
fala” elide a possibilidade do préprio movimento para além da imposicao dos
espacos identificatorios instituidos pela necessidade de manutencdo do
capitalismo de crise. E a “fala que define o lugar daquilo que chamamos
verdade”, ndo o lugar que define a fala, porque isso seria a objetificacdo do
discurso de si e a iluséria crenga de uma identidade nao relacional. Erguer o
lugar como fim em si mesmo sé poderia resultar nas impossibilidades da
propria critica e da agao coletiva. (Barros, 2024, p. 184).

Aqui “o debate publico atual” se refere a ideologia do cotidiano, sobre o
cronotopo da identidade contemporanea. E a partir do “ndo é dificil encontrar” que os
exemplos artificiais se apresentam como argumentos para a sua reacentuacgao de tal
discurso progressista (ndo concreto). Por meio do dialogo com Heidegger e Rosseau,
a posicao valorativa do autor sobre a resposta a “perda da subjetividade” devido a
imposicao da identidade racial colonial € de oposigao.

No mesmo viés valorativo, o lugar de fala € acentuado no enunciado do autor
como “uma posi¢ao regressiva” que cristaliza o discurso concreto do sujeito a sua
posicdo identitaria. E analogo ao que Haider (2019) fala sobre a substituicdo de
policiais brancos por policiais negros, ou da instrumentalizagdo das politicas
identitarias por Hilary Clinton nas eleigdes presidenciais. Os discursos essencialistas
da identidade s&o reacentuados por Barros (2024) e ganham o sentido de
recolonizagao, como ja mostrado na sec¢ao anterior.

Sem espacgo para a meditagcdo reflexiva, ndo importa a formacédo de uma
identidade forjada no processo histérico; sem a consciéncia do tempo
histérico, tampouco importa a heranga das lutas passadas, sendo como
slogan publicitéario de pseudorradicalismo que entra na planilha da préxima
eleicdo. Na sociedade da hiperconcorréncia, institui-se o ideal de um
desenvolvimento pessoal normativo com uma escalada aos pincaros do
sucesso. As identidades historicamente excluidas nao basta integrar-se ao
sistema que esbulhou e esmagou seus ancestrais. E preciso chegar ao topo

dele. Isso nos é oferecido diariamente como modelo pelas celebridades que
“chegaram Ia!” (Barros, 2024, p. 190)

No trecho acima, Barros (2024) se refere ao que nomeia de identitarismo
progressista, expressando sua posigédo valorativa em relagdo a uma perspectiva de
integracdo de identidades historicamente excluidas ao sistema capitalista. Pode-se
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inferir uma reacentuagao do discurso “Negros no topo” ou “Mulheres no topo” comum
no cronotopo das redes sociais e dos movimentos sociais atuais, mencionado por Rita
Von Hunty no prefacio do mesmo livro. O tom do autor é de critica sobre tais discursos
e também as formas de cooptacéo das identidades a partir da imagem de ascensé&o
produzida pela midia. Assim, um discurso que vé essa possibilidade de ascensdo no
sentido de justi¢a social, no discurso do autor é vazio, sem consciéncia da construgéao
histérica das identidades e da propria critica ao sistema capitalista. Além da
reacentuagao do identitarismo chamado progressista, o autor também reacentua
sentidos do chamado identitarismo reativo-sagrado:
Diferentemente do identitarismo progressista, balizado pela adequacgao das
identidades historicamente excluidas ao modelo de mercado, o identitarismo
reativo-sagrado se coloca como identidade imaginariamente aberta, guiando-
se s6 pelo inimigo comum e pela busca dos velhos valores perdidos. Nada

mais sintomatico aqui do que o fenédmeno das teleigrejas. Trata-se de uma
comunidade simbdlica de signos reconheciveis da qual para fazer parte

bastam a autodeclaragao — “eu sou cristao”, “eu sou homem de bem” — e um
reconhecimento tacito do inimigo (geralmente grupos minorizados e pessoas
racializadas que reivindicam seu lugar ao sol) (Barros, 2024, p. 194).

A reacentuacao desse discurso dos “homens de bem”, no qual somente o

Outro é identitario e a sua identidade crista, branca, heteronormativa ndo € marcada,

e feita a partir da marcagao. Barros (2024) entende que a identidade aqui € marcada

pela posicdo do Outfro como inimigo: grupos minorizados e pessoas racializadas.

Enquanto no discurso desses sujeitos o “eu sou cristdo” € uma autoafirmacgao legitima

e a autoafirmacdo “eu sou negro” € vitimista, perigosa por arrancar seus privilégios

por meio das politicas reparadoras, Barros (2024) ressignifica esse lugar discursivo

também para o sentido de identitarismo. Nesse viés, ndo s6 as identidades raciais e

de género que reivindicam justica social sdo identitaristas, mas também aqueles que,

de suas posigdes ditas universais, se amedrontam com a possibilidade de um inimigo
que possa deles ganhar, em uma légica hiperconcorrencial do capitalismo tardio.

Na ultima grande manifestacao de extrema direita no Brasil, foi ouvido o hino

545 da harpa crista, que resume muito bem os anseios dessa comunidade

reativa-sagrada: “Porque Ele vive, posso crer no amanha!/ Porque Ele vive,

temor ndo ha!”. Diante de um horizonte sem nenhuma expectativa, esse é um

potente mote aglutinador de anseios esvaziados de qualquer sentido social.

Em nosso capitalismo distopico, a for¢ga do sagrado reatualiza a comunidade

perdida, e o identitarismo progressista se revela totalmente impotente.

Sejamos realistas: implodamos o espago da identificacdo. Ndo se trata de

fazer Palmares de novo, mas sim de fazer um novo Palmares. (Barros, 2024,
p. 195).
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A partir de um exemplo real, que se localiza no cronotopo das manifestacoes
de extrema-direita (caracterizada como ultima no cronotopo em que o enunciado do
autor foi escrito), o identitarismo reativo-sagrado brasileiro & acentuado pelo autor
como um discurso que se apoia na recuperacao do que foi perdido, e 0 meio para isso
€ a fé. Nesse sentido, o autor posiciona o identitarismo progressista como impotente
diante de “nosso capitalismo distdpico”. A chamada a realidade ao final do livro € um
convite ao fim da identificacdo. Fazer um novo Palmares seria formular uma luta
suficientemente combatente, que conhega as raizes histéricas das opressdes. Nesse
ponto, para além de apenas posicionar o identitarismo progressista como uma
tentativa de fazer Palmares de novo, de recuperar identidades de um passado
perdido, o autor propde que seja feito um “novo Palmares”, que olhe criticamente para
a realidade atual e possa efetivamente muda-la. E nesse trecho uma orientacéo para

a resposta, mas falarei dela na segéo seguinte.

5.1.3 A Orientacao para a Resposta

Como se pode observar nas ultimas palavras do livro: “Sejamos realistas:
implodamos o espaco da identificacdo. Nao se trata de fazer Palmares de novo, mas
sim de fazer um novo Palmares” (Barros, 2024, p. 195), ha uma orientagao nitida para
a resposta, um direcionamento a um determinado interlocutor. A reacentuacéo e a
orientagdo para os ja-ditos que observamos nas se¢des anteriores se dirigem a um
leitor amplo, pensando inclusive no género do discurso ensaio académico que precisa
antecipar respostas de “todos os lados”. Mas nesse caso, 0 uso da primeira pessoa
do plural se direciona ao campo progressista, ndo ao campo conservador. Isso se
revela no que é dito pouco antes: “o identitarismo progressista se revela totalmente
impotente” diante do “nosso capitalismo distopico”. E um convite a reflexdo aos
chamados “identitaristas progressistas” para que implodam a identificagdo, que
compreendam o processo de recolonizagdo que as identidades vém sofrendo
subjetivamente e na agdo politica.

Tomando como foco a expressao “fazer Palmares de novo”, ha um dialogo
especifico com o movimento negro, tendo em vista que se trata de “uma frase do poeta
José Carlos Limeira que virou grito do movimento negro (Dias, 2020).

E claro que também ha orientacdo para a resposta do campo conservador,

como vimos na segunda citagdo analisada na sec¢ao 5.1.1: “Antes que conservadores
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mostrem os dentes|...]” que ja antecipa possiveis respostas de conservadores que
poderiam utilizar seu enunciado como “arma” contra pessoas historicamente
excluidas. Ndo que essa citacdo impeca a instrumentalizagcdo do discurso do autor
para outros fins, isso nunca & garantido, mas orienta o seu enunciado para uma

resposta.

Para muitos progressistas contemporaneos, como dizia Christopher Lasch ja
em 1979: “A critica paralisa a capacidade de acéo e isola a universidade dos
conflitos que assolam o ‘mundo real”. Com a passagem a era da
especializacao, a ideia de “formagao” se reduz a nogao de estar apto a vida
a partir de uma educagao moldada as necessidades do estudante enquanto
consumidor. Qualquer énfase numa estrutura desafiadora de raciocinios
acurados, de conceitos elaborados e de légicas consistentes (ou
paraconsistentes) sera vista como excesso de “elitismo deslocado da vida
real”. O que importa agora é se tornar inteligivel as massas acostumadas com
a linguagem publicitaria, numa indisfarcada adesdo ao sistema que
questiona: “Sua v é capaz de entender sua tese?”. A forma suplanta o
conteudo de maneira integral e sdo as emogdes, assim como a capacidade
de desperta-las, que passam a organizar a finalidade do labor politico: busca-
se ressaltar a esfera privada como lugar de organizar o lago de identificagdo
através da empatia (Barros, 2024, p. 168-169).

No trecho acima, podemos observar a antecipacao de respostas no estilo de
escrita do autor, ou mesmo na maneira de aprofundar criticamente a discussao sobre
identidade e identitarismo. Esse direcionamento, mostrado em “para muitos
progressistas contemporaneos”, indica quem € o interlocutor para o qual a resposta &
antecipada. Nessa antecipacido, ha também uma reacentuacido sobre o discurso de
“elitismo deslocado da vida real” e “sua vo precisa entender sua tese” para “nem toda
discussao € inteligivel para as massas acostumadas com a linguagem publicitaria”. O
discurso de critica a escrita académica é reacentuado como um discurso que nao
compreende as complexidades do estudo tedrico. Além disso, a orientagdo para a

resposta também se da por meio da critica a meritocracia:

Com a experiéncia social tolhida, o sobrevivente é também um solitario
soberano que se sente passado para tras ao entender qualquer acesso a
politicas compensatérias (as politicas publicas focalizadas de que falavamos)
como “furar a fila”. Na era da concorréncia universalizada, as politicas de
reparacdo sao lidas como privilégios, atualizando um ressentimento
nostalgico de que antes — quando as identidades invisibilizadas n&o
causavam preocupagdo e sabiam seu lugar — o mundo era melhor.
Paradoxalmente, entdo, esse pequeno soberano se alia a outros. O
sobrevivente deve ser forte, apto para sobressair e para se afirmar contra
todo e qualquer “vitimismo”. Caso contrario, sabemos: “Pede pra sair!”. “Pedir
para sair € cruzar a linha de aniquilagao demarcada pelo préprio chicote que
roga. Ele € um apelo ao desejo real de desisténcia e 0 massacre desse desejo
pela ameaga maior, muito maior que a sombra da mao na face.” Ser forte é
continuar, mesmo que nao se saiba para onde ou por qué, traduzido por um
medo real de que quem nao corre é eliminado. E de fato se é!
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Nesse ponto, o enunciado responde a discursos que atacam politicas
reparadoras nao pelo que no discurso do autor é “esvaziamento politico”, mas pelo
medo de perderem seu lugar de privilégio. E a defesa dos privilégios das identidades
historicamente ndo excluidas que se da no discurso contrario a qualquer legislagao
que se proponha a estabelecer justica social para identidades marginalizadas. A
orientagdo para a resposta € mais um “nds somos excluidos sim, mas precisamos
olhar criticamente para a realidade na formulacido de nossas lutas” do que um “parem
de mimimi” que compde o discurso conservador. A antecipacdo da resposta se da
constantemente no decorrer do livro a partir do posicionamento axiolégico do autor
em relacio aos discursos conservadores, com o intuito de evitar a instrumentalizacao
de seu enunciado por esse segmento da sociedade. Ao mesmo tempo, o enunciado é
direcionado ao campo progressista no sentido de apresentar um caminho critico para

as lutas contra as opressdes de raga e género.

Se ha uma mudanca radical de gestdo no ultraliberalismo, também ha uma
recomposi¢ao da forma do direito, e “mudam as quantidades e os arranjos de
direitos subjetivos afirmados ou concedidos a determinados agentes sociais”.
Assim, as formas de gestdo contemporaneas esvaziam e nulificam toda
substancialidade das identidades ao organiza-las sob o sujeito do direito,
porque esse procedimento impede o gesto de politizagéo real. Nao importa a
histéria efetiva daquilo que compde uma identidade; na gestéo da identidade
neoliberal, o que esta perdido ndo é so a singularidade de uma demanda que
seja potencialmente universal, € também “aquilo que por séculos constituiu o
esplendor e a miséria das geragdes que se sucederam sobre a Terra”. Em
regime de crise do trabalho — que na verdade significou um excedente
implacavel de trabalho, uma sociedade hiperconectada e a obsolescéncia de
milhares de individuos inabsorviveis —, a concorréncia se torna um modo de
sobrevivéncia e a identidade se reduz a demanda de mercado (Barros, 2024,
p. 155-156).

Aqui, a orientagao para a resposta se da pela concluséao légica da orientagao
para os ja-ditos, para a critica da historia da formagdo do sujeito neoliberal,
apresentada nos capitulos anteriores do livro. Essa orientagdo para uma perspectiva
anticapitalista das lutas de raga e género, aquelas do identitarismo progressista, se
da justamente pelo argumento de que elas sao sustentadas pela légica do mercado.
O campo progressista n&o € conscientemente capitalista, como vimos o tom do sujeito
de direito € pelo viés da justica social, a maioria dos discursos se vé anticapitalista, o
que Barros (2024) reacentua como demanda de mercado. Nesse sentido, esse
didlogo com o interlocutor progressista € uma forma de convencimento, com o intuito
de chamar tais pessoas a critica social e deixar as demandas juridicas em prol de uma

luta efetivamente politica.
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Dessa forma, o livro O que é identitarismo? é construido a partir da
interlocucdo com diferentes tradicbes tedricas e com os debates politicos que
atravessam a sociedade contemporanea. Seu horizonte valorativo emerge do dialogo
entre a psicanalise, a teoria da critica econbmica e o pensamento anticolonial, o que
permite que Barros (2024) interprete o identitarismo como um fendmeno histérico
ligado as transformagdes da subjetividade e as formas contemporaneas de
reproducdo do capitalismo. O autor responde, assim, a discursos conservadores, a
determinadas leituras da esquerda e as apropriagcdes neoliberais das politicas
identitarias, assumindo uma posigdo axiolégica comprometida com a critica
materialista das relacdes sociais.

A insercao desse debate no cronotopo académico produz, além disso, uma
reacentuagao significativa dos sentidos atribuidos ao identitarismo. Ao deslocar um
termo frequentemente mobilizado como categoria de disputa politica para o campo da
investigacao filosofica, Barros (2024) reorganiza conceitos, articula diferentes
tradi¢cdes intelectuais e constroi um enunciado legitimado pelas praticas discursivas
proprias da esfera cientifica, o que ndo elimina os conflitos de sentido ja existentes
em torno do conceito; antes, os reinscreve em uma nova orientacao valorativa, na qual
o identitarismo passa a ser compreendido como expressao da racionalidade neoliberal
e das formas contemporaneas de gestado das identidades.

Ja a orientacdo para a resposta revela que o enunciado se dirige a
interlocutores multiplos: pesquisadores, militantes, leitores interessados e, sobretudo,
os diferentes campos da esquerda. Barros (2024) antecipa criticas conservadoras,
responde a objec¢des vindas do proprio campo progressista e justifica continuamente
seu percurso argumentativo, evidenciando a natureza responsiva do discurso
académico, cuja produgdo de conhecimento ocorre em permanente dialogo com
outras vozes sociais. O livro busca descrever o fendbmeno do identitarismo, mas,
sobretudo, intervém na disputa por seus sentidos, propondo uma visdo sobre o tema
a partir da articulagdo entre identidade e capitalismo, e os modos de esvaziamento
politico que essa relagao produz, a partir de uma critica da racionalidade neoliberal.

Entendo, dessa forma, que o enunciado de Barros (2024) responde a uma
arena discursiva marcada pela intensa disputa em torno do signo ideoldgico
"identitarismo"”. Ao recuperar discursos anteriores, reacentua-los na esfera académica
e orientar-se para respostas futuras, o autor produz uma interpretacdo que desloca o

debate das oposicdes simplificadoras entre identidade e universalidade para uma
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analise das condigdes histéricas e materiais que tornam possivel a gestao neoliberal
das identidades. E essa configuracéo dialdgica que sustentara, na secéo seguinte, o
contraponto com A esquerda ndo €& woke (Neiman, 2024), permitindo observar
aproximagoes, divergéncias e diferentes formas de construgdo do identitarismo no

cronotopo académico.

5.2 O HORIZONTE VALORATIVO E A REACENTUAGCAO EM A ESQUERDA NAO E
WOKE

A analise de A esquerda ndo é woke (Neiman, 2024) organiza-se a partir das
mesmas categorias analiticas empregadas na analise do enunciado de Barros (2024):
0 horizonte valorativo e a orientagdo para o ja-dito, a reacentuagao no cronotopo
académico e a orientacdo para a resposta. A primeira subsecdo apresenta maior
extensao em razéo da necessidade de explicitar o complexo horizonte discursivo que
fundamenta o enunciado de Neiman (2024). A autora estabelece interlocugdo com
uma ampla tradicao filoséfica e politica, mobilizando o lluminismo, a filosofia moral, a
histéria da esquerda, a teoria critica e o debate contemporaneo sobre o movimento
woke. Compreender esse conjunto de vozes € condigdo para identificar a posi¢cao
axioldgica assumida pela autora e os sentidos que atribui aos conceitos centrais da
obra.

A segunda subsecdo concentra-se na reacentuagao produzida por Neiman
(2024) no cronotopo académico. Busca-se compreender como conceitos como
identidade, identitarismo e woke sao reinterpretados no interior da esfera
académicalfilosdéfica, bem como as estratégias discursivas mobilizadas para conferir
legitimidade ao enunciado e sustentar sua critica as correntes tedricas
contemporaneas. Por fim, a terceira subsecéo analisa a orientacdo para a resposta,
identificando os interlocutores presumidos, as objegcbes antecipadas e os efeitos
responsivos pretendidos pela autora. Em conjunto, essas trés dimensdes permitem
compreender como o livro se constitui como um enunciado que participa ativamente

da disputa contemporanea pelos sentidos de identidade, identitarismo e woke.
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5.2.1 Horizonte valorativo

O horizonte valorativo de A esquerda ndo é woke (Neiman, 2024) organiza-se
em torno da defesa do universalismo como principio constitutivo da tradi¢gao politica
da esquerda moderna. Sob a perspectiva da Analise Dialdgica do Discurso, observa-
se que o enunciado responde a uma cadeia de discursos filosoficos, politicos e
académicos que disputam os sentidos de identidade e de justica social na
contemporaneidade. A autora compreende o debate em torno do movimento woke
como resultado de transformagdes ocorridas no interior da propria esquerda, cuja
adesao a determinadas correntes tedricas teria deslocado o foco da universalidade
para formas de pertencimento particularista. Como o enunciado gira mais em torno da
palavra woke do que do identitarismo, é preciso retomar seu carater histérico e
ideoldgico. Fago isso em dialogo com Pacheco (2024).

Apesar de ser um termo afro-americano, o woke tem sido cada vez mais
adentrado as disputas discursivas no Brasil pelo viés da critica (Pacheco, 2024).
Diferentemente do uso nos Estados Unidos, o woke nao € muito utilizado como meio
de identificacdo nos movimentos sociais brasileiros. Contudo, a critica ao que seria a
cultura woke, ou o identitarismo, cresce a cada dia e tem seus motivos voltados ao
desvio no discurso e na pratica politica, problematizando as lutas contra opressodes de
raca e género. Pacheco (2024, p. 16) retoma as origens do termo:

A palavra “woke” decorre de uma variagdo de “awake”, adjetivo que significa
acordado, desperto etc. Literalmente, “woke” € uma palavra de origem afro-
americana que significa “acordado” ou “alerta”. Numa acepc¢ao lata, o termo
“woke” tornou-se mundialmente conhecido como uma expressado para

denotar uma disposi¢cao de espirito voltada a estar consciente ou alerta em
relacéo as questdes de injustica social ou racial.

O autor pontua que o termo comecgou a ser utilizado nos anos 1930 com o
intuito de os afro-americanos se incentivarem a ficarem em alerta sobre as opressdes
raciais e injusti¢cas sociais. Nos anos 1960 e 1970, foi bastante utilizado na luta pelos
Direitos Civis e foi sendo cada vez mais incorporado ao vocabulario dos movimentos
sociais estadunidenses. Nos anos 2000, seu uso ganhou forga no Hip Hop e varias
musicas colaboraram na popularizagdo da expressao stay woke. Em 2013, com o
surgimento do movimento Black Lives Matter, decorrente da denuncia da impunidade
do policial George Zimmerman, que assassinou Trayvon Martin, um adolescente

negro de dezessete anos, em fevereiro de 2012, o termo torna-se ainda mais presente,
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funcionando como um grito de guerra contra racismo. A violéncia racial da policia se
repetiu em 2020 com George Floyd e trouxe o movimento Black Lives Matter com
ainda mais forgca, ganhando notoriedade mundial. Nesse momento, o uso da
expressao woke ganha reconhecimento no mundo todo e passa a ser alvo de criticas
(Pacheco, 2024). Dessa forma, a palavra woke se torna um signo ideoldgico, obtendo
sentidos e valoragdes diversas. Enquanto o grupo que se identifica com o termo o
toma de maneira positiva, outros grupos o veem como um desvio da discussao
econdmica, ou ainda, como uma ameacga a seus privilégios.
Neiman (2024, p. 13-14) define o termo woke da seguinte forma:
O woke pode ser definido? Ele comega com a preocupagdo com pessoas
marginalizadas e termina reduzindo cada uma delas ao prisma de sua
marginalizacdo. A ideia de interseccionalidade poderia ter enfatizado as
maneiras pelas quais todos nés temos mais de uma identidade. Em vez disso,
levou ao foco as partes das identidades que sdo mais marginalizadas,
multiplicando-as em um campo de traumas. O woke enfatiza as maneiras
pelas quais grupos especificos tiveram a justica negada e sua busca por
retificacdo e reparagdo dos danos sofridos. Com o foco nas diferengas de
poder, o conceito de justica € muitas vezes deixado de lado. O woke exige

que nagbes e povos enfrentem seus histéricos criminais. Nesse processo,
muitas vezes conclui que toda historia € criminosa.

Percebe-se uma semelhanca do que a autora entende como woke com o que
Barros (2024) chama de identitarismo e com a maneira que Haider (2019) trata as
politicas de identidade. Essa semelhanga denota, em primeiro momento, que os
enunciados dos trés autores dialogam com o discurso sobre as reivindicagdes
relacionadas as opressdes de raga e género e concordam com um fenémeno atual: o
fechamento da identidade.
Pacheco (2024, p. 17) reconhece que o movimento woke representa algo
positivo: uma unidade contra as injustigas sociais,
[...] por outro lado trouxe consigo externalidades negativas, como a
tribalizagdo em detrimento das singularidades pessoais, o vitimismo, a cultura
do cancelamento e a simplificagdo em relagao as questdes sociais complexas

de nés contra eles, bem como a falsidade e insensibilidades de certos grupos
que se aproveitam do movimento em beneficio proéprio.

A critica central ao woke é o identitarismo, renomeado pela autora como
tribalizacao, isto é, o separatismo de grupos que se fecham em si, abandonando a
ideia de universalismo. Neiman (2024, p. 25) defende que a humanidade esta
conectada e a solidariedade é essencial para que o progresso moral seja possivel,

isto é, para que a justica prevaleca no mundo.
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Vamos comegar com a ideia de universalismo, que uma vez definiu a
esquerda; a solidariedade internacional era sua palavra de ordem. Isso foi
exatamente o que a distinguia da direita, que ndo reconhecia conexdes
profundas e sé poucas obrigagdes reais com qualquer pessoa fora de seu
préprio circulo. A esquerda exigia que o circulo abrangesse o globo. Isto era
0 que significava ser de esquerda: importar-se com mineiros de carvao em
Gales, voluntarios republicanos na Espanha ou lutadores pela liberdade na
Africa do Sul, independentemente de pertencer a esses grupos ou ndo. O que
unia n&o era 0 sangue, mas a convicgdo — em primeiro lugar, a convicgao de
que, por tras de todas as diferencas de tempo e espago que nos separam, os
seres humanos estdo conectados de varias maneiras. Dizer que as histérias
e geografias nos afetam ¢é trivial. Dizer que elas nos determinam é falso.

No trecho acima, os ja-ditos s&o de base historica. Ao citar os trabalhadores
nas minas de carvdo em Gales, os quais eram submetidos a condi¢des de trabalho
insalubres, trabalho forcado e servidao, o que era baseado em questdes étnico-raciais
(Knotter, 2015), a autora se refere as lutas de bases da esquerda estadunidense, mas
nao soO, que se mobilizaram contra a barbarie. Sobre os voluntarios republicanos na
Espanha, sdo as lutas que partiam do Partido Comunista dos Estados Unidos e de
bases socialistas de outros lugares do mundo, inclusive do Brasil, que estiveram ao
lado dos espanhois contra o regime autoritario e fascista de Franco (Almeida, 1999).
Em relagao a luta pela liberdade na Africa do Sul, a autora se refere ao Apartheid e a
luta contra a segregacao racial, que tem como figura maior Nelson Mandela, também
teve apoio das bases comunistas e socialistas dos Estados Unidos e de outros lugares
do mundo (Matozo et al., 2017). No horizonte valorativo da autora, a solidariedade
internacional foi importante para garantir os direitos humanos para todas essas
pessoas. As suas lutas locais em conjunto com a colaboragao internacional foram
importantes para que tais barbaries tivessem fim e houvesse um progresso moral nas
legislagdes. Independente de se pertencer a tais grupos ou ndo, € a nogado de
humanidade que se apresenta como principio, isto €, o universalismo.

Conforme o que aponta Quijano (2005), é a histéria de sequestro e
escravizagao de diversos povos do continente africano e de genocidio de povos
indigenas que constroéi o capitalismo como poder mundial. Hall (2016) também aponta
que os sistemas de representacdo foram criados e reiterados em momentos
histéricos, perdurando na atualidade. E a colonizacdo na Africa do Sul que torna seus
povos cativos e que demanda a luta pela liberdade. E também a histéria da
colonizagdo e os processos migratorios que fazem a divisdo do trabalho em Gales

baseada em questdes étnico-raciais. Neiman n&o nega isso, mas afirma que isso ndo
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os determina, ou seja, ndo deveria ser a luta contra o racismo e sua relagédo com a

exploracao do trabalho a pauta, mas a humanidade, os direitos humanos.

O oposto do universalismo é frequentemente chamado de «identitarismoy,
mas a palavra € enganosa, pois sugere que nossas identidades podem ser
reduzidas no maximo a duas dimensdes. Na verdade, todos nés temos muitas
identidades, cuja importancia ira variar no espago e no tempo ao longo de
nossa vida. Como o filésofo Kwame Anthony Appiah nos lembra: «Até
meados do século XX, ninguém a quem perguntassem sobre a identidade de
uma pessoa mencionaria raga, sexo, classe, nacionalidade, regido ou
religido» (Neiman, 2024, p. 26).

A autora defende que identidade se refere a coisas que vao além de raca e
género. Ela fala sobre a identificagdo com gostos pessoais e isso de fato constitui a
identidade. Contudo, as identidades sao signos ideoldgicos, carregam ideologias e
valores em si. O que houve na segunda metade do século XX foi uma maior
popularizagdo do reconhecimento dessas ideologias, isto €, por meio das lutas
antirracistas, dos feminismos, da luta pelos direitos civis, tais ideologias e valores
foram escancarados, a indignagao frente as injusticas raciais e de género ganhou
notoriedade. Nesse horizonte valorativo, ndo ha um didlogo com estudos sobre
identidade, tendo em vista que as questdes de raca e género sao tdo parte de uma
multipla identidade do sujeito como gostar de futebol ou nao.

Neiman (2024), mais adiante, considera a existéncia de um passado de
opressao. Ela cita a escravizagao de pessoas negras e seu apagamento da histéria.
Segundo ela, antes era contada a historia dos herdis, e as vitimas ficavam de fora, o
que tem mudado nos ultimos anos.

Assim, o movimento para reconhecer as vitimas de massacres e escravidao
teve inicio com as mais nobres intengdes. Ele reconheceu que, muitas vezes,
o poder e a justica ndo estdo em harmonia, que coisas muito ruins acontecem
com todos os tipos de pessoa e que, mesmo quando nao podemos modificar
isso, devemos registra-lo. Como alternativa aos milénios anteriores, quando
0 sobrevivente de um massacre pelas legides romanas ou por invasores
mogois nao podia esperar mais do que um lacdnico «merdas acontecemy,
isso foi um passo em diregdo ao progresso. No entanto, algo deu errado
quando reescrevemos o lugar da vitima; o impulso que comegou com
generosidade se tornou, de fato, perverso. A histéria de Benjamin Wilkomirski,
um suigo que alegou ter passado a infancia em um campo de concentragao,
foi um exemplo de limitacdo dessa perspectiva. Trapaceiros anteriores
procuravam esconder suas origens problematicas, inventando genealogias
aristocraticas como forma de escalar socialmente. Afinal, qualquer um
poderia ser filho de um cavaleiro errante ou de um papa perverso. Agora, esse

prestigio foi substituido por outro: afirmar um nascimento mais miseravel do
que o verdadeiro garante novas formas de status (Neiman, 2024, p. 29-30).

Os indices sociais de valor podem ser observados no didlogo que é

estabelecido com ja-ditos sobre Benjamin Wilkomirski, de invengdo de uma historia
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de sofrimento. Nesse viés, o lugar privilegiado no discurso de uma pessoa cuja
identidade impd&e violéncias na sociedade € perigoso e, nas palavras da autora,
“‘perverso”, tendo em vista que nem sempre sao relatos verdadeiros.

Neiman (2024) usa o termo tribalismo em vez de politica identitaria por
entendé-lo como mais adequado a barbarie. Além disso, ela o considera paradoxal,
tendo em vista que quem criou a ideia de raca foram os racistas.

O livro Letters to a Young Activist [Cartas a um jovem ativista], do socidlogo
americano Todd Gitlin, ja falecido, reconhece o apelo de basear a politica em
identidades tribais: «Seu ponto de partida € que sua identidade foi escolhida
para ser vitima. Vocé nao escolheu isso, mas se recusa a sair dessa
situagao». Mas a paixao primordial que alimenta a politica identitaria prova
ser sua fraqueza: «Por mais que faga o sangue correr, [a politica identitaria]
muitas vezes encobre uma profunda impoténcia». Pois, argumenta, ela
confunde grandes paixdes com irritagdes menores, enquanto ridiculariza
objetivos mais amplos, considerando-os mera retérica. «Dessa forma, a
politica tem como objetivo assegurar que sua categoria seja representada no
poder, e a critica adequada a politica de outras pessoas € que elas
representam uma categoria que néo € a sua [...] Mesmo quando assume um
carater radical, a politica identitaria € uma politica de grupo de interesse. Seu

objetivo € mudar a distribuicido de beneficios, ndo as regras sob as quais a
distribuicdo ocorre» (Neiman, 2024, p. 35).

E dificil localizar o discurso de Neiman entre esquerda-democratica e
extrema-esquerda, na verdade até dentro das bases da esquerda que ela pontua no
inicio do capitulo é dificil sustentar a coeréncia. Mudar a distribuicdo dos beneficios
seria algo mais voltado a esquerda democratica, ao passo que mudar as regras sob
as quais a distribuicdo ocorre seria algo mais proximo da extrema-esquerda,
pensando nas definicbes feitas por Bobbio (1995). No entanto, o principio de
igualdade de oportunidades é algo bem estabelecido no discurso da esquerda
(Bobbio, 1995, Fornazieri; Melo; Muanis, 2017), o qual parece se perder em relagao
aos sujeitos a partir das opressoes de raga e género.

Sobre o trecho “confundir grandes paixdes com irritagdes menores”, Neiman
(2024) fala com indiferenca sobre as microagressdes, as violéncias cotidianas que
atingem pessoas atravessadas pela opressdo de ragca e género. De acordo com o
enunciado da autora, é ridiculo focar nessas violéncias pequenas. Isso dialoga com o
que diz Gonzalez (2020) sobre algumas perspectivas de esquerda que se veem
culpadas pelo racismo e tentam desviar o assunto apenas para a economia. Talvez
possamos encontrar dois discursos que dialogam com a ideia de Neiman: 1) a critica
as acusacgdes de racismo cotidiano, ridicularizando-as; 2) o silenciamento a respeito

das violéncias cotidianas por meio da defesa das supostas bases da esquerda. Esse
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posicionamento também é pontuado por Curiel (2020b, p. 275, tradugédo propria).
Segundo ela, “O fato de que a esquerda latino-americana e caribenha siga assumindo
que a luta mais importante é a classe s mostra seu racismo e seu eurocentrismo”.?

E importante ressaltar que tanto Lélia Gonzalez quanto Ochy Curiel constroem
criticas ao capitalismo e a estrutura de opressao de raca e género. Assim como Anibal
Quijano e Maria Lugones, as perspectivas que observam as opressdes relacionadas
a identidade séo inerentes a questao de classe, ndo ha uma exclusao, até porque elas
ocorrem de maneira interligada. S6 ndo podem perceber isso os identitaristas de
esquerda ou de direita que se baseiam em um suposto sujeito universal, que €, a rigor,
homem branco cisgénero, ou quando muito, mulher branca cisgénera. E nitida a
existéncia de um pacto, como pontua Bento (2022).

Neiman (2024) recorre aos ja-ditos dos pensadores iluministas para justificar
sua tese a respeito do universalismo, nela também esta presente a ideia de
humanidade. De acordo com a autora “Apelar para a humanidade daqueles que estao
sendo desumanizados é a forma universal que usamos para responder a opressao
em todos os lugares” (Neiman, 2024, p. 38). Eu concordo com essa afirmacao, a ideia
de igualdade presente nos discursos de esquerda também vai na mesma diregéo
(Bobbio, 1995). Contudo, sigo na analise buscando o meio pelo qual essa

“humanizacao dos desumanizados” pode ser concretizada.

O universalismo tem sido criticado pela esquerda porque é confundido com o
falso universalismo: a tentativa de impor certas culturas a outras em nome de
uma humanidade abstrata que reflete apenas o tempo, o lugar e os interesses
de uma cultura dominante. Isso acontece diariamente em nome do globalismo
corporativo, que procura nos convencer de que a chave para a felicidade
humana é um vasto shopping center universal. Mas vamos pensar na faganha
de fazer essa abstragdo original para a humanidade. As perspectivas
anteriores eram essencialmente particulares, uma vez que as ideias mais
antigas de lei séo religiosas, desde os pequenos estados gregos, onde as
deusas ofereciam refugio as pessoas que eram perseguidas pelas deusas da
cidade-Estado vizinha. (Considere a Oresteia.) A maioria das leis religiosas
estabelecia alguma restricdo para os membros de uma religido diferente,
embora, na maioria das vezes, isso fosse desrespeitado. A ideia de que uma
lei deve ser aplicada a senhores e camponeses, protestantes e catdlicos,
judeus e mugulmanos, simplesmente por serem humanos, € uma conquista
recente, que agora molda nossas suposigdes de forma tdo completa que nao
conseguimos reconhecé-la como uma conquista. Precisamos honrar essa
faganha de abstragdo, mesmo aqueles que foram influenciados pelo
lluminismo e n&o conseguiram alcangar a grande conquista que haviam
construido e ficaram aprisionados nas barreiras do preconceito local (Neiman,
2024, p. 38).

2 Que la izquierda latino-americana y caribefia siga asumiendo que la lucha mas importante es la
classe, solo muestra su racismo y su eurocentrismo (Curiel, 2020b, p. 275).
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De fato, leis que supostamente garantem direitos universais existem na
maioria dos paises, ndo acho que a problematica esteja nisso. Apesar da conquista
de direitos institucionalizados e enderegados a todos os cidad&os, nao ha de fato uma
igualdade no acesso a esses direitos. E s6 observarmos os estudos feitos por
Gonzalez (2020) a respeito da estrutura do mercado de trabalho, o exército de reserva
e a massa marginal, que veremos que o direito a alimentagao é atravessado pela
diferenca de acesso ao trabalho de acordo com a identidade: raca e género. E
importante reconhecer o progresso, e o lluminismo demarca um grande progresso em
relagao a luta pelos direitos humanos. Em um tempo em que n&o se podia pensar em
ideais melhores do que os da Igreja, os iluministas mostraram que o progresso moral
poderia ir além e assim foi. Contudo, o progresso moral ndo acabou com a luta pela
conquista dos direitos humanos, ele s6 comegou. O acesso aos direitos ainda nao é
de todos, as violéncias ndo estdo s6 nas guerras e nas grandes indignagdes
universais, estdo no cotidiano das pessoas e néo sei de que maneira ele pode ser
alcancado com o silenciamento. Além disso, muitas lutas no Sul global foram
responsaveis pelo progresso moral e juridico, e elas ndo se deram pela bondade dos
iluministas, mas pela resisténcia das pessoas. Essas lutas ndo sdo mencionadas pela
autora, pois, segundo ela, seu objetivo é discutir aspectos filoséficos da esquerda,
abstracdes, apesar de recorrer a momentos histéricos que colaboram com sua tese,
ignorando varios aspectos importantes deles.

Neiman (2024, p. 40) reconhece que a “abstragdo da humanidade é precaria,
mais facil de pensar do que de agir’. Na sequéncia, ela pontua que a “virada da
esquerda para o tribalismo é particularmente tragica, uma vez que os primeiros
movimentos anticolonialistas e de direitos civis se opunham abertamente ao
pensamento tribal em todas as suas formas” (Neiman, 2024, p. 40). Essa mudanga de
perspectivas da esquerda quanto a compreensao do sujeito em relagdo aos outros
sujeitos também é apontada por Haider (2018), que retoma a histéria dos movimentos
socialistas e antirracistas nos Estados Unidos, com destaque para os ideais do
Coletivo Combahee River. O que me parece diferente sdo os caminhos que Neiman
toma em contraposicdo a Haider. Enquanto o autor defende a indissociabilidade de
raca e classe, Neiman defende o universalismo e a solidariedade como basilares na
esquerda. Os discursos dialogam, mas apontam para caminhos distintos. E esses

caminhos importam muito.
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Apos a eleicao de Trump em 2016, surgiu um debate nos Estados Unidos: o
apoio liberal a politica identitaria foi o responsavel pelos resultados? Sera que
as questdes menores sobre formas sutis de discriminagdo afastaram os
eleitores brancos, que acabaram apoiando Trump por motivos mais
fundamentais, como os econOmicos? A pergunta era ao mesmo tempo
presciente e ligeiramente enganosa. O racismo contra 0os negros, que muitas
vezes leva a assassinatos, ndo é uma questao menor, mas um crime, assim
como a violéncia contra mulheres e membros de comunidades LGBT. Para
aqueles que pensam que apenas o0s interesses tribais sao legitimos, porém,
os apelos a indignagédo de outras pessoas diante de tais crimes ndo fazem
sentido; apenas argumentos baseados nos interesses de grupos especificos
parecem solidos (Neiman, 2024, p. 41).

O que defende a autora é que as violéncias relacionadas a raga e género
sejam compreendidas como violéncias a humanidade, criticando discursos que
especificam cada uma delas. Nesse sentido, vale lembrar da histéria do Partido
Comunista e dos movimentos antirracistas dos Estados Unidos, anos 30, que nos é
apresentada por Haider (2018). Segundo o autor, o rompimento entre esses dois
movimentos ocorreu devido ao discurso da branquitude no Partido Comunista, que
nao queria discutir opressao racial, a fim de manter como foco unico a questao
econdmica, ignorando a divisao racial do trabalho. De acordo com Haider (2018), essa
ruptura foi responsavel pelas mudancgas na linguagem dos movimentos antirracistas,
resultando em uma desconfianga destes em relacdo aos brancos de esquerda. Essa
desconfianca é justificavel, tendo em vista a violéncia racial e a indiferenga a ela pela
esquerda. A ideologia que se revela no discurso de Neiman é carregada de valores
sobre a identidade. Os assassinatos contra pessoas negras, mulheres e pessoas
LGBT sao crimes a humanidade, mas o discurso que 0s ocasiona parece nao importar.
O unico caminho para mudar a pratica € mudar o discurso, pois toda pratica social é
ideoldgica, e é isso que alguns movimentos chamados de woke tém tentado fazer,
mas encontram obstaculos tanto a esquerda quanto a direita.

Neiman (2024) discorre sobre o movimento Black Lives Matter ocorrido em
2020 contra a violéncia policial nos Estados Unidos. Segundo ela, esse movimento
mobilizou grande parte da populacdo do pais e quase 80% concordaram que o
racismo sistematico era um problema.

Contudo, apesar do carater universalista do movimento BLM de 2020, a
direita racista foi rapida em descarta-lo, considerando-o um exemplo de
politica identitaria. Talvez a prépria amplitude e a diversidade dos que exigiam
o fim da violéncia contra os negros os tenham deixado nervosos. Em junho
de 2020, 77% de todos os americanos concordaram que O racismo
sistematico € um grande problema. Quando foi que vimos pesquisas como
essa? Infelizmente, ndo foi apenas a direita que se moveu em diregdo a

retodrica tribal. [...] No outono de 2020, poucas vozes que falavam em defesa
do Black Lives Matter eram universalistas. Algumas rejeitaram explicitamente
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a ideia de que se tratava de um movimento em nome de ideais comuns,
embora admitissem que aliados brancos pudessem desempenhar um papel.
Mas n&o sou uma aliada. As convicgdes desempenham um papel menor nas
aliangas, e é por isso que elas geralmente s&o curtas. Se meus interesses
pessoais se alinharem com os seus, por um momento poderiamos formar
uma alianca (Neiman, 2024, p. 45-46).

O que argumenta a autora € que esse movimento se tornou grande devido ao
universalismo presente em seu discurso, isto é, as pessoas, independentemente de
suas identidades, se posicionaram contrarias ao ocorrido com George Floyd,
assassinado brutalmente por policiais em maio de 2020, levando o movimento a tomar
propor¢ao mundial. Contudo, segundo ela, nos meses posteriores as manifestagdes,
o discurso acabou perdendo o seu carater universalista do inicio, dando lugar ao
tribalismo. Ela relata que esse movimento que ela considera “tribal” foi posterior as
criticas da direita racista, que o considerou como pertencente as politicas identitarias.

Esse tribalismo, conceito que ela emprega no lugar do identitarismo, seria a
vista da identidade como fechada em si mesma, ou seja, apenas pessoas negras
lutam por pessoas negras, apenas pessoas trans lutam por pessoas trans, e assim
por diante. A reacentuagcdo aqui valora as politicas de identidade de maneira
pejorativa, associando grupo minoritarios a tribos.

Tal maneira de compreender as identidades também é criticada por Barros
(2024), Haider (2018) e Curiel (2020b) que, além dessa critica em comum,
aprofundam um pouco mais. Os trés autores compreendem a necessidade da
afirmacao da identidade, apesar de nao a terem como fim, entendem que é preciso
reconhecer as opressdes para que se possa lutar contra elas. Além disso, o que é
pontuado por Curiel (2020b) € que as pessoas marginalizadas podem falar melhor
sobre suas préprias demandas, suas proprias experiéncias, € nesse sentido que
muitas vezes pensar em “ideais comuns” pode ser um problema. Ao negar a posi¢ao
de “aliada”, Neiman deixa de ouvir aquelas pessoas e entender seu papel na luta
contra os sistemas de opressao, pois sua convicgdo € extremamente divergente
desta.

Outra coisa que os trés autores apontam é que nao sao os movimentos
relacionados as opressdes de ragca e género que criam isso, mas se trata de algo
criado a partir do processo de colonizagdo e que se perpetua a partir dos grupos
hegemonicos. A compreensao do lugar de fala, como aponta Jota Mombacga, cria “uma
ruptura no regime de autorizagdes vigente” (Mombaca, 2021, p. 85). Nao € possivel

que epistemologias nao europeias sejam ouvidas sem uma radicalizagdo da
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identidade, que parte da autoafirmacgao. Também nao seria possivel que as opressoes
cotidianas, as quais Neiman (2024) ridiculariza, fossem evidenciadas e erradicadas
sem a radicalizagao da identidade. Essa desconfianga ndo € produzida do nada, ela
surge a partir da percep¢ao do racismo, do machismo, da LGBTfobia, e dizer que elas
nao deveriam estar ali para dar lugar a uma luta pela justica universal causa
silenciamento.

Além disso, Neiman (2024) aponta o tribalismo da direita, mas diferentemente
de Barros (2024), Haider (2018), Curiel (2020b) e Gonzalez (2020), ndo o reconhece
também na esquerda puramente econdémica. Na verdade, a critica que ela faz é
direcionada para os movimentos sociais que tém como pautas as opressdes de raga
e género, como se estes subvertessem as bases da esquerda. Nao ha o
reconhecimento, como fazem os autores supracitados, do identitarismo, ou tribalismo,
presente na branquitude de classe média dos movimentos de esquerda. Nesse
sentido, o caminho que ela faz é insuficiente para compreender o fenbmeno por
completo, tendo em vista a lacuna que podemos observar entre sua teorizacdo e as
teorias de outros autores sobre o mesmo tema. Além de serem pontos de vista
distintos, a auséncia de reconhecimento das violéncias cotidianas e dos discursos que
produzem as praticas faz com que o posicionamento de Neiman (2024) concorde que
as violéncias cotidianas continuem existindo e suas raizes mantidas.

Uma das bases que a autora defende é a do lluminismo. Boa parte do capitulo
€ voltada para a compreensao desse periodo e das ideias produzidas por ele como
engendradoras da esquerda.

A acusagdo de que o lluminismo era eurocéntrico € uma das mais
desconcertantes. Quando os tedricos pods-coloniais contemporaneos
insistem, com razao, que aprendemos a enxergar o mundo sob a perspectiva
de ndo europeus, eles estdo ecoando uma tradicdo que remonta a
Montesquieu, que usou persas ficticios para criticar os costumes europeus
de um modo que nao poderia ter feito com seguranga, como um francés,
escrevendo em sua proépria voz. As Cartas persas de Montesquieu foram
seguidas por dezenas de outros escritos usando o mesmo artificio. O Dialogo
com um hurdo, de Lahontan, e o Suplemento a Viagem de Bougainville, de
Diderot, criticaram as leis sexuais patriarcais da Europa, que criminalizavam
as mulheres que geravam filhos fora do casamento, sob a perspectiva dos
hurdes e taitianos, mais igualitarios. Os ataques mais incisivos de Voltaire ao

cristianismo foram escritos na voz de um imperador chinés e na de um padre
indigena sul-americano (Neiman, 2024, p. 51-52).

E complicado falar do lluminismo de forma generalizada, pois “o lluminismo
nao foi um movimento de ideias unicas, homogéneo” (Lopes, 2011, p. 135). O fato é

que alguns autores iluministas como Edward Long e Hegel (Hall, 2016) viam os povos
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da Africa como primitivos, aquém da raz3o, refletindo posicdes racistas em relagéo a
essas pessoas, que poderiam justificar a escravidao. Por outro lado, Rousseau (2002
[1762]) defendia ideais humanitarios que se estendia para todas as pessoas e era
contrario a escravidao.
Renunciar a prépria liberdade é renunciar a qualidade de homem, aos direitos
da humanidade, aos nossos proprios deveres; para quem renuncia a tudo,
nao ha compensagao possivel, e renuncia tal € incompativel com a natureza

do homem, pois rouba as suas agdes toda a moralidade quem tira a seu
querer toda a liberdade (Rousseau, 2002, p. 21).

Na minha leitura de Suplemento a Viagem de Bougainville, de Diderot (1979
[1796]), observo uma defesa da alteridade, uma critica a colonizagdo europeia, a
imposigao forgada de sua cultura, do patriarcado e a vergonha imposta as mulheres.
O personagem taitiano diz aos europeus: “Deixa-nos 0s nossos costumes; sao mais
sabios e mais honestos que os teus; nés ndo queremos trocar o que chamas nossa
ignorancia por tuas inuteis luzes” (Diderot, 1979, p. 307). E, mais adiante o0 mesmo
personagem diz “Aidéia de crime e o perigo da moléstia entraram contigo entre nés.
Nossos gozos, outrora tdo doces, sdo acompanhados de remorsos e de horror’
(Diderot, 1979, p. 309), em relagao a liberdade sexual das mulheres taitianas.

O que se observa em alguns autores iluministas € o apelo a alteridade e a
humanidade. Nao € a homogeneizagao cultural que Diderot propde em sua produgéo
literaria, mas sim a defesa de direitos universais, de respeito a cultura alheia, do direito
a ela. E o repudio a colonizag3o e a violéncia europeia que se apresenta nas palavras
do autor. Se hoje podemos olhar para esses textos e critica-los pelo seu
eurocentrismo, na época, esse nao era o seu objetivo. Eles revelam, sem duvida, um
progresso moral, mas nao devem ser encerrados em si, tampouco devem ser lidos
erroneamente.

Embora seja facil encontrar posicbes fortemente antirracistas e anti-
imperialistas nos escritos dos mais importantes pensadores do Iluminismo,
muito poucos questionaram o sexismo. Se eles ndo viam diferencas
essenciais entre homens europeus e ndo europeus, a maioria deles presumia
que as diferengas biolégicas entre homens e mulheres determinavam
destinos totalmente diferentes. A suposicdo parece ser menos infundada
quando nos referimos a época em que o parto era na maioria das vezes fatal,
e a alta mortalidade infantil significava que a mulher média precisava ter cinco
filhos para manter a espécie viva. Ainda assim, suas observagdes sobre as
mulheres costumam ser ofensivas o suficiente para que alguns perguntem
por que devemos levar esses pensadores a sério. Mas, como diz Audre
Lorde, as vezes € preciso usar as ferramentas do mestre para desmantelar a
casa do mestre. Essa razdo, negada a maioria das mulheres pelos

pensadores do lluminismo, é uma ferramenta sem a qual ndo podemos viver.
No entanto, em vez de se envolver criticamente com ela, a razdo agora é
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identificada com a opresséo. Quando a razao ¢ descrita como instrumento de
dominacéao, que alma decente querera recorrer a ela? Além disso, no fim das
contas € mais facil determinar a posi¢édo de orador de alguém do que discutir
seus argumentos (Neiman, 2024, p. 63).

De fato, € possivel analisar socio-historicamente o discurso iluminista e
compreender que ndo havia como n&o serem sexistas, interagimos com o enunciado
de outro cronotopo (Bakhtin, 1997), mas nao acredito que seja possivel dissociar
completamente esse fato da identidade, isto €, por serem homens. O enunciador
participa do discurso com o corpo (Bakhtin, 1997), ele n&o sai dele nem abandona sua
experiéncia ao enunciar. Nao se trata de ignorar o que é dito em detrimento da
identidade, mas sim de compreender mais profundamente a posicdo de quem
enuncia, tanto quanto a epistemologia com que ele dialoga como a partir de que
experiéncia se diz o que se diz. Ao se posicionarem contra a colonizagao e a ideia de
raga, como aponta Neiman (2024), eles revelam o carater universalista de seu
discurso, isto €, mostram que é possivel reconhecer a injusti¢ca contra a humanidade.
Contudo, diante da colonialidade do poder, mais de dois séculos depois, existem
outras leituras, dialogando ou ndo com os ideais iluministas, que apresentam posi¢oes
mais concretas sobre o enfrentamento das opressdes e a dominacao capitalista. Nao
vivemos mais o0 mesmo mundo em que viveu Rousseau e Diderot, tampouco vivemos
todos as mesmas experiéncias, apesar de a globalizagado nos interligar de maneira
extrema e o neoliberalismo afetar quase todo mundo.

Neiman (2024) também discorre sobre as politicas identitarias na Alemanha,
segundo ela, “a primeira nagdo do mundo a iniciar um exame completo de seus crimes
histéricos” (Neiman, 2024, p. 65). Ainda de acordo com ela, partindo desse discurso
alemao, ha um reducionismo da identidade judia a condigdo de vitima e também um
fechamento na identidade.

A tendéncia a privilegiar vozes nacionalistas em detrimento de vozes
universalistas ndo € dominante apenas nas rela¢des entre alemaes e judeus,
mas também esta presente na transformacgao das relagdes entre os brancos
e os negros. Os movimentos woke merecem elogios por conscientizar muitas
pessoas de que, mesmo para os universalistas genuinos, o universal era mais
frequentemente a cor branca do que a parda, o género masculino em vez do
feminino, a presuncgao de heterossexualidade em vez de homossexualidade.
Também trouxeram os males do colonialismo para o primeiro plano da
consciéncia histérica ocidental. Embora o despertar ainda nao tenha criado o
tipo de consenso internacional sobre o racismo que existe hoje na Alemanha
em relagdo ao Holocausto, é dificil ignorar o crescente sentimento de
vergonha entre brancos instruidos. Aqueles que por muito tempo ignoraram
a presenca do racismo sistémico ou a amplitude do colonialismo tém motivos

para ouvir com mais atencao aqueles que os enfatizam com mais veeméncia.
Se ouvir com atengao é sempre uma boa ideia, ouvir uma voz em detrimento
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de outras € sempre um erro. Nesses casos, o racismo residual ou subterraneo
desempenha um papel. Para a maioria dos alemaes, os judeus continuam
sendo o Outro, assim como as pessoas de cor continuam sendo o Outro para
a maioria dos brancos. Quando se percebe cada individuo como uma
instancia do Outro, é dificil percebé-los como individuos e facil vé-los como
representacdes de uma tribo. Fica dificil imaginar que eles possam ter uma
posi¢do que nao seja Tribalista (Neiman, 2024, p. 66-67).

O que pontua a autora € que existe uma persisténcia na percepcao eu-outro
no que diz respeito as questdes étnico-raciais e de género. Apesar dessa
“‘conscientizacdo” a respeito das opressbes, nao ha uma perspectiva de
universalidade que comporte os individuos de forma igual. Nao vejo esse caminho
ocorrendo de outra forma senao por meio da autoafirmacao da identidade, em acordo
com Curiel (2020b). Um suposto universalismo sem a compreensao profunda das
opressoes de raga e género e da dominagao capitalista significa inércia.

Enquanto os europeus se apresentavam como civilizadores para os
selvagens nao europeus, alguns agora invertem o binarismo, vendo os nao

europeus, especialmente os povos indigenas, como a fonte de todas as
virtudes, enquanto os europeus nao tém nenhuma (Neiman, 2024, p. 67).

Essa afirmacéo da autora dialoga com uma perspectiva eurocéntrica que se
relaciona ao valor do conhecimento. Que virtudes seriam essas que os indigenas tém
e que os europeus nao tém? Talvez a preservagao das florestas, dos rios, o que
garantiria a sobrevivéncia da humanidade, ou as diferentes formas de compreender
as questdes de género em algumas comunidades, a alteridade, a auséncia do desejo
de imposigao, algo mais proximo da ideia de humanidade. Obviamente isso nao é
essencial de identidades indigenas, e proposi¢des humanitarias e de defesa do meio
ambiente também partem de europeus. O movimento de descolonizagcédo tem a ver
com a ruptura de ideais que sdo compreendidos muitas vezes como naturais. ldeais
construidos a partir de epistemologias europeias sdo construidos, ndo inatos. E um
movimento de pensar com criticidade a imposicdo de uma determinada visao de
mundo europeia, isso ndo é necessariamente tribalista ou identitarista, na verdade
compreende o processo socio-historico que constitui os discursos, € o caminho que
os autores mencionados na fundamentacgao tedrica sobre identidade e identitarismo
propdem.

O que é necessario, argumentou Fanon, sdo novos conceitos de humanidade
e o conceito relacionado de universalismo, para remover a macula das
versbes imperialistas e fraudulentas dessas ideias. Porém, rejeitar o

universalismo por completo, porque ele foi abusado, é dar a Europa «a ultima
palavra do ato imperial» (Neiman, 2024, p. 69-70).
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Esse dialogo que Neiman faz com Fanon tem algo de positivo e que concorda

com o que Curiel (2020b) apresenta sobre os objetivos dos movimentos. Nao é

rejeigao do universalismo, € o ter como objetivo final, mas o processo para chegar a
ele precisa de um movimento woke, do contrario nada acontece.

E claro que a apropriagao cultural ndo deve ser confundida com a exploragdo

cultural. As tentativas de pagar menos aos artistas pelo trabalho que criam

devem ser combatidas como qualquer outra forma de exploragdo. Mas a

insisténcia woke em uma compreensao tribal da cultura ndo esta muito longe

da insisténcia nazista de que a musica alema sé deveria ser tocada por

arianos, ou da insisténcia de Samuel Huntington em defender o que ele

chama de cultura ocidental contra a ameaga de destruicdo por outras

civilizagbes. Censurar a apropriagdo cultural é sabotar a forga cultural
(Neiman, 2024, p. 71).

A comparagdo que Neiman (2024) faz entre nazismo e movimentos
antirracistas precisaria passar pelo menos por uma revisdao soécio-historica. O que
ocorre com a apropriagao cultural de culturas africanas acontece a partir de um lugar
social privilegiado que escapa do racismo devido a identidade branca. Nao é a mesma
coisa, na verdade nao passa nem perto, de um regime autoritario que segrega para
oprimir. E o contrério, é do lugar do oprimido segregado que surge a critica.

Na melhor das hipoteses, as categorias culturais e politicas podem se reforgar
mutuamente. O pluralismo cultural fortalece a solidariedade politica, pois,
quanto mais se conhece outra cultura, maior a probabilidade de sua simpatia
por ela crescer. Ao experimentar uma cultura diferente, nota-se que todos
somos humanos e isso fortalece nosso compromisso com o universalismo.
Pois as melhores formas de arte nos levam ao que Aimé Césaire chamou de

«um universal enriquecido por cada particular», um universalismo aprendido
com a diferenca e por meio dela (Neiman, 2024, p. 74).

Essa universalidade cultural pode existir se algum dia os sistemas de
opressao tiverem fim. Se continuarmos insistindo no pluralismo cultural e deixarmos a
radicalidade de lado, € o discurso liberal que perpetua, € o lucro sobre as identidades
que continua fazendo a maquina do capitalismo funcionar. E preciso compreender as
raizes das opressées e lutar para que sejam destruidas. Para isso, a perspectiva de
justica deve estar no nosso horizonte.

Dessa forma, o horizonte valorativo de Neiman (2024) se constrdi a partir do
didlogo com os ja-ditos sobre universalismo, identidade e lluminismo, no qual a defesa
da humanidade e da solidariedade internacional aparece dissociada de uma
compreensao mais profunda das opressdes de raga e género e de sua relagdo com a
dominacgao capitalista. Ao renomear o identitarismo como tribalismo e ridicularizar as

violéncias cotidianas, a autora silencia justamente as vozes que, como apontam Curiel
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(2020), Haider (2019) e Gonzalez (2020), constroem suas criticas ao capitalismo sem
excluir a questao de raga e género, compreendendo-as como interligadas e ndo como
desvio de pauta. Reconheco, junto com Neiman (2024), o valor do progresso moral
conquistado pelo lluminismo e a importancia da ideia de humanidade como horizonte
de luta contra a opressao em todos os lugares, mas nao vejo como essa perspectiva
de universalismo possa se concretizar sem a autoafirmacao da identidade e sem o
enfrentamento radical das violéncias que atingem cotidianamente pessoas
atravessadas por raga e género. A recusa da autora em se posicionar como aliada e
sua desconfianca em relagdo aos movimentos que ela chama de woke revelam, no
fim das contas, uma ideologia que também carrega valores sobre a identidade, ainda

que enunciada em nome da justi¢ca universal.

5.2.2 A reacentuagao no cronotopo académico

Embora Neiman (2024, p. 21) afirme: “Este ndo € um livro académico”, mas
um ensaio filoséfico destinado ao publico amplo, seu enunciado € produzido no interior
do cronotopo académico. Sua formagao como filésofa, sua trajetéria intelectual e o
didlogo com autores classicos e contemporaneos situam o livro na esfera da produgéo
intelectual. O que nos interessa aqui € compreender como as identidades, o
identitarismo e 0 woke sao reacentuados no discurso académico (ou filoséfico) da
autora.

O primeiro ponto que destaco aqui é a reacentuacao das identidades raciais
e de género como analogas a identidade com profissdao ou a gostos pessoais:

Uma pessoa politicamente engajada ndo pode se considerar indiferente a
politica; um fa apaixonado de futebol ndo pode imaginar sua identidade sem
lealdade ao seu time. Nem todos se identificam com o que fazem para ganhar
a vida, mas, para aqueles de nés que se identificam, imaginar-nos em uma
profissdo completamente diferente é cair no vazio. Dependendo da pessoa,
esses elementos da identidade sao pelo menos tao relevantes quanto os dois

que a politica identitaria insiste em considerar: identidade étnica e de género
(Neiman, 2024, p. 26).

No trecho acima, podemos observar que a autora escolhe ndo dialogar com
os estudos sobre raga e género como sistemas de opresséo. Ela reconhece a sua
existéncia como “politica identitaria”, mas os reacentua como tao importantes quanto
uma identidade com a profissdo ou com um esporte especifico. O deslocamento
produzido por Neiman consiste em relativizar a centralidade politica das identidades
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raciais e de género. Embora reconhecga as formas historicas de opressao que incidem
sobre esses grupos, a autora reacentua essas identidades como uma entre as
multiplas dimensdes constitutivas do sujeito, recusando sua elevagéo a condigcédo de
principio organizador da acgdo politica. Essa perspectiva de identidade se estende para

0 uso do termo identitarismo:

O oposto do universalismo é frequentemente chamado de «identitarismoy,
mas a palavra € enganosa, pois sugere que nossas identidades podem ser
reduzidas no maximo a duas dimensdes. Na verdade, todos nés temos muitas
identidades, cuja importancia ira variar no espacgo e no tempo ao longo de
nossa vida. Como o filésofo Kwame Anthony Appiah nos lembra: «Até
meados do século XX, ninguém a quem perguntassem sobre a identidade de
uma pessoa mencionaria raga, sexo, classe, nacionalidade, regido ou
religido» (Neiman, 2024, p. 26).

A reacentuacao proposta por Neiman (2024) desloca o eixo da politica das
identidades especificas para principios universalistas. Nesse movimento, raca e
género deixam de ocupar o lugar privilegiado que, segundo a autora, adquiriram no
debate contemporaneo, passando a ser compreendidos como dimensdes particulares

de uma condigado humana mais ampla. O mesmo processo ocorre com o0 Signo woke:

O que é confuso no movimento woke é que ele se originou das emogdes
tradicionais da esquerda: empatia pelos marginalizados, indignagdo com a
situagao dos oprimidos, determinagdo na busca de que os erros historicos
sejam corrigidos. Essas emogdes, entretanto, sdo afetadas por uma série de
suposigcbes tedricas que acabam por enfraquecé-las. Teoria, em inglés
[theory], € um conceito tao nebuloso e moderno que foi usado até mesmo
para lancar uma marca da moda, mas, se a palavra hoje ndo tem um
conteudo claro, ela tem alguma direcdo. O que une movimentos intelectuais
muito diferentes, ligados pela palavra teoria, é a rejeicdo das estruturas
epistemoldgicas e dos pressupostos politicos herdados do lluminismo. N&o é
preciso passar anos decifrando Judith Butler ou Homi Bhabha para ser
influenciado pela teoria. Raramente percebemos suas suposi¢des, agora
incorporadas a cultura, pois elas geralmente sdo expressas como verdades
evidentes. Como sao oferecidas como simples descrigdes da realidade, e ndo
como ideias que poderiamos questionar, é dificil contesta-las diretamente
(Neiman, 2024, p. 17).

Embora reconhega sua origem nos movimentos negros norte-americanos
como expressao de vigilancia diante das injustigas raciais, Neiman (2024) sustenta
que o conceito foi progressivamente reacentuado por determinadas correntes
tedricas. Em sua interpretacdo, o movimento preserva valores como empatia e
indignacao diante da injustica, mas passa a fundamentar-se em pressupostos
epistemoldgicos que recusam categorias iluministas como razdo, objetividade e
universalidade. Dessa forma, o problema identificado pela autora n&do reside nas

finalidades emancipatorias do movimento, mas na matriz tedrica que, segundo ela,
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compromete tais objetivos. Essa reacentuagdo € legitimada por estratégias
discursivas proprias do cronotopo académico. Embora Neiman (2024) afirme produzir
um ensaio filoséfico voltado ao publico amplo, seu enunciado é estruturado por intenso
dialogo com a tradigédo da filosofia politica, da historia das ideias e da teoria social. A
interlocucdo com Kant, Rousseau, Marx e outros autores classicos, bem como a critica
dirigida a Foucault, Butler e Bhabha, insere sua obra em uma arena académica de
disputa por sentidos.
Os woke anseiam por progresso tanto quanto eu, e muitos que rejeitam a
ideia de progresso se levantam todas as manhas para trabalhar pela
mudanga social. Eles ndo percebem o quanto sdo sobrecarregados pelas
visbes tedricas que defendem; em grande parte, acredito, porque essas
visdes sdo enquadradas de forma tdo obscura. E um trabalho arduo percorrer
a prosa, mas, mesmo quando vocé se esforca, as afirmacgdes escapam por

meio de repetidos truques. Ao atacar um ponto de vista normativo, vocé é
informado de que ele € meramente descritivo (Neiman, 2024, p. 175).

Nesse ponto, a critica € em relacdo as correntes tedricas que sao
reacentuadas como meramente descritivas. O viés axioldgico de Neiman (2024) é que
tais teorias que pesam nos ombros dos denominados woke essencializam suas
identidades e a descricdo da realidade que tais estudos fazem n&o permite que os
woke se orientem por ideais. Numa perspectiva universalista, os estudos sobre
identidades constroem na sociedade uma perspectiva pessimista, descrente do

progresso.

5.2.3 A Orientacao para a Resposta

Nesse ponto da analise, ja pudemos observar que o enunciado se orienta para
a esquerda, tanto para os que se identificam com o woke como aquelas que nao se
identificam e se veem deslocados desse campo politico. Esse direcionamento fica

evidente desde a introdugao do livro:

Ainda assim, este livro ndo discutira a opinidao de que a esquerda deveria dar
mais atencao as desigualdades econémicas do que a outras desigualdades.
Acredito que isso seja verdade, mas essa posicdo ja foi defendida
anteriormente. O que mais me preocupa aqui sao as formas pelas quais as
vozes contemporaneas consideradas de esquerda abandonaram as ideias
filosoéficas que sao fundamentais para qualquer ponto de vista de esquerda:
compromisso com o universalismo em detrimento do tribalismo, distingao
clara entre justica e poder, e crenga na possibilidade de progresso. Todas
essas ideias estdo conectadas. Exceto como alvos ocasionais, é dificil
encontra-las no debate contemporaneo. Isso levou alguns de meus amigos
em varios paises a concluir, com tristeza, que nao pertencem mais a
esquerda (Neiman, 2024, p. 9).
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Ao considerar a esquerda como construida a partir de tais principios
filosoficos, universalismo, justica e crenga no progresso, a autora se propde a
recuperar esses ideais no livro. A orientacéo fica clara, ela nao escreve o livro para
deixar seu ponto de vista, construido no dialogo com seus estudos filosoficos,
impressos na prateleira de sua casa, ela escreve para que pessoas o leiam. Ademais,
como ja vimos em Volochinov (2018), “Todo enunciado, mesmo que seja escrito e
finalizado, responde a algo e orienta-se para uma resposta”. Nesse sentido, o
enunciado se orienta para “vozes contemporaneas consideradas de esquerda”’ que
abandonaram tais ideais e para aqueles que concluiram com tristeza, observando a
esquerda woke, “que nao pertencem mais a esquerda”.

O tom de indignagdo com “o que a esquerda se tornou” no decorrer do livro
faz com que o enunciado parega nao se importar com a resposta dos woke. A
orientacdo para os ja-ditos do lluminismo e as escolhas epistemoldgicas que
reacentuam os estudos de raga e género como subversivos dos ideais da esquerda,
constroem a argumentacdo de maneira solida. Nesse viés, a orientagdo para a
resposta € de convencimento, de “chamada a realidade”, de convite a repensar os
ideais que tém fundamentado a visdo de mundo woke.

Pode-se argumentar que a teoria é secundaria: é claro que os ativistas woke
buscam solidariedade, justica e progresso. Suas lutas contra a discriminagéo
sdo animadas por essas ideias. Mas eles ndo conseguem ver que as teorias
que adotam subvertem seus proprios objetivos. Sem universalismo, ndo ha
argumento contra o racismo, apenas um grupo de tribos disputando o poder.
E, se é a isso que a histéria politica chega, ndo ha como manter uma ideia
solida de justica. Mas, sem compromissos com o aumento da justica

universal, ndo podemos nos esforgar coerentemente pelo progresso
(Neiman, 2024, p. 134).

No trecho acima, podemos observar a conclusdo de ideais discutidos no
decorrer do enunciado. Nesse ponto, a tribalizacdo, as disputas de poder e o
pessimismo (ou crenga na desgraga) sao incoerentes com a prépria luta contra o
racismo. No viés axiolégico da autora, os ideais de universalismo, justica e progresso
sao apresentados como indissociaveis de uma luta politica antirracista, orientando
para a resposta do interlocutor woke. Além disso, a orientagao para a resposta se da
também por meio de perguntas provocativas no decorrer do texto, como:

Malala Yousafzai calculou que o valor gasto com despesas militares em oito
dias por ano financiaria doze anos de educacgéao para cada crianga do planeta.

Oito dias por ano. Vocé sabe como agir com base nessas informagdes? Sua
impoténcia o deixa irritado? (Neiman, 2024, p. 166).
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O enunciado espera a resposta “nao” para a primeira pergunta e “sim” para a
segunda no intuito de revelar ao leitor o contexto impotente que uma sociedade que
nao se organiza politicamente apresenta diante de injustigas. Além disso, ao falar
sobre a falta de conhecimento que pessoas de uma determinada nagao tém sobre
outras é uma chamada ao universalismo, a uma organizagao politica:

Quando expliquei a colegas alemées que a maioria dos americanos néo tinha
licenca médica em meio a uma pandemia global, a reagdo deles nao foi

apenas de pesar. Dificilmente teriam ficado mais chocados se eu tivesse dito
que comemos bebés no café da manha (Neiman, 2024, p. 165).

O tom exagerado da comparagéo entre as reagdes sobre “ndo ter licenga
médica” e “comer bebés no café da manha” tem o objetivo de chamar o leitor a
indignagcao com as injustigas universais. Além da critica a falta de conhecimento sobre
0 que ocorre em outros lugares do mundo, é também uma critica a falta de apelo
universal contra o que justica significa nesse contexto da esquerda histérica. Essa
orientagao para a resposta € um convite em prol desse apelo.

A analise de A esquerda ndo é woke evidencia que o enunciado de Neiman
(2024) se organiza em torno da defesa do universalismo como principio constitutivo
da tradigao politica da esquerda. Seu horizonte valorativo € construido por meio do
dialogo com a filosofia iluminista, a historia das ideias e os debates contemporaneos
sobre identidade e reconhecimento, produzindo uma leitura critica do movimento woke
e das correntes tedricas que, em sua avaliagao, deslocaram a esquerda de seus
fundamentos histéricos. Nesse percurso, a autora reacentua conceitos como
identidade, identitarismo e woke, atribuindo-lhes novos acentos valorativos a partir de
uma perspectiva universalista e filoséfica, ao mesmo tempo em que constréi um
enunciado orientado para responder tanto aos defensores das politicas identitarias
quanto aos leitores preocupados com os rumos da esquerda contemporanea.

A comparacgao entre os resultados das analises de Barros (2024) e Neiman
(2024) revela que, embora ambos se inscrevam no cronotopo académico e tomem
como objeto de reflexdo os debates contemporaneos sobre identidade e identitarismo,
seus enunciados sdo organizados por horizontes valorativos distintos e produzem
diferentes reacentuagbes dos mesmos signos ideoldgicos. Essas aproximagodes e
divergéncias serdo sistematizadas na seg¢do seguinte, na qual os resultados
produzidos pela analise dialégica serdo organizados de forma comparativa e

discutidos em dialogo com o referencial tedrico adotado. Busca-se, assim,
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compreender como diferentes posi¢cdes axioldgicas, produzidas no interior da esfera
académica, participam da disputa pelos sentidos de identidade, identitarismo e woke

na contemporaneidade.

5.3 SISTEMATIZAGAO E DISCUSSAO DOS DADOS

A analise dialégica das obras O que é identitarismo? (Barros, 2024) e A
esquerda ndo é woke (Neiman, 2024) permitiu identificar os horizontes valorativos que
orientam cada enunciado, os processos de reacentuacao dos conceitos de identidade,
identitarismo e woke no cronotopo académico, bem como a orientagao para a resposta
construida por cada autor. Nesta secdo, esses resultados sdo sistematizados e
discutidos no dialogo com o referencial te6rico adotado, buscando compreender como
ambos os enunciados participam da disputa contemporanea pelos sentidos desses
signos ideoldgicos. O Quadro 1, abaixo, apresenta a sistematizacdo da analise

realizada na segédo 5.1.

Quadro 1 — Sistematizacao da andlise de O que é identitarismo? (Barros, 2024)

Categoria de analise Identidade Identitarismo
Compreendida como processo
inacabado de identificacao, Resultado da captura neoliberal das
constituido pela linguagem e pela |identidades sociais. Dialoga

Horizonte valorativo  |alteridade. Fundamenta-se na criticamente com discursos da esquerda

(orientacdo para o ja- |psicanadlise (Freud e Lacan), na tradicional, da extrema direita e do

dito) teoria critica e no pensamento liberalismo.
anticolonial.

Reacentuagéo no Reacentuada como uma “iluséo

cronotopo académico |subjetivamente necessaria”, Reacentuado como forma de gestao
recusando perspectivas neoliberal das diferengas, distinguindo-o
essencialistas ou biologizantes. das lutas sociais por reconhecimento.

Inserida na critica da economia
politica e da constituigao do sujeito.

Orientacéo para a Busca convencer leitores de que as

resposta identidades sao histdricas e Dirige-se a esquerda, aos movimentos
relacionais, ndo esséncias fixas. sociais e ao publico interessado no
Responde as interpretacoes debate politico, antecipando criticas de
biologizantes e liberais da conservadores e da esquerda
identidade. tradicional.

Fonte: Elaborado pela autora (2026).

A sistematizagdo da analise de Barros evidencia que seu enunciado é
organizado pela articulagdo entre a critica da economia politica, a psicanalise e o

pensamento anticolonial. Seu horizonte valorativo compreende a identidade como
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uma construcio histérica e relacional e interpreta o identitarismo como um fenémeno
produzido pela racionalidade neoliberal, que captura lutas emancipatérias e as
converte em formas de gestdo das diferencas. No cronotopo académico, esses
conceitos sao reacentuados por meio do dialogo com Freud, Lacan, Fanon, Mbembe
e outros autores, conferindo-lhes um estatuto analitico que ultrapassa o uso corrente
do termo no debate publico. A partir da analise realizada, observo que a orientagao
para a resposta evidencia que o autor dirige seu enunciado principalmente a
esquerda, aos movimentos sociais € a academia, antecipando criticas tanto da

esquerda tradicional quanto de setores conservadores.

Quadro 2 — Sistematizagao da analise de A esquerda ndo é woke (Neiman, 2024)

Categoria de analise Identidade Identitarismo Woke

Horizonte valorativo  |Aidentidade constitui Associado ao abandono |Compreendido como

(orientacdo para o ja- |apenas uma entre as do universalismo e a movimento oriundo da

dito) multiplas dimensdes do |centralidade das tradicdo progressista,
sujeito, ndo devendo identidades particulares |mas influenciado por
organizar a politica. na politica. correntes tedricas que
Fundamenta-se no rejeitam os
universalismo iluminista e pressupostos do
na filosofia moral. lluminismo.

Reacentuagao no Reacentuada como O termo é

cronotopo académico [dimenséo plural da progressivamente Reacentuado como
experiéncia humana, substituido pela nogdo |objeto de critica
recusando sua de "tribalismo", filoséfica. O problema
centralidade politica enfatizando o nao reside na luta
exclusiva. fechamento identitario e |contra as injusticas,

a fragmentacéo politica. |mas na matriz teérica
que enfraqueceria seus
objetivos
emancipatérios.

Orientacdo para a

resposta Procura convencer Responde aos
leitores de que defensores das politicas | Dirige-se principalmente
identidades particulares |identitarias, sustentando |a esquerda
devem ser articuladas a |que o universalismo contemporénea, tanto a
principios universais de |continua sendo tradicional quanto a
justica. condicao para a “corrompida pela cultura

emancipagao politica. woke”.

Fonte: Elaborado pela autora (2026).

Na obra de Neiman (2024), por sua vez, observa-se um horizonte valorativo
fundamentado na tradi¢ao iluminista e na filosofia moral. A autora reacentua os
conceitos de identidade, identitarismo e woke a partir da defesa do universalismo,

compreendendo que a centralidade conferida as identidades particulares contribui
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para a fragmentacdo da acdo politica. Seu enunciado situa-se igualmente no
cronotopo académico, ainda que a autora o apresente como um ensaio filoséfico
destinado ao publico amplo. O dialogo com o lluminismo, assim como a critica dirigida
as correntes contemporaneas que denomina genericamente de "Teoria", insere sua
obra na arena intelectual em que se disputam os sentidos da esquerda, da
emancipagao e da justica social. Sua orientagdo para a resposta dirige-se
principalmente aos setores progressistas, buscando persuadi-los de que a
recuperacdo do universalismo constitui condicdo para a reconstrugdo do projeto

histérico da esquerda. E uma chamada a Iuta politica.

Quadro 3 — Comparacéo entre Barros (2024) e Neiman (2024)

ategoria Douglas Barros Susan Neiman

Fundamentado na psicanalise,
na critica da economia politica |Fundamentado no lluminismo, na filosofia
e no pensamento anticolonial. |moral e na tradigdo universalista da

Horizonte valorativo O signo central é o esquerda. Os signos centrais séo
identitarismo como produto da |universalismo, identidade, tribalizagéo e
racionalidade neoliberal. woke.

Processo historico, relacional |Uma entre diversas dimensodes
Identidade e inacabado de identificagdo. |constitutivas do sujeito; sua centralidade
politica é relativizada em favor do
universalismo.

Forma de gestao neoliberal Expresséo do abandono do

Identitarismo das identidades sociais que universalismo; aproxima-se da nogao de
captura lutas emancipatérias e [tribalismo e da politica baseada em
fragmenta a politica. pertencimentos particulares.
O termo nao ocupa posicao

Woke central na obra. O foco recai E interpretado como um movimento de
sobre o identitarismo como origem emancipatdria cujos pressupostos
fenémeno politico do tedricos enfraquecem seus préprios

capitalismo contemporaneo. objetivos politicos.
Reinterpreta identidade e

identitarismo por meio da Reinterpreta identidade, identitarismo e
critica da economia politica, da|woke a luz da tradi¢ao iluminista, da
Reacentuagao no psicanalise e da teoria critica, |filosofia politica e da histéria das ideias,
cronotopo académico conferindo-lhes estatuto de defendendo a recuperagéo do
categorias analiticas. universalismo.

Interpela movimentos sociais,
esquerda radical, esquerda Dirige-se principalmente a esquerda
tradicional, academia e publico [contemporanea, a academia e aos

Orientacéo para a interessado, antecipando leitores progressistas, antecipando
resposta criticas conservadoras e criticas dos movimentos woke e da
progressistas. esquerda tradicional.

Fonte: Elaborado pela autora (2026).



117

A comparagado entre os resultados evidencia que ambos os autores
respondem ao mesmo contexto historico, mas o fazem a partir de posi¢des axioldgicas
distintas. Sob a perspectiva da Analise Dialdgica do Discurso, isso confirma o principio
bakhtiniano de que os signos ideoldgicos sdo sempre mutaveis e constituem objeto
de permanente disputa de sentidos. ldentidade, identitarismo e woke n&o possuem
significados estaveis; ao contrario, cada autor lhes atribui novos acentos valorativos
conforme o horizonte ideoldgico em que seu enunciado € produzido.

Essa diferenca manifesta-se, sobretudo, na forma como cada obra
compreende o identitarismo. Barros (2024) desloca o conceito para o interior da critica
ao capitalismo neoliberal, interpretando-o como resultado da captura das identidades
pelas formas contemporéneas de gestdo da vida social. Ja Neiman (2024) desloca o
debate para a tradigao filoséfica do lluminismo, compreendendo o identitarismo como
expressao do abandono do universalismo e da fragmentacao da agao politica. Embora
percorram caminhos distintos, ambos reconhecem que a politica identitaria, quando
desvinculada de um projeto coletivo de transformagao social, perde sua poténcia
emancipatéria.

A perspectiva axiolégica que eu adoto nesta pesquisa aproxima-se da
concepgao formulada por Barros (2024) ao reconhecer que o identitarismo constitui
um fendmeno social efetivamente existente. Nao se trata da simples afirmacao das
identidades ou das lutas por reconhecimento, mas da dissociagao dessas identidades
de suas raizes historico-materiais e dos sistemas estruturais de exploracdo e
opressao que lhes dao origem. Quando raga, género e sexualidade sao reduzidos a
representacdo simbdlica ou a valorizacao individual de determinados marcadores
identitarios, suas lutas tornam-se mais suscetiveis a apropriacéo pela racionalidade
neoliberal, que transforma diferengas em nichos de mercado, estratégias de gestao e
formas de administragao da diversidade.

Entretanto, os resultados também permitem reconhecer a pertinéncia da
critica formulada por Neiman (2024) a fragmentacgéao politica produzida pelo abandono
de principios universalistas. A defesa de um horizonte universal de justica ndo implica
o0 apagamento das diferengas, mas a construgdo de um projeto politico capaz de
articular distintas experiéncias de opressdo em torno de objetivos comuns. O
universalismo, nessa perspectiva, ndo representa a negagéo das identidades, mas a
possibilidade de construir solidariedades que ultrapassem pertencimentos particulares

sem ignorar as desigualdades concretas existentes na sociedade.
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Todavia, a prépria analise demonstra que esse universalismo somente pode
realizar seu potencial emancipatério quando reconhece que as identidades nao séo
produzidas abstratamente, mas constituidas em relagcdes historicas de poder.
Racismo, misoginia e transfobia continuam produzindo mortes, exclusdo social e
desigualdades materiais. Por essa razdo, a defesa de principios universais de
igualdade deve caminhar conjuntamente com politicas publicas voltadas ao
enfrentamento dessas formas especificas de violéncia, bem como com
transformagdes nos discursos e nas representagdes sociais que historicamente
legitimaram a marginalizagdo desses grupos. Silenciar ou deslegitimar os debates
sobre raga, género e sexualidade nao fortalece o universalismo; ao contrario, contribui
para a manutencao das estruturas que impedem sua efetivagao.

Da mesma forma, a pesquisa indica que os movimentos antirracistas,
feministas e LGBTQIA+ preservam seu carater emancipatério quando mantém sua
vinculacdo com a critica as estruturas econdmicas responsaveis pela reprodug¢ao das
desigualdades sociais. A separagao entre reconhecimento das identidades e critica ao
capitalismo favorece a incorporacao dessas pautas pela racionalidade neoliberal,
reduzindo demandas coletivas de transformacao social a mecanismos de incluséo
limitada no préprio sistema que produz tais desigualdades. Nesse aspecto, a leitura
proposta por Barros (2024) é extremamente relevante ao demonstrar que o
capitalismo n&o apenas convive com determinadas formas de reconhecimento
identitario, mas € capaz de incorpora-las como parte de sua propria dindamica de
reproducao.

A partir da Analise Dialdgica do Discurso, concluo que os enunciados de
Barros (2024) e Neiman (2024) nao constituem respostas mutuamente excludentes,
mas diferentes posicionamentos axiolégicos diante de um mesmo problema histérico.
O dialogo estabelecido entre essas obras permite compreender que a superagao do
identitarismo exige tanto a preservagao de um horizonte universal de emancipagao
quanto o reconhecimento de que as opressdes raciais, de género e de sexualidade
possuem existéncia material e histérica. Assim, a construgdo de um projeto politico
efetivamente emancipatério depende da articulagdo entre o reconhecimento das
identidades historicamente marginalizadas e o enfrentamento das estruturas
capitalistas que reproduzem essas desigualdades. E nessa articulagdo que eu situo,
como pesquisadora, minha propria posicdo axiolégica, compreendendo que

identidade, universalismo e critica ao capitalismo ndo constituem dimensdes
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incompativeis, mas elementos complementares de um mesmo projeto de
emancipag¢ao humana.

A interpretacdo desenvolvida nesta pesquisa também permite ampliar a
discussdo a partir do conceito bakhtiniano de alteridade. Conforme o dialogo de
Freitas (2013) com a teoria bakhtiniana, a identidade n&o constitui uma esséncia
interior nem uma categoria acabada, mas é produzida na relagdo com o outro, no
encontro entre diferentes consciéncias e na permanente responsividade dos sujeitos.
O eu somente se constitui porque existe um outro que o excede e lhe confere
acabamento. Nessa perspectiva, a identidade configura-se como um signo ideolégico,
pois seus sentidos sao socialmente produzidos, disputados e reacentuados em
diferentes cronotopos (Voléchinov, 2018). Assim, tanto as identidades quanto o préprio
conceito de identitarismo n&do podem ser compreendidos como categorias naturais,
mas como signos ideoldgicos permanentemente atravessados pelas relagdes sociais,
econdmicas e politicas.

Essa compreensdo aproxima-se da concepcao de identidade -cultural
desenvolvida por Hall (2003; 2016), para quem as identidades sao processos
historicos de identificagcdo e ndo esséncias fixas ou universais. Entretanto, na nossa
leitura de Hall (2016) sobre o racismo como bem comercial, observamos que o
consumo da identidade n&o se inicia nos anos 70, ou no tempo mais proximo. No
cronotopo do imperialismo inglés sobre a Africa do Sul, observamos as identidades
brancas e masculinas sendo mobilizadas nos comerciais de sab&o e de carne. Esse
movimento dialoga diretamente com a nog¢ao de identitarismo desenvolvida por Barros
(2024). Compreendo que o identitarismo constitui uma forma especifica dessa captura
capitalista das identidades, na qual a critica aos sistemas estruturais de opressao é
progressivamente substituida pela valorizag&o individualizada das diferengas, pela
representatividade desvinculada da transformagdo material das condi¢cdes de
existéncia e pela incorporagdo das pautas identitarias a légica do mercado. Na
compreensao de Barros (2024), o identitarismo foi criado pelo europeu colonizador.
No capitalismo contemporaneo, essa logica nao desaparece; ela é reacentuada por
meio do consumo das identidades, da produgdo de nichos de mercado e da
mercantilizacdo da diversidade, o que é também relacionado ao cronotopo da
Revolucéo Tecnoldgica.

Essa dinamica também pode ser compreendida no didlogo com a

colonialidade do poder de Quijano (2005). Para o autor, a classificagdo racial da



120

populagdo mundial constitui um dos fundamentos da organizacdo do capitalismo
moderno. A colonialidade nao representa apenas um legado histérico do colonialismo,
mas uma légica que continua estruturando as relagdes de trabalho, de conhecimento
e de poder na contemporaneidade. Desse modo, as identidades racializadas e
generificadas ndo ocupam posi¢ées marginais por caracteristicas culturais proprias,
mas porque sao produzidas historicamente pelas formas de organizagdo do
capitalismo colonial. Nessa diregédo, Lugones (2008) demonstra que género e raga
foram constituidos conjuntamente pelo processo colonial, razdo pela qual um
feminismo comprometido com a emancipacdo humana precisa assumir um carater
decolonial e anticapitalista. Essa perspectiva é aprofundada por Curiel (2020), ao
defender que o feminismo decolonial ndo deve restringir-se ao reconhecimento das
diferencas identitarias nem a ampliacdo da representatividade institucional, mas
promover uma critica estrutural as relagdes de poder produzidas pela colonialidade,
pelo racismo e pelo patriarcado. Para a autora, a transformacgéo social exige a
desnaturalizagdo dessas categorias e a construgdo de um projeto politico coletivo
voltado a superagao das formas histéricas de dominagéo, e ndo apenas a inclusao de
sujeitos historicamente excluidos nas estruturas ja existentes. Sob essa perspectiva,
a luta feminista nao diz respeito apenas as mulheres, mas a sociedade como um todo,
pois questiona relagdes estruturais de dominagao que organizam a producao da vida
social. Assim, as lutas contra as opressdes de raga e género somente preservam seu
potencial emancipatério quando articuladas a critica do capitalismo.

Essa reflexdo também pode ser aprofundada a partir da reacentuacdo do
conceito de massa marginal realizada por Gonzalez (2020). Partindo da formulagéo
de José Nun (1969), que compreende a massa marginal como o contingente
populacional tornado estruturalmente excedente para o processo de acumulacéo
capitalista, Gonzalez (2020) demonstra que, na realidade latino-americana e,
particularmente, brasileira, essa marginalidade nao pode ser compreendida apenas
em termos econdmicos. Ao incorporar as categorias de ragca e género a analise, a
autora evidencia que mulheres negras, populag¢des negras, indigenas e outros grupos
historicamente subalternizados ocupam de forma desproporcional os espagos de
maior precarizagao, exclusao e violéncia social. Nessa perspectiva, a massa marginal
nao constitui uma categoria abstrata do capitalismo, mas uma realidade produzida
pela articulacdo entre exploragdo econdmica, racismo estrutural, patriarcado e

colonialidade do poder. Essa leitura dialoga diretamente com Quijano (2005), ao
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evidenciar que a classificagao racial permanece organizando a divisao internacional e
nacional do trabalho, e com Lugones (2008) e Curiel (2020), ao demonstrar que as
opressdes de raga, género e sexualidade ndo podem ser dissociadas das estruturas
materiais de dominagao. Assim, compreende-se que as identidades historicamente
marginalizadas n&o sao mais vulneraveis ao capitalismo por caracteristicas inerentes
aos sujeitos, mas porque ocupam posi¢gdes socialmente produzidas por um sistema
que articula exploragdo econémica e hierarquizagado colonial. Desse modo, a luta
antirracista, feminista e LGBTQIA+ somente preserva seu potencial emancipatério
quando permanece vinculada a critica dessas estruturas, recusando tanto a
invisibilizagcdo das diferengas quanto sua captura pela légica neoliberal do
reconhecimento despolitizado.

Nesse sentido, compreendo que a critica ao identitarismo ndo pode significar
o silenciamento das lutas antirracistas, feministas e LGBTQIA+. Ao contrario, tais
movimentos continuam sendo fundamentais para denunciar as formas especificas
pelas quais o capitalismo produz e distribui a violéncia social. Entretanto, seu potencial
emancipatério depende da manutengdo do vinculo entre reconhecimento das
identidades e critica das estruturas materiais de exploragado. Quando essa articulacao
€ rompida, as identidades tornam-se suscetiveis a captura pela racionalidade
neoliberal, convertendo-se em objetos de consumo e formas de inclusao limitada no
interior do proprio sistema que produz as desigualdades. Em contrapartida, quando
articuladas a critica do capitalismo, essas lutas recuperam sua dimensao coletiva e
universal, aproximando-se daquilo que Neiman (2024) identifica como um projeto
comum de emancipagao e daquilo que Barros (2024) denomina politica real. Nessa
perspectiva, universalismo e reconhecimento n&o constituem categorias antagénicas;
antes, complementam-se na constru¢cdo de um horizonte politico em que a
emancipacao de grupos historicamente marginalizados representa uma condi¢&o para

a emancipacao da sociedade como um todo.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Esta pesquisa teve como objetivo compreender como o0s conceitos de
identidade, identitarismo e woke sado construidos e reacentuados no cronotopo
académico contemporaneo, tomando como corpus as obras O que é identitarismo?
(Barros, 2024) e A esquerda ndo é woke (Neiman, 2024). Parti da hipotese de que
esses signos ideoldgicos se encontram no centro de uma intensa disputa de sentidos
na esfera académica e politica contemporanea, sendo mobilizados por diferentes
tradicdes tedricas para responder aos desafios colocados pelas transformagdes do
capitalismo. Busquei, ao longo da investigacao, identificar os horizontes valorativos
gue organizam cada enunciado, os processos de reacentuag¢ao dos conceitos centrais
e a orientacao para a resposta construida pelos autores, evidenciando como tais obras
participam da cadeia ininterrupta do dialogo social.

Para isso, adotei como fundamento tedrico-metodolégico a Analise Dialdgica
do Discurso, formulada por autoras brasileiras (Brait, 2006; Rohling, 2014; Amorim,
2006; Amorim, 2004) a partir da filosofia da linguagem do Circulo de Bakhtin —
perspectiva que me permitiu compreender os livros analisados ndo como textos
autdbnomos ou neutros, mas como enunciados produzidos em um determinado
cronotopo, constituidos pela interagdo entre diferentes vozes sociais, discursos
anteriores e respostas antecipadas. Os conceitos de signo ideoldgico, horizonte
valorativo, reacentuacdo, alteridade, dialogismo e cronotopo se mostraram
particularmente produtivos para compreender que identidade, identitarismo e woke
nao possuem significados estaveis, mas sao permanentemente reconstruidos nas
disputas discursivas da contemporaneidade.

A discussédo tedrica desenvolvida nos capitulos iniciais evidenciou que a
identidade constitui um fenémeno histdrico, cultural e discursivo, cuja compreensao
ultrapassa concepgdes essencialistas ou biologizantes. Em didlogo com Hall (2003;
2016), compreendi a identidade cultural como um processo de identificagdo
permanentemente aberto, produzido pelas relagbes sociais e pelos deslocamentos
historicos, e a perspectiva bakhtiniana contribuiu para aprofundar essa compreensao
ao demonstrar que toda identidade se constitui na relacdo com a alteridade e se
materializa por meio de signos ideoldgicos socialmente produzidos. A identidade,
portanto, ndo pode ser concebida como esséncia individual, mas como construgao

histdrica, dialégica e axiologicamente orientada.
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As contribui¢ées de Quijano (2005), Lugones (2008), Curiel (2020) e Gonzalez
(2020) ampliaram essa compreensdo ao evidenciar que as identidades
contemporaneas sao atravessadas pela colonialidade do poder, pelo racismo
estrutural, pelo patriarcado e pela logica capitalista. A colonialidade se mostrou
elemento constitutivo da produgdo das diferencas sociais, enquanto o feminismo
decolonial evidenciou que género, raga, classe e sexualidade n&o constituem
categorias independentes, mas dimensdes articuladas da organizag&o historica do
capitalismo moderno. A reacentuagao do conceito de massa marginal realizada por
Gonzalez (2020) revelou, ainda, que a marginalizagdo econdmica nao pode ser
dissociada das relagbes raciais e de género, o que me permite compreender que
determinados grupos sociais experimentam de forma mais intensa os efeitos da
exploragéo capitalista justamente por ocuparem posi¢des historicamente produzidas
pela colonialidade.

No que diz respeito a obra de Barros (2024), identifiquei um horizonte
valorativo organizado pela critica da economia politica, pela psicanalise e pelo
pensamento anticolonial. O autor reacentua o conceito de identitarismo ao
compreendé-lo como uma forma contempordnea de captura neoliberal das
identidades sociais, distinguindo-o das lutas histéricas por reconhecimento e
emancipacao, e sua analise demonstra que o capitalismo contemporaneo nao elimina
as diferengas, mas as reorganiza como mecanismos de gestdo da diversidade,
neutralizando parte do potencial transformador dos movimentos sociais quando suas
pautas se desvinculam das estruturas materiais que produzem as desigualdades.

Ja a obra de Neiman (2024) revelou um horizonte valorativo fundamentado na
tradicdo iluminista e na defesa do universalismo. A autora interpreta o identitarismo e
o movimento woke como manifestacbes da fragmentagdo politica da esquerda
contemporanea e da substituicdo de principios universais de justica por
pertencimentos particulares e, ainda que parta de pressupostos distintos daqueles
mobilizados por Barros (2024), sua obra também expressa preocupagao com a perda
de um projeto coletivo de emancipacdo. Ambos os autores reacentuam, assim, os
mesmos signos ideoldgicos, mas o fazem a partir de tradi¢gdes intelectuais diferentes,
produzindo sentidos distintos para identidade, identitarismo e woke.

A comparagao entre os dois enunciados confirma que a disputa em torno
desses conceitos ndo se limita ao plano terminoldgico, mas corresponde a disputa

entre diferentes projetos politicos e epistemoldgicos. Sob a perspectiva da Analise
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Dialégica do Discurso, essa constatagao reafirma que os signos ideolégicos sao
espacos privilegiados de confronto entre valores sociais: identidade, identitarismo e
woke emergem como conceitos em permanente processo de reacentuacgao,
recebendo novos acentos valorativos conforme os cronotopos em que circulam e os
interlocutores a quem se dirigem.

Sustento, a partir da discussdo dos dados, que o identitarismo constitui um
fendbmeno social efetivamente existente, caracterizado pela dissociacdo das
identidades de suas raizes historico-materiais e dos sistemas estruturais de
exploracao e opressao. A critica ao identitarismo, nessa perspectiva, ndo representa
uma critica as lutas antirracistas, feministas ou LGBTQIA+, mas a captura neoliberal
dessas lutas quando séo reduzidas a representacdo simbdlica, ao consumo das
identidades ou a inclusdo limitada em estruturas que permanecem produzindo
desigualdades. Compreendi, em didlogo com Hall (2003; 2016), que o capitalismo
contemporaneo mercantiliza as identidades da mesma forma que, no cronotopo do
imperialismo e da Era Vitoriana, produziu classificacdes culturais destinadas a
manutengdo da ordem colonial: o consumo da diversidade, a valorizagao
mercadoldgica das diferengas e a fragmentagcédo das pautas sociais sdo expressdes
contemporaneas desse mesmo processo historico.

Reconheco, ao mesmo tempo, a pertinéncia da defesa do universalismo
formulada por Neiman (2024), compreendendo que a constru¢do de um horizonte
comum de emancipagao permanece indispensavel para a transformacgéo social. Esse
universalismo, no entanto, so realiza seu potencial emancipatério quando incorpora o
reconhecimento das desigualdades produzidas pela colonialidade, pelo racismo, pelo
patriarcado e pela cisheteronormatividade: ndo ha universalidade concreta sem
politicas publicas capazes de enfrentar essas formas especificas de violéncia, sem
mudangas nos discursos que legitimam a exclusdo e sem transformacbes nas
representagdes sociais que continuam naturalizando a morte e a marginalizagao de
determinados grupos. Silenciar os debates sobre identidade em nome de uma
universalidade abstrata significa, a meu ver, perpetuar as condigbes histéricas que
impedem sua efetivagao.

Concluo, dessa forma, que as lutas antirracistas, feministas e LGBTQIA+
preservam seu potencial emancipatério quando permanecem articuladas a critica das
estruturas capitalistas que organizam a producdo das desigualdades sociais. A

emancipag¢ao nao pode ser reduzida ao reconhecimento identitario nem tampouco a
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redistribuicdo econdmica isoladamente; ao contrario, exige a articulagdo entre
reconhecimento, redistribuicdo e transformacgao estrutural das relacbes de poder.
Proponho, nesse sentido, compreender identidade, universalismo e critica ao
capitalismo como dimensdes complementares de um mesmo projeto emancipatoério
— posig¢do que nao elimina as tensdes observadas entre Barros (2024) e Neiman
(2024), mas as compreende como vozes distintas de um dialogo ainda em curso.
Afinal, na perspectiva bakhtiniana, nenhum enunciado encerra definitivamente o
sentido dos signos ideoldgicos; também esta dissertagdo constitui apenas mais um
elo nessa cadeia dialdgica, oferecendo uma nova reacentuagao dos conceitos de
identidade, identitarismo e woke, aberta a respostas, a deslocamentos e as novas
interpretacdes que inevitavelmente serdo produzidas em outros cronotopos e por

outros horizontes valorativos.
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